Murtaza Mutahhari

ISLAMI ILIMLERE
GIRIS
-

KELAM — IRFAN — AMELI HIKMET

Ceviren
Naci Korkmaz

(N/ (0
0nstz 2 el Mustafa
YAYINCILIK

vayinlari



© 2020 Onséz Yayincilik

T.C. Kultur ve Turizm Bakanhg
Sertifika No: 24887

ISBN 978-625-7055-16-1
1. Baski: istanbul, Ekim 2020

Onséz Yayincilik: 97
Mutahhari Killiyati: 14

~n

KELAM — IRFAN — AMELI HIKMET

Yazar. Murtaza Mutahhari
Geviren: Naci Korkmaz

Yayin Yénetmeni: Onder Tiirkeli
Editor: Fevzi Yigit

Son Okuma: Erhan Gingdr
Sayfa Diizeni: DBY Ajans

ISLAMI ILIMLERE GIRIS -2-

Kapak Tasarimi: Sercan Arslan

Baski / Cilt:

Step Ajans Matbaacilik (Sertifika No: 12266)
Goztepe Mah. Bosna Cad. No: 11
Bagcilarfistanbul - Tel: 0212-4468846

~n
~

Kiitiiphane Bilgi Karti / Library Cataloging-in-Publication Data (CIP)
islaml ilimlere Giris -2- Kelam — irfan — Ameli Hikmet
Yazar: Murtaza Mutahhari
Ceviren: Naci Korkmaz
ISBN 978-625-7055-16-1 Ebat: 12,0 x 19,5 cm, xxx s.
1. Kelam irfan 2. Hikmet

Q Géztepe Mah. 2301. Sokak No: 21/2 Bagcilar / istanbul
Tel: +90 212 659 30 03 - +90 533 427 94 98
SilM0Y  www.onsozyayincilik.com.tr e bilgi@onsozyayincilik.com.tr



icindekiler

TIK BasSKL ONSOZI....vveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeees e 9
BIRINCI BOLUM
KELAM

Birinci Ders

KelAM TIM. e 13
ikinci Ders

Kelam Ilminin Tanimi ve KONUSW..........cvevevevererrnnn 20

Uctincii Ders
Mu‘tezile-1.......ooooiiiiiiiiii e, 27

Doérdiincii Ders
MUTCZILC-2 oot 33

Besinci Ders
Mu‘tezile-3 ..o, 41

Alana Ders



Yedinci Ders

ST e 59
Sekizinci Ders
STA=2 e 67
IKINCI BOLUM
IRFAN

Birinci Ders

Trfan ve TasavVUL........ov oo 79
kinci Ders

Nazari (Teorik) Trfan ........ocoooveoeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 84

Ucitincii Ders

[slami Irfanin Kaynaklari ............ccocoooooviniinininnine, 92

Dordiincii Ders

Islami Irfanin Kisa Tarihcesi—1 ........occoooeeveerevrennn. 103

Besinci ve Altinci Dersler

Islami Irfanin Kisa Tarihcesi—2........ocooveeveeveveveenne. 115

Yedinci, Sekizinci ve Dokuzuncu Dersler
Menziller ve Makamlar ................cccooovivioiiicee, 136

Onuncu Ders

Tasavvufi ve Trfani Terimler........cocoooeeeeeeeeeeen. 152



UCUNCU BOLUM
AMELI HIKMET
Birinci ve Ikinci Ders
Nazari Hikmet ve Ameli Hikmetin Tanmmu................ 167

Ucitincii Ders
ARIAR TIMi oo, 179

Dordiincii Ders

Platon’un TEOTIST ...veveeeeeeeeeeeeeee e 185

Besinci Ders

Aristonun TeOoTiSi........oooovviieiiiiieieeeeeeeeeeeeeee e 190

Altmc Ders
Epikuaroscularm Ahlak Teorisi..........ccccoeevnniicnnee. 197

Yedinci Ders
Revakilerin Ahlak Teorisi.......coocvevveeveeieeeeeeeeene. 202

Sekizinci Ders
Yeni Ahlak Teorileri.....oooovveoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 208






Ik Baski Onsozii

BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Toplumumuzun temel ve bashca sorunlarindan biri,
geng neslin Islami ilimlerden uzakhgdir. Bu sorunu her-
kesten daha fazla hisseden ve kararsizca ¢ozmeye calisan,
yine bu genc nesildir. Bir taraftan Islami kiltirg, islam’m
asil pmarlarindan 6grenmis, ote taraftan kendi zaman-
larimn ruhuna uygun bir dil kullanabilen kisiler sadece
toplumun bu ihtiyacina dogru sekilde cevap verebilir ve
genc kusagin zamanini idrak edebilirler.

Ustad Sehit Mutahhari, giinumuiz kusagim Islam’la
tanistirabilecek gerekli sartlari tastyan az sayidaki alim-
lerden biriydi. O, gtiniimiiz Gniversitelerinde ilmiyye
havzalarinin gercek temsilcisiydi. Zira genc kusagin di-
lini anhyor, bu kusagin mesajin isitiyor ve ilmiyye hav-
zalarma tasiyordu. O, genc kusagin Islam kultartinden
uzakligr sorununu ¢ok iyi ve zamaninda tanimlamus, ¢o-
zim yolunu idrak etmisti. Bircok eserini de bu sorunu
cozme yonunde telif etti.

Ustadin sehadetinden sonra basilan Islami ilimler
Kiilliyan serisi bu kabilden eserlerdir. Bu kiilliyan Us-
tad, Islami ilimlerle tamsma yolunda ilk adum atmus olan
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ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

gengcler icin kaleme almistir. Onun butun ¢abasi, bu soh-
bet dizisi sirasinda sadelik ve 6zeti esas almak ve gencle-
rin cana can katan ve ruhu besleyen Islami kilturle ta-
nismalarinin yolu agmakti.

Bu ders dizisi aslinda, Sehit Ustad'm Tahran Uni-
versitesi Ilahiyat ve Islami [limler Fakultesi birinci ve
ikinci simf dgrencileri icin dile getirdigi ve “Islami Fel-
sefe Killiyan” gibi baz1 boliumlerinin Ustad'm hayatta
oldugu donemde ve kendisinin izniyle defalarca Sanat-1
Serif Universitesinde okutulan derslerdir.

Sehit Ustad bu dersleri basimindan énce yeniden
gozden gecirmeyi dustintiyordu. Ne yazik ki bu firsati
bulamadi ve hayatinin parlak nuru munafiklar tarafin-
dan sonduruldii. Ustad'in sehadetinden sonra biz de bu
kulliyat1 herhangi bir degisiklik yapmadan oldugu gibi
basmay1 uygun gorduk.

Serinin ilk kitab1 olan “Mantik ve Felsefe Kulliyat1”
daha once yayimlandi. Simdi ise serinin ikinci kitabi olan
“Kelam, Irfan ve Ameli Hikmet Kulliyat” Ustad' seha-
detinden sonra “Ey sehit Ustad, yolun devam etmekte-
dir” nidalariyla seslenen genclerin hizmetine sunulmus-
tur. Allah'in rahmeti pak ruhunun tzerine olsun.

2 Mayis 1980
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BIRINCi DERS

Kelam ilmi

Islami ilimlerden biri de kelam ilmidir. Kelam ilmi

Islami inanclardan, yani Islam’a gore inamlmasi ve iman

edilmesi gereken olgulardan soz eder, bunlar aciklar, de-

lillendirir ve savunur.

Islam alimleri Islami ogretileri ti¢ bolume ayrirlar.

a.

Inanclar (Akaid) Bolimit: Tevhid, Allahin zati si-
fatlar, genel ve ozel nubtivvet ve diger bazi konu-
lar gibi bilinmesi ve inanilmasi gereken meseleler
ve bilgilerdir. Elbette, islami firkalar arasida nele-
rin dinin esaslar oldugu ve inanilmay1 gerektirdigi
konusunda kismen gorus ayrihig bulunmaktadir.

. Ahlak Bolumu: Insanin ruhi sifatlar ve manevi

hasletler acisindan nasil olmas: gerektigine iliskin
meseleler ve emirlerdir. Adalet, takva, cesaret, if-
fet, hikmet, dogruluk, vefa, sadakat, emanet vb.
bu kabildendir.

. Hukimler Bolimit: Namaz, orug, hac, cihad, iyiligi

emretme ve kotulikten alikoyma, alisveris, nikah,
bosanma, miras paylasimi vb. hangi eylemlerin na-
sil yapilmasi gerektigini belirleyen eylem ve uygu-
lamalara iliskin meselelerdir.

13



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

[k bolumde yer alan meselelerle ugrasan ilim “kelam
ilmi”, ikinci bolimun sorumlulugunu tstlenen ilim “ahlak
ilmi” ve G¢tnct bolumin icerisinde yer aldig ilim ise
“fikih ilmi” adim almustr.

Bu simiflandirmada, tasnifi yapilan olgular “Islami
ogretiler”dir. Yani Islami gretiler hakkindaki arastirma-
larnn onculit olan konulan da kapsayan edebiyat, man-
ik ve felsefe gibi Islami ilimler degil, Islam’n 6zinde
bulunan seylerdir.

Ayrica bu siiflandirmada Islami ogretilerin insan ile
iliskisinin yonit dikkate almmstir. Insanin akh ve diisun-
cesine iliskin olan seyler “inan¢/akaid”, insanin huy ve
yaradilisi ile ilgili seyler “ahlak” ve insanin is ve eylem-
leri ile ilgili seyler ise “fikih” admi almistr.

Fikih ilminin genel kavramlar derslerinde ifade ede-
cegimiz gibi, fikih ilmi her ne kadar fakihlerin soz ettik-
leri yonden bir ilim olmakla beraber, baska bir yonden
de cok sayida ilmi kapsamaktadir.

Her halukarda kelam ilmi, Islami inanclar ilmidir. Gec-
miste “dinin esaslan ilmi” veya “tevhid ve sifatlar ilmi”
olarak da adlandirilmustir.

Kelam [lminin Baslangic1

Kelam ilminin baslangic1 ve Muslumanlar arasindan
ortaya ¢ikis zamam hakkinda kesin bir gorts ortaya koy-
mak mumkun degildir. Kesin olan, hicri 1. asrn ikinci ya-
risindan itibaren adalet, cebr' ve ihtiyar? gibi baz1 kelami

! Kullarm butin fiillerini ilahi irade ve kudretin zorlayic1 tesi-

riyle yaptiklarini ifade eden kavram.

2 Bir davramst tercih edip gerceklestirme giicit.

14



KELAM ILMI

meselelerin Muislimanlar arasinda konusulup tartisildigichr.
Buytik olasilikla bu konulann islendigi ilk resmi cevre, hicri
110 yihnda vefat eden Hasan el-Basrinin ders cevresidir.

Musltiimanlar arasinda hicri 1. asrn ikinci yarisinin
onde gelen Kkisileri arasinda, insanin se¢cme hakk ve oz-
gurlugunu kat sekilde savunan iki kisinin adi 6ne ¢cikmak-
tadir. Bunlar Ma'bed el-Ctiheni ve Gaylan ed-Dimeski'dir.
Buna karsin cebr inancini savunan kisiler de vardi. Secme
hakk: ve 6zgurlugiine inananlar “Kaderiyye”, bunu red-
dedenler ise “Cebriyye” olarak tanindilar.

Bu iki grup arasindaki anlasmazhik konular1 zamanla
ilahiyat, fizik ve toplumbilim alaninda yer alan bir dizi
baska meselelerin icine cekildi. Ayrica insan ve ahiret
hayatina iliskin baz1 meselelere de sirayet etti. Cebr ve
ihtiyar meselesi de ihtilaf konusu meselelerden biriydi.
Bu donemlerde Kaderiler Mu'‘tezile, Cebriler ise Es‘ari
seklinde adlandirildilar.

Miistesrikler ve takipcileri, Islam diinyasinda akil yu-
rutmeye ve istidlale dayali konularnn tartisiimasma bu
donem veya buna yakin donemlerden itibaren baslandi-
ginda 1srar etmekteler. Ancak hakikat, Islami esaslar hak-
kinda istidlali tartsma ve incelemelerin Kur'an’m ken-
disinden basladig1, Hz. Peygamber (s.a.a)nin sozlerinde
ve oOzellikle Hz. Ali (a.s.)1n hutbelerinde takip ve tefsir
oldugudur; bu konularn ele almma tslubu ve yontemi
kelamcilarin izledikleri tslup ve yontemden farkh degildir.

Tahkik mi Yoksa Taklit mi?

Kur'an-1 Kerim, imani akletme ve diistinme tizerine te-
mellendirmistir. Kur'an daima insanlarm duisiinme yoluyla

15



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

imana ulasmalarini ister. Kur'an inanilmasi, iman edilmesi
ve taninmasl gereken seylerde ibadeti ve kullugu yeterli
gormez. Bu sebeple dinin esaslan konularinda mantikh
arastirmalar yapilmalidir. Ornegin; “Allah vardir ve bir-
dir” ve “Hz. Muhammed (s.a.a) O'nun peygamberidir”
meselesi mantiki olarak anlasilmasi gereken bir mesele-
dir. Bu yon ve ozellik ilk asirlardan itibaren dinin esaslar
ilminin (ustli’d-din) temellerinin atilmasina sebep oldu.

Cesitli kavim ve milletlerin bir dizi fikir ve dustun-
celerle birlikte Islam dinini secmeleri, Musltimanlarim
Yahudi, Hiristiyan, Mectsi ve Sabiiler gibi diger dinlere
mensup olanlarla bir arada yasamalari, Miisliimanlar ve
bu gruplar arasinda ortaya citkan dini munakasalar ve
ozellikle Abbasi halifelerinin —siyasete girmedikleri su-
rece— sagladig ozgiirlik sonucunda Islam dinyasinda
tamamen dine karsi olan “zindiklar” adinda bir grubun
ve icerisinde bazi kusku ve siipheler uyandiran felsefe-
nin ortaya ¢ikisi, Miisliimanlar arasinda daha fazla Islami
inan¢ temelleri hakkinda arastirma yapma ve bunlar sa-
vunma zorunlulugunun hissedilmesine sebep oldu. Bu
durum hicri 2., 3. ve 4. asirlarda seckin kelamcilarin or-
taya cikmasina yol acti.

Tk Mesele

Goruntse gore Misliimanlar arasinda tizerinde tar-
tisma ve munakasanin yasandig: ilk mesele “cebr ve
ihtiyar” meselesiydi. Bu da son derece dogaldi. Cinki
oncelikle bu mesele insanlarin kaderiyle ilgili oldu-
gundan dustinsel olgunluga ermis her insanin ilgisini
ceker. Belki de bireylerinin dustinsel olgunluk asama-
sma ulastigl ve bu meselenin s6z konusu edilmedigi

16



KELAM ILMI

bir toplum bulunamaz. Ikincisi, Kuran-1 Kerim bu te-
mel mesele hakkinda diistinceleri harekete geciren bir-
cok ayet icermektedir.?

Bu nedenle bu meselenin Islam diinyasinda tarusmaya
acilmas1 ve giindeme getirilmesi icin baska bir kaynak
arayisinda olmamizi gerektiren hicbir sebep yoktur. Mus-
tesrikler genellikle Islami ilim ve bilgilerin asaletini red
ve inkar etmek icin Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikan
buttn ilimler i¢in islam dinyas: disinda, 6zellikle de Hi-
ristiyan dunyasindan bir kaynak bulma cabasi icindedir-
ler. Bu ytizden nahiv, aruz (belki meani, beyan ve bedii)
ve Islami irfan ilimleri hakkinda yapuklan gibi, her ne
sekilde olursa olsun kelam ilminin de asli kaynaginin di-
saridan oldugunu kabul ettirmeye calisirlar.

Dolayh olarak kaza ve kader konusu da olan cebr ve
ihtiyar bahsi, yani insan ile ilgili olmas1 yoniyle “cebr ve
ihtiyar”, Allah ile ilgili olmas1 yonuyle de “kaza ve ka-
der” olan cebr ve ihtiyar konusu, adalet konusunu or-
taya cikardi. Zira bir taraftan cebr ile zultim arasinda, di-
ger taraftan da ihtiyar ve adalet arasinda apacik bir iliski
goze carpmaktaydi.

Adalet konusu, fiillerdeki zati giizellik ve cirkinlik ko-
nusunu, bu konu da mustakil akli deliller konusunu ve
bunlarin hepsi birlikte “hikmet” bahsini, yani Yaratici-
nin hekimane bir amac ve gayeye sahip oldugu konusu-
nun ortaya ¢itkmasina yol acti.* Zamanla bu babhis fiillerde
tevhid, ardindan sifatlarda tevhid konusuna suruklendi.
[leride bu konu hakkinda bilgi verecegiz.

3 Bkz. Murtaza Mutahhari, Insan ve Sernevest.

*  Bkz. Murtaza Mutahhari, Adl-i Ilahi kitabinm giris bolamii.
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ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

Kelami konular arasinda yapilan bu smiflandirma
sonralar1 oldukca genis ve kapsaml bir hale geldi. Cev-
herler, arazlar, cismin bolinmez parcalarin bilesimi ol-
dugu, bosluk vb. meseleler bircok felsefi meselenin icine
cekildi. Cinki kelamcilar bu meselelerin ele alimip tarti-
silmasini dinin esaslar —ozellikle mebde’ ve me‘ada ilis-
kin meseleler— icin bir onciil olarak gerekli goruyorlardi.

Bu ytizden felsefenin kapsaminda yer alan bircok me-
sele kelam ilminin kapsaminda da yer aldi. Boylece fel-
sefe ve kelam bircok ortak meseleye sahip oldu. Sayet
biri kelam kitaplarim — Hicri 7. asirdan itibaren telif edi-
len kelam kitaplarini— inceleyecek olursa Islami kelamda
islenen bircok meselenin filozoflar —ozellikle Musliuman
filozoflar- tarafindan kitaplarinda islendigini gorecektir.

Islami kelam ve Islami felsefe birbirleri tizerinde ol-
dukca fazla etki birakmislardir. Bu etkilerden biri, kelam
ilminin felsefe icin zorunlu olarak yeni meseleler ortaya
ckarmis olmasidir. Felsefe de bircok felsefi meselenin
kelam alaninda ele almip incelemesinin gerekli gorul-
mesi bakimmdan kelam ilminin kapsaminin genisleme-
sine yol act1. Sayet ileride Allah'n yardimyla firsat bulur-
sak, degindigimiz bu iki konuyla ilgili 6rnekler sunmaya
calisacagz.

AKli ve Nakli Kelam

Kelam ilmi istidlal ve kiyasa dayah bir ilim olmakla
beraber istidlallerinde kullandig1 6nciller ve kaynaklar
acisindan iki boltime ayrilir: akli kelam ve nakli kelam.

Kelamin akli boéliimu, onctlleri sirf akildan alinmus
meselelerdir. Faraza nakle dayanilsa bile bu dogru yol

18



KELAM ILMI

gosterme ve akhin hitkmunu dogrulamak ve pekistirmek
icindir. Ornegin; tevhid ve nubiivvete iliskin meseleler
ve me‘ad ile ilgili baz1 meseleler gibi. Bu ttir meselelerde
nakle (Kitap ve Sinnet) dayanmak yeterli degildir; sa-
dece akildan yardim alinmalidir.

Kelamn nakli boliimii ise, her ne kadar dinin esas-
larindan olup inanilmasi gereken meseleler olsa da, an-
cak nubtvvetin oncilu ve 6zdesi degil, ayrintist olma-
sina dikkatle ilahi vahiy veya Peygamber (s.a.a)’in kesin
sozu aracihigiyla ispat edilmesinin yeterli oldugu mesele-
leri icerir. Ornegin; imamete (tabii ki imameti Islam di-
ninin esaslaridan biri olarak kabul eden Sia inancina
gore) ve me‘ada iliskin meselelerin cogu gibi.

19
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Kelam ilminin Tanimi ve Konusu

Islami kelam ilminin tamminda, “Neyin dinin esas-
larindan oldugu, nasil ve hangi delille ispatlandigi, yo-
neltilen stiphe ve kuskulara verilen cevaplarn ne oldugu
seklinde Islam dininin esaslarindan soz eden ilim dal-
dir” dememiz yeterlidir.

Mantik ve felsefe kitaplarinda, her ilmin 6zel bir ko-
nuya sahip oldugu ve bir ilmin meselelerinin baska bir
ilmin meselelerinden farkhihgmm, bu ilimlerin konula-
rnmin farklihgr mesabesinde olduguna dair bir konu yer
almaktadir.

Elbette bu dogru bir husustur. Meseleleri arasinda ger-
cek birlik bulunan ilimler boyledir. Ancak meselelerinin
birliginin yapmth (itibari), konularmin cesitli ve birbi-
rinden farkl oldugu, ortak bir gaye ve hedefin bu birlik
ve yapmtinin kaynagi oldugu bir ilme sahip olmamizin
da hicbir sakincas1 yoktur.

Kelam ilmi ikinci tiirdendir, yani kelami meseleler ara-
sindaki birlik zati ve ttrsel degil, aksine itibari bir bir-
liktir. Bu sebeple kelam ilmi icin belirli ve tek bir konu
arayisinda olmamizin zorunlulugu yoktur.

Meseleleri zati birlige sahip olan ilimlerin, meseleler
acisindan ic ice gecmis olmast mumkun degildir; yani
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KELAM ILMININ TANIMI VE KONUSU

bazi meselelerin bunlar arasinda ortak olmasi olanaksiz-
dir. Ancak itibari birlige sahip olan ilimlerin veya mesele-
leri arasindaki birligin itibari oldugu bir ilmin, meseleleri
zat birlige sahip olan baska bir ilim ile meseleler acisin-
dan ice ice gecmis olmasi mumkiindur. Felsefi mesele-
lerin ve kelamin veya psikolojik meselelerin ve kelamimn
ya da sosyolojik meselelerin ve kelamin ortak konulari-
nin olmasmin sebebi budur.

Bazi Islam alimleri kelam ilmi icin, felsefi ilimler icin
var olan konu ve tanima benzer bir konu ve tanim or-
taya koymaya niyetlenmis ve bu konuda cesitli kuram-
lar ileri surmislerdir. Ancak bu yanhstr. Cinku belirli
bir konuya sahip olma, meseleleri zati birlige sahip olan
ilimlerle ilgilidir. Fakat meseleleri arasinda itibari birlik
bulunan ilimler belli bir konuya sahip olamazlar. Bu-
rada bu konudan daha fazla s6z etmenin imkan yoktur.

Isimlendirme

Deginilmesi gereken bir diger konu ise bu ilmin ne-
den “kelam” adiyla isimlendirildigi ve bu adin ne zaman
verildigidir. Bazilar1 konusmada ve istidlalde kelam eh-
linin kabiliyetini artirdigy icin “kelam” adimmin verildi-
gini soylemislerdir. Bazilar1 da kelam alimlerinin eserle-
rinde soze “el-kelam fi keza” ibaresiyle basladiklari icin
bu ilmin “kelam” olarak adlandirildigim soylemislerdir.
Bazilan ise kelam adinin, hadis ehlinin gorustine gore,
hakkinda sessiz kalimasi gerektigi konular tizerine ko-
nusuldugundan dolay1 ortaya ciktigim sdylemislerdir. Ki-
mileri ise Muisliimanlar arasinda Kur'an'in mahltk olup
olmadig1 konusunun ortaya ¢ikmasi, kati kutuplasmala-
rin baslamasi ve bircok insanin oldiiriilmesi sonucu bu
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donemin “mihne dénemi” olarak adlandinlmasiyla kelam
adinn ortaya citktigini soylemislerdir. Mihne doneminde
dini esaslarla ilgili konular Kur'’an-1 Kerim’in hudasu ve
kidemi etrafinda dondugtinden, ustl-i din ilmi “kelam
ilmi” olarak adlandirldi.

Bunlar, “kelam ilminin” bu ad1 almasiyla ilgili olarak
one surulen farkli goruslerdir.

Kelami Mezheb ve Firkalar

Misliimanlar fikhi acidan, dinin fiirud ve ameli me-
selelerine iliskin farkli mezheb ve yontemler benimse-
diler. Bu nedenle de Ca‘feri, Zeydi, Hanefi, Safii, Maliki
ve Hanbeli gibi cesitli firkalara boltundiler. Bu firka-
larin her biri kendine o6zgii bir fikth duzenine sahip-
tir. Aym sekilde Muslumanlar akidevi meseleler acisin-
dan da cesilit firkalara ayrilmis ve her bir firka kendine
0zgi inang kaynaklar ve esaslarina sahip hale gelmistir.
Kelami mezheblerin 6nde gelenleri Si‘a, Mu'tezile, Es‘ari
ve Murcie’den ibarettir.

Burada, “Neden Miisliitmanlar fikhi ve kelami mese-
lelerde bu ol¢iide bolinduler; fikih ve kelam acisindan
sahip olduklar1 birligi yitirdiler?” seklinde bir sorunun
sorulmasi ve bundan dolay1 yakinip tztlmek mimkin-
dur. Kelami meselelerde ihtilaf, Mislimanlarin Islami go-
rus ve anlayista birlige sahip olmamalarina sebep olur-
ken, fikhi meselelerde ihtilaf ise Muslimanlarin amel
acisindan sahip olduklar buttnlugi ve aynihig: yitirme-
lerine sebep oldu.

Yukarida yer alan soru, yerinde ve dogrudur. An-
cak burada iki noktaya deginmek gerekir. Ilk husus,
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Miusliimanlarn kelami ve fikhi meseleler tizerindeki an-
lasmazliklarimn, itikadi gorts ve ameli yontem birligi-
nin temelini tamamen sarsacak 6lctide olmadigidir. Miis-
ltimanlarn itikadi ve ameli miisterekleri, farklihklarina
gore daha coktur.

Ikinci husus ise, dustinsel ilkelerde birlige ve ittifaklara
ragmen toplumlardaki dustinsel ve kuramsal ihtilafin bir
zorunluluk ve kacinilmaz olusudur. Thtilaflarm kaynag
ve kokeni dusmanhklar degil de sonuca varma (istinbat)
tarzi oldugu stirece faydahdir da. Yani hareketlilik, aras-
tirma, inceleme, tartisma ve ilerlemeye neden olur. Evet,
ihtilaflarin duygusal ve mantiksiz taassublar, tarafgirlik-
ler ve egilimlerle i¢ ice kanstig1 ve bireylerin mesailerini,
kendi yontem ve davramslarim 1slah etmeye sarf edecegi
yerde rakiplerini asagilamaya, tohmet alinda birakmaya
ve iftira atmaya sarf ettigi durumlarda ihtilaflar bedbaht-
liga neden olur.

St‘a mezhebine gore, insanlar yasayan miuctehidi
taklid etmekle mukelleftirler. Miictehidler de bagim-
siz olarak meseleler hakkinda tefekkur, ictihadda bu-
lunma ve seleflerinden kendilerine ulasmis olanlarla
yetinmemekle ytikiumladiir. Ictihad ve tefekkurde ba-
gimsizhk, kendiliginden gortis farklihklarna sebep olur.
Fakat bu gorus farklihklar: Si‘a fikhina canhilik ve ha-
reket kazandirmistir.

Oyleyse anlasmazhik ve goris farklilg: tamamen
mahktm ve red edilemez. Kot niyetten ve dusmanhk-
tan kaynaklanan veya Muslumanlarin asli yolunu birbi-
rinden ayran imamet ve rehberlik gibi meseleler hak-
kindaki ihtilaflar mahkom ve red edilebilir; fer'i ve asli
olmayan meseleler hakkindaki ihtilaflar degil.
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Ancak Muslumanlarn duastince tarihinde, hangi an-
lasmazhklarn kotu niyet, dusmanhk ve bagnazhiklar-
dan kaynaklandiginin ve hangi anlasmazliklarin Mus-
ltimanlarn akli tefekkaruntin dogal sonucu oldugunun
incelenmesi; butin kelami ve fikhi meselelerin temel
meselelerin bir parcasi olarak sayillmasinin gerekip ge-
rekmedigi veya kelami bir meselenin bu acidan bir asil
teskil edip etmedigi, fikhi bir meselenin ise asli bir me-
sele olup olmamasi gibi konular bu dersin kapsami di-
sindadhr.

Kelami mezhebler konusuna baslamadan once Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan bir akima deginmemiz gerekir.
Soyle ki, Musluman alimlerden bir grup kelama, yani
Islami esaslarla ilgili meselelerde akli tartisma ve ince-
lemeye temelden karsi ¢iktilar ve bunu “bid‘at” ve ha-
ram saydilar. Bu grup “hadis ehli” olarak tanindilar. Ehl-i
Siinnet’in fikith imamlarindan biri olan Ahmed b. Hanbel,
“hadis ehli” olarak taninan bu grubun basinda yer almak-
tadir. Hanbeliler butiiniyle kelama —Gerek Mu'tezile ve
Es‘ari, gerekse Sia kelami— karsidirlar. Ayni sekilde man-
tik ve felsefeye de karsidirlar. Ehl-i Stinnet dunyasimnin
seckin sahsiyetlerinden biri olan ve Hanbeli mezhebine
mensup Ibn Teymiyye, kelam ve manugm haram oldu-
guna dair fetva vermistir. Hadis ehlinin icinde yer alan
Celaleddin Suyutinin de Savnii'l-mantik ve'l-kelam ‘an
fenneyi’l-mantik ve’l-kelam adinda bir kitab: vardir. Ehl-i
Sunnetin bir diger imam Malik b. Enes de itikadi mese-
lelerde her turlu inceleme, arastirma ve tartismay1 haram
saymustir. Biz Ustil-i Felsefe ve Revis-i Realizm kitabiin
besinci cildinde Si‘anin bu konudaki tutumu hakkinda
bilgi vermistik.
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Kelami mezheblerin en 6nemlileri —daha once de ifade
edildigi gibi- Si'a, Mu'tezile, Es‘ariyye ve Murcie’dir. Bazi-
lar1 Haricileri ve Baunileri yani Ismailileri de kelami mez-
hebler icerisinde saymuslardir. > Ancak bize gore bu iki mez-
heb de kelami mezheblerden sayilamaz. Hariciler, her ne
kadar dinin esaslar1 konusunda kendilerine 6zgii inanclar
ortaya koymus ve belki de dinin esaslarmna iliskin ilk mese-
leler, yani imamet ve fasikin kufrii konusunda bazi inang ve
gorisleri gindeme getirmis ve bu inanclar inkar edenleri
kafir kabul etmis olsalar da, oncelikle dustince ve istidlale
dayali bir ekol meydana getirmediklerinden, baska bir ifa-
deyle Islam dunyasinda bir distince sistemi yaratamadik-
larindan; ikincisi, Siilere gore Haricilerin fikrl sapkinlig
Musluman olarak kabul edilmelerini giiclestirecek olctuide
oldugundan dolay: kelami mezheb sayilamazlar. Isi kolay-
lastiran, Haricilerin dagilmis olmalar1 ve sadece az sayida
takipcisi bulunan Ibadiyye adinda bir firkamn kalmis olma-
sidir. Ibadiyye, Haricilerin en thmh firkastydi ve bu yiizden
de simdiye kadar dagilmayarak varligini surdirebilmistir.

Batiniler de Batnilik temelinde Islami dustinceye,
tahrifat derecesinde miuidahale etmislerdir. Bu nedenle
dunya Muslumanlari onlan Islami firkalar icerisinde ka-
bul etmeye hazir degillerdir.

Yaklasik otuz yil énce Kahire'de “Islami Mezhebleri
Yakinlastirma Kurumu” kuruldu Si‘a, Zeydi, Hanefi, Safii,
Maliki ve Hanbeli mezheblerinin her biri bu kurumda
birer temsilciye sahiptiler. ismaililer de bu kuruma tem-
silci gondermeye calismis, ancak bu istekleri diger Mus-
ltmanlar tarafindan kabul gormemistir.

> Abdurrahman Bedevi, Mezahibu’l-Islamiyyin, c. 1, s. 34.
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Onca sapkimliklarina ragmen Batnilik, kendisine ait
bir ekol ve dustince sistemine sahip olmayan Haricilerin
aksine, nisbeten dikkate deger bir kelami ve felsefi ekole
sahipti. Bunlar arasinda 6nemli dustntirler ortaya ctkmis
ve bu kisilerden dikkate sayan eserler geride kalmistir.
Son zamanlarda oryantalistler, Batinilige ait eser ve di-
suncelere oldukea fazla ilgi gostermektedirler.

Ismaililerin bashca seckin sahsiyetlerinden biri, hicri
481 yihinda vefat eden Iranli taminmus sair Nasir-1 Husrev-i
Alevidir. Ona ait Cami‘u’l-Hikmeteyn, Vech-i Din ve Hanu'l-
Ihvan kitaplan meshurdur. Hicri 332 yilinda vefat eden
Alamu’n-niibtivve kitabimin muellifi Eba Hatim er-Razi ve
yaklasik hicri 4. asrin ikinci yarisinda vefat eden Kesfii'l-
Mabhciib yazar1 Ebat Yakab es-Sicistani bu firkanin diger
ileri gelenleridir. Bu kitabm Farsca terctimesi son zaman-
larda basilip yaymlanmistir.

Ismaililik'in taninms bir diger sahsiyeti de Ebti Yakab
es-Sicistani’nin ogrencisi Hamiduddin el-Kirmant'dir.
Hamiduddin el-Kirmani, Ismaililik mezhebi alaminda
cok sayida kitap yazmistir. Bu mezhebin 6nde gelen sah-
siyetlerinden bir digeri de Kadi Nu‘man ve Ebtt Hanife-i
Si1 olarak tin kazanmis Ebtt Nu‘man b. Muhammed’dir.
Bu sahis fikih ve hadis alaninda oldukea bilgilidir. Ona
ait De‘@’imit’l-Islam kitab1 yillar énce Tahran'da tasbaski
seklinde basilmistir.
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Mu‘tezile-1

Konumuza, daha sonra aciklayacagimiz sebeplerden
dolay1 Mu'tezile firkasiyla bashyoruz.

Mu'tezile firkast hicri 1. asrin sonlarinda veya hicri
2. asrin baslarinda ortaya ¢cikmistir. Diger buittn ilimler
gibi kelam ilminin de zaman icerisinde yavas yavas ge-
lisip ilerledigi acikur.

Biz bu derste oncelikle bashiklar halinde Mu‘tezile fir-
kasinin inang esaslarina, baska bir ifadeyle Mu‘tezile oku-
lunun temel ozelliklerine deginecegiz. Ardindan bu top-
lulugun tarihsel sertivenine deginerek firkanin taninmis
sahsiyetlerinden ve son olarak da inanclarmin degisim
stirecinden soz edecegiz.

Mu'tezile'nin ele aldig1 meseleler ¢cok fazladir. Bu me-
seleler Mu‘tezile’ye gore inanilmasi ve iman edilmesi ge-
reken salt dini olgularla siirh degildir. Dogrudan inanc
meseleleri alaminda yer almayan bir dizi tabii, toplumsal,
beseri ve felsefi meseleleri de kapsar. Ancak bu meselele-
rin tamamu bir sekilde inan¢ ve iman meseleleri ile ilgili-
dir ve Mu‘tezile'nin inancina gore bu meseleler tizerinde
arastirma yapilmadan inan¢ ve iman meseleleri tizerinde
arastirma yapmak mumkiin degildir.
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Mu'tezile firkasi bes meseleyi ayrismanin (i'tizal) te-
mel esas1 sayar. Bunlar;

a. Tevhid: Zat ve sifatlarda cogalma imkansizdir.
b. Adalet: Allah adildir, zalim degildir.

c. Va'd ve Vaid: Allah kullarina itaat etmeleri karsi-
higinda mukafat, gunah islemeleri karsihiginda ise
ceza vaad etmistir. Itaat edenlere mitkafat va‘di ihlal
edilemez oldugu gibi, ginahkarlara ceza vaidi de
ihlal edilmez. Oyleyse bagislanma sadece kulun
tovbe etmesi halinde mumkindur. Tovbe edilme-
dikce bagislanma asla gerceklesmez.

d. El-Menzile Beyne'l-Menzileteyn: Fasik (buytk gu-
nah isleyen; 6rnegin sarap icen, zina yapan, yalan
soyleyen vb.) ne mimin ne de kafirdir. Fisk, ka-
far ve iman arasinda bir durumdur.

e. lyiligi Emretme ve Kotilitkten Alkoyma: Mu'tezilenin
iyiligi emretme ve kotilikten sakindirma hakkin-
daki 6zel gorust su sekildedir:

Oncelikle iyiligi ve kotilugi tammanin yolu dinle si-
nirh degildir; akil da en azindan baz iyilik ve kotiliakleri
dogrudan teshis etmeye muktedirdir. Ikincisi, imamn var-
lig1 sartina bagh ve kayith degildir. Bir imam olsun veya
olmasin, butian Musliimanlarin gorevidir. Sadece ser’ si-
nirlarin belirlenmesi, Islami tlkelerin simirlarmin korun-
mast ve Islami hitkimetin diger isleri gibi, baz1 asamala-
rin icrast imamlarin veya Muislimanlarin islerini ytirtiten
ve duzenleyenlerin sorumlulugundadr.

Mu‘tezile kelamcilar soz konusu bu bes esas hakkinda
Sahib b. Abbad'in ¢agdas: Kadi Abdulcebbar Mu‘tezili'nin
meshur kitabi ve Seyyid Murtaza Alemwl-Huda'ya ait el-
Usulivl-Hamse eseri gibi bagimsiz kitaplar yazmislardir.
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Goruldugu gibi soz konusu bes esastan sadece tevhid
ve adalet esas1 iman ve inancla ilgili meseleler icerisinde
sayilabilir. Diger ¢ esas ise sadece Mu'tezile ekoliiniin
tanmimlayicist ve bu okula 6zgudiir. Hatta adalet esast bile
Kur'an musellematindan ve dinin gereklerinden olmasi
acisindan inang esaslarmin icerisinde yer alsa da Mu'tezile
okulunun ayirici niteligi oldugu icin bes esas icerisinde
yer almustir. Yoksa ilim ve kudret esast (Allah alim ve ka-
dirdir) da islam’in gerekliliklerindendir ve inanc mesele-
leri icerisinde yer alir.

Adalet ilkesi Si‘a mezhebinde de bes temel inanc esa-
sindan biri sayilmistir. Dogal olarak, burada soyle bir soru
ortaya cikmaktadir: “Adalet, Allah'm sifatlarindan biri ol-
masina ragmen, adalet esast, inang esaslari icerisinde sa-
yilmasini gerektirecek hangi ozellige sahiptir? Yiice Al-
lah adil oldugu gibi, aym zamanda alim, kadir, diri, idrak
eden, isiten ve gorendir ve bunlarin da hepsine inanmak
gerekir. Oyleyse neden sadece ‘adil olma’ (adl) bu ayr-
cahig elde etmistir?”

Bu sorunun cevabi su sekildedir: “Adil olma” (adl)
sifati diger sifatlara oranla hicbir ayricaliga ve tstunluge
sahip degildir. Es‘ariler —ki Ehl-i Stinnet'in cogunlugunu
teskil ederler— ilim, hayat, irade vb. sifatlar1 reddetme-
dikleri halde, adil olma esasim1 reddettiklerinden do-
lay1 Si kelamcilar bu esas1 Si‘a mezhebinin inang esas-
lar1 icerisinde zikretmislerdir. Bu nedenle adil olma esasi
Mu'tezile'nin inang ozellikleri icerisinde yer aldig gibi Sia
okulunun inang esaslar1 icerisinde de yer alir.

Yukarida anilan bes esas Mu‘tezile kelam okulunun
temel hatlarim olusturur. Fakat daha once ifade edil-
digi gibi, Mu‘tezile’ye 6zgti inanclar bu bes esasla sinirl
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degildir. Mu'‘tezile ilahiyat, tabiat bilimleri, toplumbi-
lim ve insanbilim meselelerinin bircogu hakkinda 6z-
gun gorusler ortaya koymustur. Ancak simdilik bun-
lara deginmiyoruz.

Tevhid

Konumuza tevhid ile bashyoruz. Tevhidin mertebe ve
boltmleri vardir. Bunlar;

Zatta Tevhid
Sifatlarda Tevhid
Fiillerde Tevhid
Ibadette Tevhid

Zatta Tevhid: Yaraticimin zat birdir, esi ve benzeri yok-
tur. Kendisi disindaki her sey onun mahltukudur. Mut-
lak kemal ve yetkinlik sahibidir. “O’nun benzeri hicbir
sey yoktur.”° ve “Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir.”"
ayetleri zati tevhidi acikca ortaya koymaktadirlar.

Sifatlarda Tevhid: Allah’in ilim, kudret, hayat, irade,
idrak, isitme ve gorme gibi sifatlar O'nun zat disinda
olan hakikatler degildir, Yaraticrnin zatinin aymdir. Yani
Yaraticr'min zat bu sifatlarin tamaminin O'nun hakkinda
dogru ve gecerli olacag1 veya bu sifatlarin etkilerinin
O'nda ortaya ¢ikacag sekildedir.

Fiillerde Tevhid: Sadece varhklarn tamam degil, aym
zamanda is ve fiillerin de tamam (hatta insanin is ve fi-
ileri) Allah'in istek ve iradesiyledir ve O'nun mukaddes
zatinin istegi dogrultusunda gerceklesir.

Sara 11.
Thlas 4.
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Ibadette Tevhid: Yaraticrmin zat disinda hicbir varlik
tapmaya ve ibadet etmeye layik degildir. Allah'tan baskasmna
tapmak sirk ve Islami tevhid dairesinin disina ctkmakar.

Ibadette tevhid bir acidan tevhidin diger turlerinden
farkhidir. Ctinkal tevhidin diger u¢ tura Allah’la ilgilidir, bu
tart ise kullarla ilgilidir. Baska bir ifadeyle, zatimin birligi,
es ve benzerden miinezzeh olmasi, sifatlarda ve failiyette
birligi O'nun hal ve sifatlarindandir. Ancak ibadette tevhid
tek bir ilaha tapmanim geregidir. Oyleyse, ibadette tevhid
Allah'm degil, kullarm fiil ve hallerindendir. Ancak ger-
cekte, ibadette tevhid de Allah'in fiillerindendir. Ciinku
ibadette tevhid, ashnda Allah'in ibadet edilmeye layik tek
varlik oldugudur. O halde yegane gercek ma’bud O’dur.
“La Ilahe illallah” sozit tevhidin butin mertebelerini kap-
samaktadir ve tabii ki birincil anlami ibadette tevhiddir.

Zatta tevhid ve ibadette tevhid Islami inancin birin-
cil esaslar icerisinde yer alir. Yani birinin inancinda bu
iki esastan biriyle ilgili bir bozukluk varsa bu kisi Mts-
ltiman sayilmaz. Mislimanlardan hi¢ kimse bu iki esasa
kars1 degildir.

Son zamanlarda Vahhabiler —ki Muhammed b.
Abdulvahhabn takipcileridirler ve Muhammed b.
Abdulvahhab da ibn Teymiyye'ye tabidir - Musliiman-
larn sefaate inanma gibi bazi inanclarinin ve enbiya ve
evliyaya tevesstil etme ve onlardan yardim isteme gibi baz
amellerinin ibadette tevhid esasima aykir1 oldugunu iddia
etmislerdir. Ancak diger Musliimanlar bunlarin ibadette
tevhid esasina aykir oldugunu kabul etmezler. O halde
Vahhabilerin diger Muslimanlarla anlasmazhig, “Acaba
tapmaya layik yegane varhik Allah mdir, yoksa Allah
disinda bir varlik midir? Ornegin; enbiya ve evliya da
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tapmaya laytk midir?” konusu hakkinda degildir. Allah
disinda bir varhigin tapilmaya layik olmadig konusunda
stphe yoktur. Soz konusu anlasmazlik, “Sefaat dileme ve
yardim isteme ibadet midir, ibadet degil midir?” konusu
tizerindedir. Oyleyse aradaki cansma biiytk degil, kismi
bir cansmadir. Islam alimleri ayrinuli ve delile dayanan
aciklamalarla Vahhabilerin bu kuramim reddetmislerdir.

Sifatlarda tevhid, Mu‘tezile ve Es‘ariyye'nin tizerinde
anlasmazhk yasadiklar tevhid tiradiir. Esariler sifatlarda
tevhidi reddetmekte, Mu'tezililer ise kabul etmektedirler.
Aym sekilde fiillerde tevhid konusunda da Mu'tezile ve
Es‘ariyye arasinda anlasmazhik mevcuttur. Su farkla ki,
burada Esariler fiillerde tevhidi savunmakta, Mu‘tezililer
ise reddetmekteler.

Mu'tezililerin kendilerini “tevhid ehli” olarak adlan-
dirmalar ve tevhidi bes esastan biri saymalarindan ka-
sitlar1 ne zati tevhid veya ibadette tevhid (zira tevhidin
bu iki tart anlasmazhk konusu degildir), ne de fiillerde
tevhid degildir; aksine kastedilen sifatlarda tevhiddir.
Cunki, oncelikle Mu‘tezililer fiillerde tevhidi inkar eder-
ler; ikincisi fiillerde tevhid konusundaki goruslerini bes
esasin ikincisi olan “adalet” esasi adi altinda ifade ederler.

Es‘ariler ve Mu'‘tezililer sifatlarda tevhid ve fiillerde
tevhid konusunda iki karsit kutupta yer almuslardir.
Mu‘tezililer sifatlarda tevhidi kabul edip fiillerde tevhidi
reddederler. Es‘ariler aksine sifatlarda tevhidi reddedip fi-
illerde tevhidi kabul ederler. ki firkadan her biri bu ko-
nuda bazi istidlaller ortaya koymuslardur. Tlgili bolumde
Sianm tevhidin bu iki tura hakkindaki 6zgun inancim
aciklayacagiz.
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Mu‘tezile-2

Adalet Esas1

Gecen derste kisaca Mu'‘tezile'nin bes temel esasina
degindik ve bu firkanin ilk esasi tevhid hakkinda baz
bilgiler verdik. Simdi de sira ikinci esast, yani adalet esa-
sin1 actklamaya geldi.

Kuskusuz Islami firkalardan hicbirinin ilahi sifatlardan
biri olan adalet sifatim1 inkar etmedigi aciktir. Hi¢ kimse
Allah'm adil olmadigim soylememistir. Mu'tezililer ile
mubhalifleri arasindaki (yani Es‘ariler) anlasmazlik adalet
esas1 hakkinda yaptiklart yorum ve aciklamayla ilgilidir.
Mu'tezile’ye gore Esariler adalet esasimi inkarla esit sa-
yilacak sekilde yorumlamaktadirlar. Fakat Es‘ariler ada-
let esasini inkar edenler ve bu esasa muhalefet edenler
olarak taninmay asla kabul etmezler.

Mu‘tezile'nin adalet hakkindaki inanci, esasen bazi
islerin adalet, bazi islerin ise 6z itibariyle zultiim ol-
dugu yoniindedir. Ornegin; itaatkar olam odullendirip
asi olanm1 cezalandirmak esasen adalettir ve “Allah adil-
dir”, yani itaatkar olam odullendirir, asi olam ise ceza-
landirir. Bunun aksine davranmasi olanaksizdir. Itaatkar
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olani cezalandirma ve asiyi odillendirme esasen zulim-
dir ve Allah'in bu tir bir fiil gerceklestirmesi imkansizdr.
Ayni sekilde kulu giinah islemeye mecbur etmek veya
gicunu elinden alarak yaratmak ve ardindan da onun
eliyle gtinahi ortaya ¢ikarmak ve daha sonra onu ceza-
landirmak zulimdur. Allah asla zulmetmez. Allah’a zul-
metmek yakismaz ve caiz degildir. Bu, Onun ilahlik ni-
telikleriyle celisir.

Ancak Es‘ariler hicbir isin esasen adalet ve zulim ol-
madigina, Allah'in yaptiginin adaletin ta kendisi olduguna
inanirlar. Ornegin; Allah'in itaat edenleri cezalandirmasi
ve asileri odullendirmesi adaletin ta kendisidir. Aym se-
kilde Allah'mn kullan gucleri elinden alinmis halde ya-
ratmasl, ardindan onlara giinah isletmesi ve daha sonra
onlar cezalandirmasi 6zt geregi zulum degildir. Allah'in
boyle yaptigini varsaysak bile yine de adaletin kendisi-
dir. “O sultanin yaptig1 her sey giizeldir.”

Mu'tezililer adalet esasim kabul ettiklerinden dolay1
fiillerde tevhidi reddederler. Mu'tezililere gore fiillerde
tevhidin geregi, insanin kendi fiillerinin yaraticis1 degil,
aksine Allah'in onun fiillerinin yaratcist olmasidir. Insa-
nin ahirette Allah tarafindan odillendirilecegini ve ceza-
landirilacagim bildigimizden, Allah insanin fiillerinin ya-
raticist ise ve ayni zamanda insanin gerceklestirmedigi,
aksine kendisinin yaptg: islerden dolay: insanlara odiil
veya ceza verecekse, bunun zulum ve ilahi adalete kar-
sit oldugunu soylerler. Mu‘tezile fiillerde tevhidin adalet
esastyla celistigine inanir.

Bu ytuzden Mu'tezililer, beserin 6zgiir ve secme hak-
kina sahip oldugunu reddeden Es‘arilerin aksine, insanin
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ozgur ve secme hakkia sahip olduguna inanmakta ve
siddetle bunu savunmaktadirlar.

Mu'tezililer adalet esasin1 —ki bu esas baz1 fiillerin 6zt
geregi adalet, bazi fiillerin ise esasen zulum oldugu; ak-
lin, adaletin iyi olduguna ve yapilmasi gerektigine, zul-
miin ise kotti olduguna ve yapilmamasi gerektigine hiik-
mettigi anlammdadir— acikladiktan sonra daha genis bir
kapsami olan “fiillerin zati cirkinligi ve guzelligi” adiyla
baska bir genel esas1 tarismaya actilar. Ornegin; dogru-
luk, emanet, iffet ve takva zati olarak iyi; yalan, ihanet,
zina ve saygisizlik esasen kotudur. O halde, fiiller kendi
ozunde ve Allah kendileri hakkinda bir hukum getirme-
den 6nce zati guzellige veya cirkinlige sahiptirler.

Mu‘tezililer buradan insan aklh hakkinda baska bir
esasa ulastilar. Bu esas, insan aklinin esyamn guizellik ve
cirkinligini idrakte bagimsiz oldugu, yani kanun koyu-
cunun (sari’) actklamasina bakilmaksizin bazi islerin gu-
zellik ve cirkinligini idrak edebilecegi esasidur.

Mu‘tezile'nin savundugu, Es‘arilerin ise reddettikleri
zat guzellik ve cirkinlik konusu, “Acaba Allah'n fiilleri-
nin, daha kapsamh bir ifadeyle esyanin yaratilmasinin bir
hedefi ve gayesi var midir yoksa yok mudur?” tirtiinden
bir bolumii ilahiyat, bir bolumii ise insanla ilgili bircok
baska meseleyi ardindan getirdi. Mu‘tezililer, Allah'in fi-
illerinde herhangi bir hedef ve gaye olmamasmm cirkin
ve aklen imkansiz oldugunu ifade ettiler. Oyleyse giic
yetirilemeyen sorumluluk icin durum nasildir? Acaba
Allah’n, bir kulu gactnun tstinde olan bir isi yapmakla
yikimla kilmast mimkan mudur? Mu'tezile bunu da
cirkin (kabih) ve olanaksiz saymistir. Acaba mi'min ku-
fur kabiliyetine ve kafir iman kabiliyetine sahip midir?
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Mu'tezililerin bu sorulara verdikleri yanitlarin tamami
olumludur. Ctinkit miminin kuafur ve kafirin de iman
kabiliyetine sahip olmamas1 durumunda cezalandirilma-
lar1 ve odiillendirilmeleri cirkindir. Es‘ariler bu mesele-
lerin tamaminda Mu‘tezile'nin goruslerinin karsisinda
yer almuslardir.

Va‘d ve Va‘id

Va‘d odil umidi, va‘id ise ceza ile tehdit anlaminda-
dir. Mu‘tezilenin bu konudaki gorisu, Allah'in mujde
ve mukafatlarda, “Stiphesiz Allah vaadinden donmez”®
hikmiuntin geregince vaadinin aksine davranmadig
ve davranmasinin da olanaksiz oldugu gibi (bu gorts
Mislimanlarin uzerinde ittifak edip uzlastiklar1 bir
husustur), cezalar konusunda da vaadinden dénme-
digi seklindedir. Bu sebeple fasik ve giinahkarlara vaad
edilen, ornegin; “Zalim soyle azap cekecek, yalanci ve
sarap icen soyle cezalandirilacak” seklindeki cezalarin
tamami, daha 6nce dunyada tovbe etmis olmalar di-
sinda gerceklesecektir. Bu yuzden tovbe edilmedikce
bagislanma imkansizdir.

Mu'tezililer, tovbe edilmeksizin bagislamanin vaad edi-
len cezaya aykin davranmay1 gerektirdigine ve vaad edi-
len cezaya aykir hareket etmenin, vaad edilen mitkafatun
aksine davranmakta oldugu gibi kotu ve cirkin olduguna
inanirlar. Bu nedenle, Mu‘tezilemin va‘d ve va‘id konu-
sundaki 6zgun gorusu bagislama meselesine baglanmak-
tadir ve onlarn akli giizellik ve ¢irkinlik hakkindaki go-
rusinden kaynaklanmaktadir.

8 Al Imran 9.
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El-Menzile Beyne’l-Menzileteyn

Mu'tezililerin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” esa-
sina inanmasi daha 6nce Islam dunyasinda giinahkarin
kufra ve imani hakkinda ortaya ¢ikan birbirine zit iki go-
rustin ardindan gerceklemistir. Buytik gunah islemenin
imana aykari, yani kufre esit oldugunu, dolayisiyla bu-
yuk giinah isleyen kimsenin kafir oldugu gorisunu ilk
kez Hariciler ileri surduler.

Bilindigi tizere, Hariciler Siffin Savasinda yasanan
tahkim hadisesinin sonucunda ortaya cikular. Bu gru-
bun ortaya cikist hicri 1. asrin ilk yarisinda, yani Hz. Ali
(a.s.)m hilafetiyle eszamanli olarak yaklasik hicri 37 y1-
Iinda gerceklesmistir.

k]

Nehcii'l-Belaga'da yer aldigina gore, Hz. Ali (a.s.) bu
mesele hakkinda onlarla tartismis ve ikna edici delillerle
onlarin gorisini caratmustur. Hariciler, Hz. Ali (a.s.)’dan
sonra da donemin halifelerine, iyiligi emretme ve kotu-
likten men etme ehline, tekfir ve tefsik ehline muhale-
fet etmislerdir. Cunki halifelerin cogu buytik gtinahlarn
islediklerinden dolay1 Hariciler dogal olarak onlar1 kafir
sayiyorlard: ve bu nedenle Hariciler surekli hakim siya-
setlerin muhalif kutbunda yer aliyorlardi.

Bu donemde Murcie olarak adlandimlan baska bir grup
ortaya cikti (ya da takip edilen siyasetler onlarin ortaya
ctkmasina sebep oldu). Miircie, ginahim etkisinin degeri
ve olcust acisindan Haricilerin karsisinda yer aldi. On-
lara gore isin esast ve dogrusu, insanin kalbe iliskin olan
inan¢ ve iman acisindan Musluman olmastyds; kalbi bir

durum olan imann dogru olmasi halinde insamn amelinin
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bozuk olmasinin hicbir sakincasinin olmadigina ve ima-
nin, kot amelin kefareti olduguna inaniyorlardi.

Muircie'nin gorus ve inanci, donemin hakim yonetimi-
nin lehineydi; yani halkin, onlarin isledikleri gtinahlara,
sapkinlklarina ve ahlaksizliklaria 6nem vermemelerine
ve butun kot islerine ragmen onlar1 cennet ehli olarak
gormelerine sebep oluyordu. Mtircie acikea, lider her ne
kadar gtinah islese dahi makaminin baki, ona itaatin ge-
rekli ve onun arkasimda kilinan namazin sahih oldugunu
soyluyorlardi. Bu nedenle, donemin birbirine benzer ha-
lifeleri Murcie’i himaye ediyorlardi. Miircie, sapkinhik ve
gunah her ne kadar biytik olursa olsun imana zarar ver-
medigini, bu nedenle de buytik giinah isleyenin kafir de-
gil, mi’min olduguna inaniyordu.

Mu'tezililer bu konuyla ilgili ortaya bir gorus ileri str-
daler. Bayik giinah isleyenin ne mi'min ne de kafir ol-
dugunu, ikisi arasinda bir yerde oldugunu ifade ettiler.
Mu'tezile bu orta merhalenin adim “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” koydular.

Derler ki bu gorust ileri stiren ilk kisi Hasan el-BasrTnin
ogrencisi Vasil b. Ata’ idi. Bir gin Vasil b. Ata’ derste ho-
casmmin huzurunda otururken, Haricilerin ve Miircienin
uzerinde ihtilaf ettikleri bu meseleyi sorarlar. Hasan el-
Basri hentiz herhangi bir cevap vermeden Vasil b. At’
soyle der: “Bana gore buyuk gunah isleyenler kafir degil,
fasikurlar.” Vasil sonra topluluktan ayrilir (bir soylentiye
gore Hasan el-Basri onu kovmustur), bir koseye cekile-
rek kendi inancim yaymaya baglar. Daha sonra 6grencisi
ve kaymn biraderi Amr b. Ubeyd de ona katihr. Bunun
uzerine Hasan el-Basri “i‘tezele anna”, yani “Vasil bizden
ayrild1” dedi. Bir soylentiye gore ise insanlar, “i‘tezelen
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kavle’l-umme”, yani “Vasil ve Amr b. Ubeyd tim timme-
tin gorasunden (soztinden) ayrildi ve t¢ctinct bir goris
ortaya cikardilar” demislerdir.

Iyiligi Emretme ve Kotiiliikten Alikoyma

lyiligi emretme ve kotilikten alikoyma da Islam di-
ninin gerekliliklerinden (zartriyyat1 diniyye) ve butiin
Muslimanlarin tizerinde ittifak ettigi konulardan biridir.
Var olan anlasmazliklar, onlarn sinirlan ve sartlaryla il-
gilidir. Ornegin; Hariciler, iyiligi emretme ve kotulikten
alikoymay1 hicbir kosula baglamayip, her kosulda bu iki
farzin gerceklesmesi gerektigine inanirken; digerleri, ba-
sar1 olasihgin ve aym sekilde daha onemli bir kotiluge
ve fesada yol acmamasini iyiligi emretme ve kotilukten
alikoymanin gerekli sartindan biri olarak sayiyorlardi.
Ancak Hariciler bu sarti kabul etmiyorlardi. Bazilart da
iyiligi emretme ve kotiliukten alikoymanin sirf kalp ve
dil ile ilgili olduguna, yani kalben iyilige taraftar ve koti-
luge kars1 olmak, dille de iyiliklerin lehine ve kotulikle-
rin aleyhine tebligde bulunmak gerektigine inanmaktay-
dilar. Ancak Hariciler, gerekli durumda kiyam edilmesi,
fiilen harekete gecilmesi ve iyiligi emretme ve kotuluk-
ten alikoymak icin kilicla muicadele etmek gerektigi ka-
nisindaydilar.

Bunlarin karsisinda ise iyiligi emretme ve kotiluk-
ten alikoymay1 yukaridaki sartlarla kosullandiran, kalp
ve dil siinndan oteye gecmeyen baska bir grup yer al-
maktaydi. Ahmed b. Hanbel bu gruptan biri sayilmistir.
Bu grubun inancina gore, kotultuklerle muicadele icin
kanh ayaklanma caiz ve uygun degildir.
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Mu'tezililer iyiligi emretme ve kotulikten sakindir-
manin sartlarimi kabul ettiler; ancak bunu kalp ve dille
smirlandirmiyorlardi. Onlar kotiluklerin yayilmas: veya
hukiametin zalim olmasi halinde ordu techiz ederek mui-
cadele etmenin Musltumanlarin tizerine farz olduguna
inamyorlardi.

Oyleyse Mu‘tezile'nin iyiligi emretme ve kotiilukten
sakindirma konusundaki 6zgun gortast —Ehl-i Hadis ve
Ehl-i Stinnet karsisinda—, bozukluklar ve kotuluakler kar-
sisinda mucadele edilmesi ve ayaklanilmasi yontndedir.
Aymu sekilde ifade edilen fark disinda, Hariciler de bu tiir
bir gorustt benimsemislerdi.
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Mu‘tezile-3

Mu‘tezile’nin Dusiince ve Gorusleri

Onceki iki derste Mu‘tezile ekoliinun ilkelerine de-
gindik. Ancak ifade edildigi gibi, Mu‘tezile cok sayida
mesele ileri sirmus ve bunlar1 savunmustur. Bu me-
selelerin bir bolumu ilahiyatla, bir bolumu fizikle, bir
bolumu toplumbilimle ve bir bolimu de insanla ilgi-
lidir. [lahiyat meselelerinin bir bolimu genel ontolo-
jik kavramlara (umtru’l-amme), bir bolumi ise meta-
fizige iliskindir. Elbette diger kelamcilar gibi Mu‘tezili
kelamcilarin da asil amaci ve gayesi dini esaslar alaninda
yer alan metafizige iliskin meselelerdir. Genel ontolojik
kavramlara iliskin meseleler oncul niteligindedir. Ayni
sekilde kelamailar icin fizikten s6z etmek de oncil ni-
teligindedir. Yani kelamcilar dini bir esasin ispat1 icin
bir yol acabilmek veya bir problemin ¢6ztim yolunu bu-
labilmek amaciyla fizik tzerinde cahsirlar. Biz burada
maddeler halinde bu meselelerin bir kismina deginece-
giz. Konuya ilahiyattan bashyoruz.
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[lahiyata iliskin Meseleler

a. Sifatlarda tevhid

b. Adalet

c. Allah'in kelamimimn mahlak olusu (kelam, zaun si-
fat1 degil, fiilin sifaudir).

d. Allah'm fiilleri hedef ve gayelerle talil edilmistir
(Allah'm her fiili bir fayda ve netice icindir).

e. Tovbe edilmeksizin bagislanma imkansizdir (va‘'d
ve va‘id esast).

f. Kadim olus Allah'a 6zgti ve munhasirdir (bu go-
ruse sadece filozoflar muhaliftirler).

g. Gug yetirilemeyecek gorev ve 6dev olanaksizdir.

h. Kulun fiilleri hicbir sekilde Allah tarafindan yara-
tilmamustir ve ilahi irade ve istegin, kullarin fiilleri
ile ilgisi yoktur.

i. Alem hadistir (bu gortise de sadece filozoflar karst
cikarlar).

j. Allah ne dunyada ne de ahirette gorulemez.

Fizikle ilgili Meseleler
a. Cisim bolunmez parcaciklarin biresimidir.

b. Koku, uzayda dagilan cok kuciik parcaciklardan
ibarettir.

c. Tat, tat alma duyusu tzerinde etki birakan zerre-
ler disinda baska bir sey degildir.

d. Isik, uzayda dagilan parcaciklardir.

e. Cisimlerin birbirinin icine girmesi (tedahul) ola-
naksiz degildir (bu inan¢ da baz1 Mu'‘tezili dusi-
nurlere aittir).
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f. “Tafra”® imkansiz degildir (Bu gorts de baz1 Mu'tezili
diisunurlere aittir).

Insanla Ilgili Meseleler

a. Insan fiillerinde mecbur degil, 6zgiir ve muhtar bir
varliktr (bu mesele, fiillerin yaratilmasi meselesi ve
ilahi adalet meselesi birbiriyle iliskilidir).

b. istita‘at (insan bir fiili gerceklestirmeden 6nce o fi-
ili yapma veya yapmama giic ve iradesine sahiptir).

¢. Mtmin kufr ve kafir de iman etme gtictine sahiptir.

d. Fasik ne mimindir, ne de kafir.

e. Akil bazi meseleleri bagimsiz olarak (ser'in 6nceden
yol gostermesine ihtiya¢c duymaksizin) idrak eder.
f. Hadisin akilla celismesi durumunda akil onceliklidir.

g. Kur'an akilla tefsir edilebilir.

Toplumsal ve Siyasi Meseleler

a. Kihcla mucadeleyi gerektirse de, iyiligi emretme ve
kotulitkten sakindirmanim gerekliligi.

b. Hulefa-i Rasidin’in hilafetleri gerceklestigi sirayla
dogrudur.

c. Hz. Ali (a.s) kendisinden onceki halifelerden tis-
tandur (bu, butin Mu‘tezili dusanurlerin degil,

Tafra, Nazzam tarafindan ortaya atilan ve cismin hareketine
iliskin bir teoridir. Bu teoriye gore, hareket halindeki bir cisim
ikinci bir mekana ugramadan veya araci mekanlar kullanma-
dan tictincti mekana, aradaki mesafeyi asmaksizin ve bu me-
safesinin paralelinde yer almaksizin ya da bu mesafeyle temas
halinde olmaksizin intikal edebilir (cev.).

43



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

sadece bir bolumunin gorasudar. Eski Mu‘tezili
kelamcilar —Vasil b. Ata’ disinda— Ebt Bekir'i daha
ustun kabul ederlerdi; ancak sonradan gelenler, co-
gunlukla Hz. Ali (a.s)1 daha astin kabul ederler).

d. Sahabeyi elestirmek ve yaptiklarini arastinp tartis-
mak caizdir.

e. Hz. Omer ve Hz. Ali (a.s.)1n siyasi yontemlerini
tahlil etmek ve aralarinda karsilastirma yapmak.

Basliklar halinde ifade edilen bu meseleler Mu‘tezili
kelamcilarn ortaya attigi meselelerden bazi 6rneklerdir.
Elbette bu meseleler disinda ortaya koyduklar1 baska
meseleler de vardir. Mu'tezililer bu meselelerin bir bo-
limunde sadece Es‘arilerle, bazilarinda filozoflarla, bazi-
larinda Sia ile, bazilarinda ise Haricilerle ve bazilarinda
da Murcie firkasiyla ortak goruse sahiptirler.

Mu‘tezili kelamcilar hicbir zaman Yunan diisiincesine
teslim olmadilar. islam diinyasina girisi, Mu‘tezile'nin or-
taya ciktig1 ve parladigi donem denk gelen Yunan felsefe-
sini birden ve tamamen kabul etmediler; aksine biiyiik bir
cesaretle felsefenin ve filozoflarin reddi konusunda kitap
yazdilar ve kendi goruslerini beyan ettiler. Kelamcilarla
filozoflarin catismasi hem kelamim hem de felsefenin ya-
rarina sonuclandi. Yani her iki ilmin de daha fazla ilerle-
mesini sagladi ve sonunda bu iki ilmi, aralarinda sayih
birkac mesele disinda goris ayriig ortada kalmayacak
olcide birbirine yaklastirdi. Kelamin felsefeye ve felse-
fenin kelama ne gibi hizmetlerde bulundugu ve felsefe
ve kelamin temel farkinin ne oldugu konusu bu dersle-
rin alan1 disindadir.
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Degimsel ve Tarihsel Siirec

Bu meselelerin hepsinin ayn zamanda ve bir kisi ta-
rafindan ortaya atillmadig, zaman icerisinde asamal ola-
rak ve cesitli kisiler aracihgiyla ortaya ciktigr ve kelam il-
minin ilerlemesine neden oldugu acikur.

Sozu edilen meseleler icerisinde en eskisi, Mu‘tezili
kelamcilarin da savundugu cebr ve ihtiyar meselesidir.
Cebr ve ihtiyar meselesi Kur'an'm kendisinde yer alan ve
islenen bir meseledir. Yani bu konulari, diistinceleri ha-
rekete gecirecek sekilde ortaya koymustur. Ctunki bir ta-
raftan baz1 ayetlerde insanin muhtar ve 6zgur oldugu ve
hicbir sekilde cebrin s6z konusu olmadig acikca belirti-
lirken, ote taraftan bazi ayetlerde her seyin Allah'm istek
ve iradesine bagh oldugu ifade edilmistir.

Burada, bu iki gruptaki ayetlerin birbiriyle celistigi
stphesi ortaya ¢ikmistir. Ctinki bazi ayetler ihtiyar te'vil
edip cebrden soz ederken, bazi ayetler de istek ve iradeyi
(kaza ve kaderi) te'vil edip ihtiyardan soz etmektedir. El-
bette bu iki grup ayet arasinda hicbir celiski ve tezat gor-
meyen tctnci grup ayetler de vardir. '° Buna ek olarak,
Hz. Ali (a.s)1n sozlerinde cebr ve ihtiyar konusu oldukca
fazla s6z konusu edilmistir. Ayrica cebr ve ihtiyar konu-
sunun tartisilmast Islam’in ortaya cikistyla es zamanhdur.
Ancak Muslumanlarin gruplasmast, karsi karsiya gelme-
leri ve “cebri ve cebri olmayanlar” seklinde iki gruba bo-
ltinmeleri, hicri 1. asrin ikinci yansinda gerceklesti.

Thtiyar distncesinin ilk defa Gaylan ed-Dimeski ve
Mabed el-Citheni tarafindan teblig edildigi soylenmektedir.

10 fnsan ve Sernevest adli kitapta bu konudan ayrmtl olarak so-
zedilmistir.
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Umeyyeogullar cebr diistincesinin halk arasinda teblig
edilmesini ve yayilmasimu istiyordu. Ciinku bu dustince-
den siyasi yarar saghyorlardi. Umeyyeogullart “Her sey
Allah’tandir” dustincesinin ardina saklanarak zalim ve
zorba huktumetlerine mesrtiyet kazandirtyorlardi. Bu
sebeple insanoglunun ihtiyar ve 6zgurlagune dayanan
her tarla dustnceyi bastirtyorlardi. Gaylan ed-Dimeski
ve Ma’bed el-Cuiheni de bu nedenle oldurulduler.'' Bu
donemde ihtiyar ve ozgurlugu savunanlar “Kaderiyye”
olarak adlandirihyorlardi.

Elbette “fasikin kifri” meselesi cebr ve ihtiyar me-
selesinden ¢nce tartisma ve muzakere konusu olmus-
tur. Zira bu mesele hicri 1. asrn ilk yansinda Hz. Ali
(a.s.)m hilafetiyle eszamanh olarak Hariciler tarafindan
soz konusu edilmistir. Ancak Hariciler, kendi nazariye-
lerini kelami acidan savunmamuslardir. Sadece Mu'‘tezili
kelamcilar arasmda soz konusu edildigi ve “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” teorisinin ortaya cikisina sebep ol-
dugu zaman kelami nitelik ve renk kazanmisur.

Cebr ve ihtiyar meselesi sirasiyla adalet, zati ve akli
guzellik ve cirkinlik, Allah’m fiillerinin hedeflerle ta’lil
edilmesi, gug yitirilemeyen teklifin imkansiz olusu vb.
meseleleri ardindan getirdi.

Hicri 2. asrin ilk yansinda Cehm b. Safvan adinda
biri, Allah'm sifatlart hakkinda birtakim 6zgun gorts-
ler ortaya koydu. Milel ve nihal tarihgcileri, sifatlarda
tevhid, yani Allah'm sifatlarinin zatina aykir1 olmadig —
ki Mu‘tezile buna “tevhid esas1” adini veriyordu— mese-
lesini ve aym1 sekilde tesbihin reddi, yani Allah'm hicbir

11 Bkz. Insan ve Sernevest.
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sekilde varliklara benzemedigi (tenzih ilkesi) meselesi-
nin ilk defa Cehm b. Safvan tarafindan ortaya atildig: ve
takipcilerinin Cehmiyye olarak adlandirildiklarin id-
dia etmektedirler. Nitekim Mu‘tezili kelamcilar ihtiyar
inanc1 konusunda Kaderriye firkasini, tevhid ve tenzih
konusunda ise Cehmiyye firkasim takip ettiler. Cehm b.
Safvan'in kendisi cebri idi. Mu‘tezili kelamcilar Cehm b.
Safvan'm cebr hakkindaki gorasunt kabul etmediler, an-
cak tevhide yonelik gortistunii benimsediler.

Bununla beraber Mu‘tezililer bes esasin ikisinde, yani
tevhid ve adalet —aktirilanlara binaen— esaslarinda iki fir-
kaya tabi idiler. Tevhid esasin1 Cehmiyye, adalet esasim
ise Kaderiyye firkasindan iktibas ettiler. Belki de gercekte
Mu'tezile okulu Kaderiyye ve Cehmiyye firkalarinin do-
nusmus ve gelismis halidir. Mu‘tezile'nin lideri ve i‘tizali
bir okul olarak tesis eden kisi Vasil b. Atd’dir. Daha oénce
de ifade ettigimiz gibi Vasil, Hasan el-Basri'nin ¢grenci-
siydi. Ortaya cikan bir olay sebebiyle onun ders halka-
sindan ayrildi ve bagimsiz bir ders ¢evresi kurdu. Bu mu-
nasebetle Hasan el-Basri “i‘tezele annd”, yani “O, bizden
ayrld1” cimlesiyle onun kendilerinden ayrildigim ifade
etmistir. Vasil b. Ata'ya tabi olanlarin bu olaydan sonra
Mu'tezile olarak adlandirildiklan yaygindir. Ancak bazi-
larma gore bu isimlendirmenin baska bir nedeni vardir.
Mu'tezile ad ilk basta Cemel ve Siffin savaslarinda Sa‘d
b. Ebi Vakkas, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Omer gibi
tarafsiz kalmay1 secen grub icin sdylenmistir. Daha son-
ralan Hariciler tarafindan fasikin kifrti ve imani meselesi
ortaya atilmasi ve Musliimanlarin iki gruba ayrilmasiyla,
bu gruplardan biri ayr1 ve tarafsiz kalarak tictinct bir yolu
sectiler. Yani Sa'd b. Ebi Vakkas gibilerinin, donemin agir
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ve zor siyasi ve toplumsal meselelerinde izledikleri yon-
temi bunlar fikri bir meselede izlediler. Bu ytizden bun-
lara da Mu‘tezile, yani “tarafsizlar” denildi ve bu grup
surekli olarak bu isimle anildi.

Vasil b. Ata” hicri 80 yilinda dogmus ve hicri 131 y1-
linda vefat etmistir. Onun ilgilendigi konular sifatlarin
reddi, ihtiyar, menzile beyne’l-menzileteyn, va‘d ve vaid
ve sahabeler arasindaki bazi ihtilaflar hakkinda belirttigi
goruslerle srhydi.

Vasil b. Ata'dan sonra Amr b. Ubeyd onun yerine gecti.
Amr b. Ubeyd, Vasil'm kayinbiraderiydi. O, Vasiln gortis
ve teorilerini gelistirdi ve tamamladi. Amr b. Ubeyd'den
sonra Ebul-Huizeyl el-Allaf ve ibrahim en-Nazzam or-
taya cikti.

Ebu’l-Huzeyl ve Nazzam, Mu‘tezile'nin seckin sahsi-
yetleri arasinda yer alirlar. Mu‘tezile kelamu bu iki kisinin
aracihigiyla felsefi bir yon kazandi. Ebu’l-Hiizeyl felsefe ki-
taplarini dikkatle inceliyor ve bunlara reddiye yaziyordu.
Nazzam ise fizik alaninda 6zgun gorusler ortaya koydu.
Cisimlerin parcaciklardan olustugu teorisini ileri stiren
de oydu. Ebu’l-Hiizeyl ve Nazzam hicri 3. asirda vefat et-
mislerdir. Butytik olasilikla Ebu’l-Hiizeyl hicri 235 yilinda,
Nazzam ise hicri 231 yilinda vefat etmistir.

Hicri 3. asirda yasayan ve el-Beyan vet-Tebyin adh ese-
rin yazar1 Cahiz, Mu'‘tezile’nin seckin ve tanmmis sahsi-
yetlerinden bir digeridir.

Mu'tezililer Emeviler doneminde hukumetle iyi iliski-
lere sahip degildiler. Abbasi hilafetinin ilk baslarinda ta-
rafsiz kalmay sectiler. Ancak kemal, ilim, edeb ve felsefe
ehli olan Me'mtn doneminde ilgi gordiler. Me'mtin'dan
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sonra Mu‘tasim ve ondan sonra Vastk Mu‘tezile'yi des-
teklediler. Bu ti¢ halife kendilerinin Mu‘tezili olduklarim
ifade ediyorlardi.

Bu dénemde, Islam cografyasinin buttn bolgelerine ya-
yilan atesli bir tartisma bas gosterdi. Soz konusu tartisma,
“Acaba Allah'in kelamn fiili sifatlarindan mudir, yoksa zat
sifatlarindan m1? Allah kelami hadis midir yoksa Allah'n
ilim, kudret ve hayat sifatlar1 gibi kadim midir?” ve so-
nucta “Acaba Allah'm kelami olan Kur'’an mahliuk ve
hadis midir yoksa mahltk degil, sadece kadim midir?”
sorular1 etrafinda donmekteydi. Mu'tezili kelamcilar Al-
lah kelaminin mahlak olduguna, bu sebeple de Kuran'n
mahltik ve hadis olduguna inaniyorlardi. Kur'an'm kadim
olduguna inanmay1 kufiir addediyorlardi. Mu‘tezile’ye
muhalif olanlar, aksine Kur'an'in kadim olduguna inan-
makla birlikte mahluk olmadigimi soyltiyorlardi. Me’'mtn,
Mu'tezile'yi desteklemek amaciyla Kur'an'n kadim oldu-
guna inanan herkesin cezalandirilmasi yontnde bir ya-
zili buyruk yayimladi. Bu buyruktan sonra ¢ok sayida in-
san zindana atild1 ve iskence gordii.

Halife Mu‘tasim ve Vasik da Me'man’un yontemini iz-
lediler. Bu donemde hapse dusen kisilerden biri Ahmed
b. Hanbel idi. Bu durum halife Mutevekkil'in donemine
kadar surdii. Mutevekkil, Mu‘tezile'ye karsit bir egilim be-
nimsedi. Ayrica halkin buytuk cogunlugu da Mu‘tezile'ye
mubhalifti. Mu'‘tezile ve takipgileri bu déonemde baski al-
tina alnip sindirildiler ve sonunda ortadan kalktilar. Ni-
tekim bu fitne sirasinda cok kanlar dokalup bircok ocak-
lar sondu. Bu yuzden Muslumanlar bu doneme “Mihne
Donemi” adim verdiler.
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Mu'tezile firkasi bu olaydan sonra belini dogrulta-
mad1 ve meydan “Ehl-i Hadis” ve “Ehl-i Stinnet” olarak
adlandinlan muhaliflerine kaldi. Ancak Mu‘tezile’nin za-
yif oldugu donemlerde de bu firka icerisinden kimi sec-
kin simalar ortaya ¢cikmistir. Ka'bi olarak bilinen ve hicri
217 yilinda vefat eden Ebu’l-Kasim el-Belhi, hicri 303 y1-
linda olen Ebu Ali el-Cubbat, Ebt Ali el-Cubbat'nin oglu
Ebt Hasim el-Cubbiat, hicri 415 yilinda vefat eden Kadi
Abdulcabbar, Ebu’l-Huseyn el-Hayyat, Sahib b. Abbad,
hicri 583 yilinda 6len Zemahseri ve Eba Ca‘fer el-iskafi
bunlardan bazilandur.
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Es‘ariyye

Onceki derslerle, i‘tizal okulunun ortaya cikisina se-
bep olan fikir ve dustince hareketlerinin hicri 1. yuzy:-
Iin ikinci yansindan itibaren basladig ortaya konuldu.
['tizal yontemi gercekte dinin esaslarinin idrak ve anlasil-
masinda bir tur mantik ve istidlal kullanmaktan ibaretti.
Stuphesiz bu tar bir yontemde ilk sart aklin huccet, ba-
gimsiz ve hur olusuna inanmakutir. Ayrica akil yiratme,
tefekkiir, tecziye ve tahlil ehli olmayan halkin cogun-
lugunun, dindarhig1 daima ibadetlere ve distnsel ola-
rak ayetlerin ve hadislerin (6zellikle hadisler) zahirine
teslimiyete esit saydig1 aciktir. Bu insanlar ozellikle do-
nemin siyasetinin kendi menfaatleri geregince onu ko-
ruyup desteklemesi, bazi din ve mezheb alimlerinin bu
tarz tefekkuirti teblig etmeleri ve bu alimlerin gorintiste
mitmin, amelde tutucu ve kati olmalar1 durumunda her
tefekkiir ve ictihadi dine kars: bir baskaldir1 ve isyan ola-
rak algiladiklar kesindir. Islam diinyasinda ahbarilerin
ustlilere ve miictehidlere karsi, bazi fakih ve muhaddis-
lerin de filozoflara yonelik saldirilar1 bu ttr bir yargidan
kaynaklanmaktadir.

Mu‘tezililer Islam’1 anlamaya, teblig etmeye ve yay-
maya; Dehriler, Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler, Sabiiler,
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Maniciler ve digerleri karsisinda savunmaya yonelik derin
bir ilgiye sahiptiler. Hatta muibelligler yetistirip civar bol-
gelere gonderiyorlardi. Bununla birlikte kendilerini “Ehl-i
Hadis” ve “Ehl-i Stinnet” olarak adlandiran sekilciler ta-
rafindan iceriden tehdit ediliyorlardi ve nihayet sirtlarin-
dan hancerlendiler, zayifladilar ve zamanla yok oldular.

Bununla birlikte bu stirecin baslangicinda, yani yak-
lasik hicri 3. asrin sonlar1 ve hicri 4. asrin baslarina ka-
dar Mu‘tezililere karsi sonraki donemlerde ortaya ctkan
ekollere benzer tirde mubhalif bir kelam ekolu yoktu.
Butiin karsithklar, Mu‘tezile’nin dustincelerinin hadis
ve stinnetin zahirine zit oldugu cercevesinde gercekle-
siyordu. Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel gibi Ehl-i
Hadis'in onde gelenleri esasen imana iliskin meselelerde
tartisma, neden-nicin ve istidlali haram sayiyorlardi. Buna
gore Ehl-i Sunnet, Mu‘tezile karsisinda bir kelam oku-
luna sahip olmamakla birlikte kelam ve tekellumii de
inkar etmekteydi.

Hicri 3. asnn sonlartyla hicri 4. asrin bagslarnda yeni bir
hadise bas gosterdi. Yillarca Kad1 Abdulcebbarin dizinin
dibinde i‘tizal ekolunt 6grenmis ve bu okulda mictehid
ve gorus sahibi olmus bir dustnur ve seckin bir sahsiyet,
Mu'tezile okulundan ayrilarak Ehl-i Stinnet mezhebine
katildi. Bu kisi bir taraftan sahip oldugu deha, ote taraf-
tan i‘tizal okulu hakkinda bilgi sahibi oldugundan dolay1
Ehl-i Stinnet'in butun esaslarni istidlale dayanan 6zgin
temeller tizerine oturttu ve bunlar nisbeten diizenli bir
okula donusturdii. Sozu edilen kisi yaklasik hicri 330 y1-
linda vefat eden Ebu’l-Hasan Es‘ari’dir.

Ebu’l-Hasan Es‘ari, Ahmed b. Hanbel gibi eski hadis
ehlinin aksine, dini esaslar hakkinda tartismayn, istidlal
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yapmay1 ve bu esaslarda mantik kullanimini caiz sayd.
Bu iddias1 icin Kur'an ve Stinnet'ten deliller getirdi. Ebu’l-
Hasan, Risale fi istihsani’l-havz fi ‘ilmi I-kelam adl bir ki-
tap yazmistir. '2

Bu donemden itibaren Ehl-i Hadis iki gruba bolandu:
Es‘ariyye, yani kelam ve tekellimi caiz sayan Ebu’l-
Hasan Es‘ari’nin takipcileri ve Hanbeliler, yani kelami ha-
ram sayan Ahmed b. Hanbel'in takipgileri. Nitekim biz
daha once manuk derslerinde [bn Teymiyye-i Hanbelinin
mantik ve kelamim haram olusuna dair bir kitap yazdi-
gini ifade etmistik.

Mu'tezililer diger taraftan “Mihne” gailesi sebebiyle de
halkin nefretini kazandilar. Ctinku Halife Me'mtin, gu-
ctni kullanarak halka zorla Mu‘tezilenin Kur'an'm hadis
oldugu yontundeki inancini kabullendirmeye calistyordu.
Bu olay Misluman toplumu usandiran olumleri, isken-
celeri, hapsetmeleri ve evsiz barksiz kalis1 da ardindan
getirdi. Halkin geneli Mu‘tezile’yi bu olaym sorumlusu
olarak gortiyordu. Bu durum halkin Mu‘tezile ekoliitnden
daha fazla nefret etmesine ve usanmasina neden oldu.

Es‘arl okulunun ortaya cikisi bu iki sebepten dolayr
halk tarafindan olumlu ve memnuniyetle karsilandi. Ebu’l-
Hasan Es‘ar’den sonra da bu okuldan seckin sahsiyetler
ortaya cikt ve bu kisiler okulun temellerini daha da sag-
lamlastirdilar. Bunlar arasindan Seyh Mifid'in cagdas: ve
hicri 403 yihinda vefat eden Kadi Eba Bekr el-Bakillani
ve Seyyid Murteza’dan sonraki kusakta yer alan Ebt

12 Bu risale Kitabu'l-Luma’ adli eserin sonunda basilmistir. Abdur-

rahman Bedevi, bu risalenin tamamim Mezahibu’l-Islamiyyin
adh eserin 1. cildinde 15-26. sayfalarinda nakletmistir.
13 Bkz. Muhammed Ebu Zehra, ibn Teymiyye.
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Ishak el-Isferayini, Gazzalinin hocast imamu’l-Harameyn
Cuveyni, Thya-u Ulami'd-din adh eserin yazar, hicri 505
yilinda vefat eden Imam Muhammed Gazzali ve Imam
Fahruddin Razi amlmasi gereken kisilerdir.

Elbette Es‘ari okulu zaman icerisinde bazi degisiklik-
lere ugradi. Ozellikle Gazzaltnin déneminde onun ara-
ciligryla kelami yonden biraz uzaklasarak irfani nitelik
kazandi. imam Fahruddin Razi vesilesiyle de felsefeye
yaklasti. Sonra Hace Nasiruddin et-Tusi'nin ortaya cik-
mast ve Tecridiil-Itikad eserini yazmasiyla kelam yizde
doksan oraninda felsefi nitelik kazandi. Tecridden sonra
hem Es‘ari hem de Mu‘tezili kelamcilar dahil olmak tizere
butin kelamcilar, bu buytk Si1 filozof ve mitekellimin
gittigi yoldan gittiler.

Ornegin el-Mevakif ve el-Makasid adli kitaplar ve
bunlarm biitiin serhleri Tecridiil-Itikadm sahip oldugu
nitelikleri almistir. Gercekte zaman gectikce Es‘arilerin,
onderleri Ebu’l Hasan Es‘ari’den uzaklastiklart ve onun
goruslerini i‘tizale veya felsefeye daha da yaklastirdiklarm
soylemek gerekir. Simdi Ehl-i Stinnet esaslarmi savun-
mus veya bir sekilde Ehl-i Stnnet inancim yorumlamis
ve hakh gostermeye ¢alismis Es‘arl inanglarini maddeler
halinde ifade edecegiz.

a. Sifatlarn zatla birlikten yoksun olmasi (Mu'‘tezile

ve filozoflarn gorusunun aksine).

b. Ilahi irade, kaza ve kaderin butin olaylarda genel-
ligi (Bu gortas Mu‘tezile'nin inancina karsit, ancak
filozoflarin inanciyla uyumludur).

c. Kotulikler de iyilikler gibi Allah’tandir (Elbette bu
gorus Es‘arilerin inancina gore onceki gortstun do-
gal sonucudur).
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d. Insann, fiil ve davranislarinda 6zgur olmayist ve fi-
illerinin Allah tarafindan yaratilmas: (Es‘arilik inan-
cina gore bu gortis de iradenin genelligi gortistntin
dogal sonucudur).

e. Guzellik ve cirkinlik (husn ve kubh) zadi fiiller de-
gildir, aksine ser'idir. Ayni sekilde adalet de akli de-
gil, seridir (Mu'‘tezile’nin gorasuniin aksine).

f. Lutuf ve en iyi olana riayet etmek (aslaha) Allah’a
vacib degildir (Mu‘tezile'nin gorisuntn aksine).
g. Insamn eylemde bulunma giicti, eylemden onde de-
gil, eylemle birliktedir (Filozoflarin ve Mu'tezile'nin

gorusunin aksine).

h. Mutlak tenzih, yani Allah ile masiva arasinda hicbir
benzerlik yoktur (Mu‘tezile'nin goriisiintin aksine).

i. Insan kendi amellerinin yaratcisi degildir, onlari
iktisab ve elde edendir (Ehl-i Stinnet'in amellerin
yaratihs1 hakkinda gortsintn onayn).

j. Allah kiyamette gozle gorulecektir (Filozoflarin ve
Mu'tezile'nin gorusinun aksine).

k. Fasik mi'mindir (fasikin kafir oldugunu iddia eden
Haricilerin ve menzile beyne’l-menzileteyn inan-
cini kabul eden Mu'‘tezile'nin gorusiinin aksine).

1. Allah’in, mi'mini cezalandirmasinda hicbir sakinca
olmadig1 gibi bir kulu tovbe etmeden bagislama-
sinda da hicbir sakinca yoktur (Mu‘tezile'nin go-
risunun aksine).

m. Sefaat hicbir sarta bagh degildir (Mu‘tezile'nin go-
ristnun aksine).

n. Allah i¢in yalan ve vaadinde durmamak soz ko-
nusu degildir.
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0. Alem, zamansal olarak hadistir (Filozoflarin goru-
sunun aksine).

p. Allah’'in kelami kadimdir, ancak lafzi kelam degil,
nefsi kelam (Ehl-i Sinnetin gorusinin yorumu).
q. Allah’n fiilleri bir gaye ve hedefe yonelik degildir
(Filozoflarn ve Mu‘tezile'nin gortusuntn aksine).

r. Kisinin guic yetirilemeyen teklifle sorumlu kilin-
masinin hicbir sakincasi yoktur (Filozoflarin ve
Mu'tezile'nin gorusanun aksine).

Ebuwl-Hasan Es‘ari bircok eser telif etmistir. Tki yiiz-
den fazla kitap telif ettigi soylenmistir. Tezkirelerde ona
ait yaklasik yuz kadar kitabin ad1 yer almstir. Ancak go-
runtse gore bu kitaplarin buyitk bolimu ortadan kaybol-
mustur. Onun en meshur kitab1 Makalatu’l-Islamiyyin’dir.
Bu kitap basilmis, ancak son derece karmakarisik ve dii-
zensizdir. Ebu’l-Hasan Es‘ari'nin basilan bir diger eseri de
el-Luma‘dir. Belki baska eserleri de yaymlanmistir.

Ebu’l-Hasan Esari, dusiinceleri Islam dinyasi tizerinde
oldukea fazla etki birakan kisilerden biridir ve bu tiziicti-
dur. Elbette sonralar1 onun sozleri tizerinde filozoflar ve
Mu‘tezililer tarafindan bircok tartismalar yapilmis ve iti-
razlar yoneltilmistir. ibn Sina onun inang ve gortislerinin
bircogunu es-Sifa kitabinda —adin1 anmaksizin— so6z ko-
nusu etmis ve bunlar1 reddetmistir. Hatta Kadi Ebt Bekr
el-Bakillani ve Imamu’l-Harameyn Cuveyni gibi Es‘arilik
mensuplari, onun amellerin yaratilmas: hakkindaki cebr
teorisi tizerinde baz1 diizeltme ve yenilikler yapmuislardir.

Imam Muhammed Gazzali, Es‘ari olmasina ve Esarilik
esaslarim buyuk olctude pekistirip tespit etmekle beraber,
onlara baska esaslar da kazandirdi. Kelam, Gazzalimin
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araciligiyla irfan ve tasavvufa yaklasti. Mesnevi'nin muel-
lifi Mevlana Celaleddin Rumi de Es‘ari mezhebine men-
suptu. Ancak onun derin irfam buitin meselelere baska
bir renk ve nitelik kazandirdi. Filozoflarn diisiinceleri
hakkinda bilgi sahibi olan Imam Fahruddin Razi de Esari
kelamim gelistirdi ve giiclendirdi.

Es‘ari okulunun zaferi Islam diinyasma pahaliya mal
oldu. Bu zafer, katillik ve kabuk degistirmenin dustince
ozgurlagune kars: zaferiydi. Esarilerle Mu‘tezile arasin-
daki savas her ne kadar Stinnilik dinyasima iliskin olsa
da, Sii dunyas1 da Es‘ariligin kat1 egiliminin baz1 etkile-
rinden uzak kalamamistir. Bu zaferin 6zel tarihsel ve top-
lumsal sebepleri vardir. Baz1 siyasi olaylarin bu zaferde
oldukca ¢nemli etkisi olmustur.

Daha once de ifade edildigi gibi, hicri 3. ytuzyilda alim
ve aydin birisi olan Halife Me’'mtn, Mu'tezile'yi destekledi.
Halife Mu‘tasim ve Vasik da, Mutevekkil hilafet maka-
mina oturuncaya dek onun izinden gittiler. Mutevekkil'in,
Ehl-i Stinnet mezhebinin —ki yaklasik bir asir sonra Ebu’l-
Hasan Es‘ari aracihgiyla kelami nitelik kazandi- basar1 ve
zaferinde onemli bir rolit vardi. Kuskusuz Mutevekkil
de Me'mun ile aym diistince tarzina sahip olsayds, I'tizal
ekolu boyle bir akibete ugramazdi.

Selcuklu Turklerinin Iran’da yonetimi ele almasi da
Esari firkasinin zaferinde ve dustncelerinin yayilma-
sinda etkili bir faktor olmustur. Selcuklular ilim, edeb ve
ma'rifet ehli olan Baveyhiler'in aksine 6zgur dustnce ve
tefekkur ehli degildirler. Buveyhiler sarayinda Si‘a ve I‘tizal
ekolu kuvvet bularak buytdu. Buveyhilerin iki bilge ve-
ziri, [bnuw’l-Amid ve Sahib b. Abbad, Es‘arilik’e karstydilar.
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Biz, Mu‘tezile'nin gortis ve inanclari savunmak ve
desteklemek amacinda degiliz. Ileride onlarm inancla-
rimn bircogunun akil yontunden zayifligy ve hafifligini
aciklayacagiz. Mu'tezili kelamcilarin 6vgiiye deger ve bu
kelamcilarin 6lmesiyle ortadan kalkan 6zelligi akiler yon-
temleriydi. Bilindigi tizere, Islam dini gibi zengin bir di-
nin, akhn bagimsizlik ve ozgurlugine saglam ve kararl
bir sekilde iman etmis ve inanan bir kelama ihtiyaci vardr.
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Si‘a

Bu derste 6zet halinde dahi olsa Si‘a kelamindan soz
edecegiz. Kelam, islam dininin akide esaslan hakkinda
ussal ve mantiki ¢ikarim (istidlal) anlamiyla Si‘a'da 6zel
ve seckin bir konuma sahiptir.

Sia kelamu bir taraftan Si‘a hadisinin icinden ortaya
cikmus, diger taraftan da Sia felsefesiyle ic ice gecmis-
tir. Daha 6nce Ehl-i Siinnet kelaminin stinnet ve hadise
karsit bir akim olarak algilandigim gordik. Ancak Sia
kelam stunnet ve hadise karsi olmamakla birlikte, sin-
net ve hadisin icerisinde yer edinmistir.

Hadis acisindan meselenin sirr1, Ehl-i Stinnet hadisle-
rinin aksine Sia hadislerinin, kendilerinde mantiki ola-
rak derin metafiziksel ve sosyal meselelerin ¢oztimlen-

digi bir dizi hadisi kapsamasidir.

Ehl-i Stnnet hadislerinde bu konular hakkinda co-
ziimleme ve inceleme gerceklesmemistir. Ornegin; kaza
ve kader, Allah'in kapsayici ve mutlak iradesi, isimleri
ve sifatlar, ruh ve insan, oliimden sonraki alem, hesap,
Kitab, Sirat ve Mizan, imamet, hilafet vb. konulardan soz
edilmisse de, bunlar etrafinda herhangi bir tartisma, in-
celeme ve arastirma gerceklesmemis ve hicbir aciklama
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yapilmamustir. Ancak Si‘a hadislerinde bu meselelerin
tamamu soz konusu edilmis, incelenmis ve bunlar hak-
kinda deliller ortaya konmustur. Bu baglamda Sthah-i
Sittenin hadis boliimleriyle Usil-i Kafinin hadis boliim-
leri arasinda bir karsilastirma yapildiginda konu butu-
nuyle aciga kavusacaktir.

Bununla birlikte Si‘a hadislerinde “tekellim”, akli te-
fekkr ve zihni analiz seklinde gerceklesmistir. Bu nedenle
Ehl-i Stinnet gibi $t‘a da, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Kelam ol-
mak tizere ikiye bolinmustur.

Biz onceki derslerde Ehl-i Sunnet'in kaynaklarna da-
yanarak Muislumanlar arasinda akidevi esas olarak soz
konusu edilen ilk meselenin Hariciler tarafindan hicri
1. ytuzyilin bir yarisinda ortaya atilan “fasikin kufrii”
meselesi oldugunu soyledik. Bu meselenin ardindan,
biri Ma‘bed el-Ctiheni ve digeri Gaylan ed-Dimeski ol-
mak tzere iki kisi tarafindan ihtiyar ve 6zgurlik mese-
lesi giindeme getirilip savunuldu. Bu inan¢ Emevi hu-
kumdarlarinin yaymaya cahstiklar ogretiye karsit bir
inancti. Akabinde hicri 2. asrin ilk yarisinda Cehm b.
Safvan tarafindan zat ve sifatlarin birligi gortist ortaya
konuldu. Daha sonra Vasil b. Ata’ ve Amr ibn Ubeyd,
Mu'‘tezile okulunun ilk kurucularn sifatiyla Ma‘bed el-
Cuiheni ve Gaylan ed-Dimeski'den ihtiyar ve 6zgur-
Itk inancini, Cehm b. Safvan’dan da zat ve sifatlarin
birligi inancim aldilar. Ardindan fasikin kufra veya
iman1 konusunda menzile beyne’l-menzileteyn inan-
cint ortaya cikardilar ve baska bazi meseleleri irdele-
yip tartismaya actilar. Boylece Islami kelamin temel-
leri de atilmis oldu.
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Evet, oryantalistlere, batili ve dogulu islambilimcilere
gore Islami akla dayali dini bahislerin ortaya ¢ikisimn yo-
rumu ve aciklamasi bu sekildedir.

Ancak bu grup bilerek veya bilmeyerek, ilk defa Hz.
Ali (a.s.) tarafindan ortaya konulan derin akli ve istidlali
bahisleri hatirlamamaktadirlar.

Gercek su ki, Islami ilimlerde derin akli tartisma ve
bahisler ilk defa Hz. Ali (a.s.) tarafindan hutbelerde, da-
vetlerde ve miizakerelerde ortaya konuldu. Allah’'in zat
ve sifatlar1, hudas ve kidem, basit ve bilesik olus, vah-
det ve kesret vb. konular hakkinda ilk defa derin tar-
tisma ve bahisler ortaya koyan yine Hz. Ali (a.s.) idi.
Bu bahisler Nehcii'l-Belaga ve Siamin kaynak olarak
alman rivayetlerinde yer almistir. Bu bahisler Mu‘tezile
ve Esarilik'in kelami metodundan ve hatta yasadik-
lart asrin kelaminin etkisinde kalmis bazi Si alimlerin
kelami yonteminden tamamen farkli bir renk, koku ve
ruha sahiptirler.

Biz, Seyr-i Der Nehcii'l-Belaga kitabinda ve aym se-
kilde Ustil-i Felsefe ve Revis-i Realizm adli eserin besinci
cildinde bu konudan sz etmistik.

Ehl-i Sunnet tarihcileri Si1 aklin ¢teden beri felsefi
bir akil oldugunu, yani $11 disunme ve tefekkur tarzi-
nin eskiden beri istidlale ve taakkule dayandigin itiraf
etmektedirler. Si tefekkiir, sadece mezhebi inanclarda
esasen istidlalin kullanilmasim reddeden Hanbeli tefek-
kirt ve akhin asaletini yadstyarak onu lafizlarin zahirine
tabi kilan Esari tefekkur tarziyla degil, butiin akilcihgima
ragmen Mu'tezili tefekkur ile de muhalif ve mugayirdir.
Zira Mu'tezili tefekkur akli olmasina ragmen tanitlamal
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(burhani) degil, diyalektik (cedeli)tir.'* Musliman filo-
zoflann biyuk ¢ogunlugunun $i1 olmasinin sebebi bu-
dur. Islam felsefesinin varhgmn ve canliligin sadece Si‘a
korumustur ve Si‘a bu ruhu kendi onderlerinden, ¢zel-
likle de ilk onderi Hz. Ali (a.s.)’dan almustr.

Si1 filozoflar felsefeyi kelama benzetmeksizin ve tanit-
lamali (burhani) felsefe seklinden diyalektik (cedeli) fel-
sefe sekline donustiirmeden, Kur'ani vahiyden ilham ve
dini 6nderlerinden feyz alarak islami asil inanclan pekis-
tirip saglamlastirdilar. Bu ytizden biz, Si1 miitekellimleri
saymak istersek ve maksadimiz Si‘amn Islami inanclar
hakkinda akli tefekkure sahip olan herkes olursa, hem
Si1 hadis ravilerinin bir kismini, hem de Si1 filozofla-
rin bir kismimi mutekellimler arasinda saymamiz gere-
kir. Zira daha once de ifade ettigimiz gibi Si‘a hadisi ve
Si‘a felsefesi, kelam ilminin gorevini kelam ilminin ken-
disinden daha iyi yerine getirmistir.

Ancak mutekellimlerden kastimiz Mu‘tezili ve Es‘ari
kelamcilarm etkisiyle cedelci felsefeyle donanmus bir grup
ise, ister istemez 6zel bir grubu dikkate almamz gerekir.
Ama biz, sadece bu 6zel grubu dikkate almamizi gerek-
tirecek bir neden gormuyoruz.

Masum Imamlar'm (a.s) “inanclar” hakkindaki mevcut
hutbe, rivayet ve dua seklindeki aciklamalar bir yana, $i1
muellifler arasinda “inanclar” konusunda kitap telif eden
ilk kisi Ali b. Ismail b. Meysem et-Temmar'dir. Meysem et-
Temmar, hatip ve giizel konusan biriydi ve ayn1 zamanda
Hz. Ali (a.s.)'mn sirdaslarindan sayiliyordu. Ali b. Ismail,

4 Biz, “Kulliyat1 Felsefe” derslerinde Messai, israki, hazcilik ve
diyalektik (cedelci) felsefe arasindaki fark: acikladik.
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bu biytuk insanin torunudur. Amr b. Ubeyd ve Ebu’l-
Hiizeyl el-Allaf'in cagdasi olan Ibn Meysem et-Temmar,
hicri 2. asrm ilk yarismim taninms kelamcilarmdan ve
ilk donem Mu'‘tezile kelaminin kurucularmdandir.

Imam Sadik (a.s.)in ashabi arasinda, Imam Sadik
(a.s.)1n kendilerinden “mutekellim” olarak soz ettigi bir
grup vardir. Hisam b. el-Hakem, Hisam b. Salim, Humran
b. A'yan, Mi’min et-Tak olarak taninan Eba Ca‘fer el-
Ahvel vb. kisiler bu grubun icinde yer alan kisilerdi.

Usil-i Kafi kitabinda bu grubun Imam Sadik (a.s.)'m
huzurunda muhaliflerden biriyle yapuklari ve Imam
Sadik (a.s.)in neselenmesine sebep olan bir munazara-
nin hikayesi aktarnlmistir.

Bu grupta yer alan kelamcilar da hicri 2. asrn ilk ya-
nsinda yasamisur. Bu gruptakiler Imam Sadik (a.s)mn
okulundan yetismis kimselerdi ve bu durum Ehl-i Beyt
imamlarinin sadece kendilerinin kelami meseleleri ince-
leme, arastirma ve tahlil etmekle kalmadiklarmi, ayni za-
manda kendi okullarinda akidevi konular alaninda bir
grubu da yetistirdiklerini ortaya koymaktadir. Hisam b.
el-Hakem'in seckinligi ve yetkinligi fikih, tefsir veya ha-
dis alaninda degil, kelam ilmindeydi. Imam Sadik (a.s),
o donemde genclige yeni adim atmis bir genc olmasina
ragmen, onu diger ashabindan daha aziz ve daha tustin
tutmustur. Imam (a.s.)’m bu davramsim degerlendiren
herkes, butiin bu yticeltmelerin sadece Hisam'm muite-
kellim olmasi sebebiyle oldugunu konusunda goris bir-
ligine sahiptirler.

Imam Sadik (a.s.), mitekellim olarak Hisam’ fikih ve
hadis alimlerine tercih etmekle, ashinda akidevi konula-
rin degerini ytkseltmek ve kelam ilmini fikih ve hadis
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ilminin tstiinde bir konuma oturtmak istemistir. Ma-
sum Imamlarin bu tirden davramslarmm, kelam ilmi-
nin yayilmasinda ve $i‘a akhmin bastan itibaren kelami
ve felsefi akla doniismesinde oldukca onemli bir etkisi
oldugu aciktr.

Hz. Imam Riza (a.s.), Me'mtn'un, cesitli mezheb-
lerden kelamcilarin bir araya toplanmasiyla teskil ettigi
mubahase meclislerine bizzat katihyor ve ilmi munaza-
rada bulunuyordu. Bu celselerin kayitlar Si‘a kitapla-
rinda yer almaktadir.

Dogulu ve batl sarkiyatcilar ve Islambilimciler, Hz.
Ali (a.s.)m cabalarim gormezden geldikleri gibi, dini
inanclar konusundaki akli bahislerin ihyas: yolunda Ma-
sum Imamlar (a.s.) aracihigryla gerceklesen bu cereyan-
larin hepsini de gormezlikten gelmektedirler. Bu da sas-
kinlik uyandiran bir durumdur.

Imam Riza, Imam Cevad ve Imam Hadi (a.s)'1n asha-
bindan olan ve kabri Nisabur'da bulunan Fazl b. Sazan
en-Nisaburi, fakih ve muhaddis olmakla beraber, ayn za-
manda miitekellimdi. Kelam ilmi alaninda onun cok sa-

yida kitab1 nakledilmistir.

Oldukca kalabalik olan Nevbahti ailesi gortuntise gore
cogunlukla kelamcrydilar. Halife Haran zamaninda mes-
hur Beyti'l-Hikme kiittiphanesinin basinda bulunan ve
Farscadan Arapcaya ceviri yapan taninmis mutercim-
lerden biri sayilan Fazl b. Ebi Sehl Nevbahti basta ol-
mak tzere Ishak b. Ebi Sehl b. Nevbahti, oglu Ismail b.
Ishak b. Ebi Sehl b. Nevbahti, diger oglu Ali b. Ishak,
Siilerin kendisine “Seyht'l-mutekellimin” lakabimi ver-
dikleri torunu Eba Sehl Ismail b. Ali b. ishak Ebi Sehl
b. Nevbahti, Ismail b. Alinin kiz kardesinin oglu Hasan
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b. Muisa Nevbahti ve aile fertlerinin bir bolimu daha
Si‘a kelamcisidir.

Hicri 3. yuzyil kelamcilanndan Ibn Kibbe er-Razi ve
hicri 5. asrin tanmmus filozofu ve tabibi olan, Tehgzibii’l-
ahlak ve tathiru’l-a‘rak eserinin yazar Ebtt Ali b. Miske-
veyh de Sia kelamcilarindandir.

Sii kelamcilar oldukca fazladir. Tecridu’l-I'tikad ese-
rinin yazar olan tammims filozof ve matematikci Hace
Nasiruddin et-Tasi, tnla bir fakih ve Tecridu’l-Itikad'm
sarihi olan Allame Hilli, hicri 7. asrin meshur miitekel-
limlerindendirler.

Bilge bir filozof olan Hace Nasiruddin et-Tasi, Tecridu’l-
I'tikad kitabini yazarak kelam alaminda en saglam ve gii-
venilir yazili yapiti ortaya koydu. Tecridu'l-I'tikadn ya-
zilmasindan sonra gelen her miitekellim, ister $it olsun
ister Stunni, bu kitabr dikkate almis ve ilgi gostermistir.
Hace Nasiruddin et-Tusi buytk olciide kelamu diyalek-
tik (cedelci) felsefe tarzindan tanmitlamali (burhani) fel-
sefe tarzina yaklastirdi. Ancak daha sonraki donemlerde
kelam ilmi neredeyse diyalektik (cedelci) tarzim tama-
men yitirdi. Batun kelamcilar tanitlamah (burhani) fel-
sefe tarzin1 benimsedi ve gercekte kelam, felsefe karsi-
sinda bagimsizhgm yitirdi.

Hace Nasiruddin et-Tast’den sonra gelen Si1 filozoflar
gerekli kelami meselelere felsefe icerisinde yer verip soz
konusu ettiler. Bu meseleleri felsefi tarz ve metotla ¢ozium-
leyip analiz ettiler ve eski metotla ilerleyen kelamcilardan
daha basarih oldular. Ornegin; Sadru’l-Muteellihin veya
Hace Sebzevari her ne kadar miitekellim ziimresinde yer
almamus olsalar da, ancak varliklarim bu alanda her mii-
tekellimden daha fazla hissettirmislerdir.
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Gercekte Islam’in asli metinlerine, yani Kuran, Nehciil-
Belaga ve Ehl-i Beyt'ten nakledilen rivayet ve dualara bas-
vurmamiz halinde, bu metodun diger metoda oranla dini
onderlerin asil soylemi ve mantigina daha yakin oldugunu
gorurtz. Simdilik bu kadar bilgiyle yetinmek zorunday1z.
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Si‘a-2

Bu derste Si‘wnin, Islam kelamcilar arasida ragbet
goren ve yaygin kelami meseleler hakkindaki gortslerini
kisaca beyan etmemiz gerekir.

Daha 6nce Mu'‘tezile okulunu aciklarken Mu‘tezile’nin
tevhid, adalet, va'd ve vaid, menzile beyne’l-menzileteyn
ve iyiligi emretme ve kotultikten sakindirmadan ibaret
olan bes ilkeyi kendi ekollerinin temel unsurlar1 olarak
saydiklari soyledik. Aym sekilde bu bes esasin Mu‘tezile
okulunun diger esaslarma oranla ayricalikli olmasinm
nedeninin, bu esaslarin Mu‘tezile okuluna 6zgu olmalar
ve bu okulu diger okullardan ayricalikh kilmalar oldu-
gunu belirttik. Mu'tezili kelamcilara gore, bu bes esasin
dini esaslardan, geriye kalanlarinin tamaminin da dinin
fara‘atindan oldugunu sanmamak gerekir.

Si‘a alimleri de —Sia Imamlan (a.s.) degil- 6teden beri
bes esas1 Si‘a'nin bes ilkesi olarak tanmitmislardir. Bunlar
tevhid, adalet, ntuibtivvet, imamet ve me‘ad’dan ibarettir.

Genellikle bu bes esasin dinin esaslarindan, geriye ka-
lanlarin tiimuinin ise dinin fara‘atindan oldugu soylenir.
Bu nedenle, burada soyle bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Sayet
dinin esaslanyla kastedilmek istenen, inanilmasi ve iman
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edilmesi Muslumanhigin sartlar olan esaslar ise, bunlar
tevhid ve nubtivvet olmak tizere iki esastan fazla degil-
dir. Sehadeteynin (Allah'm birligine ve Hz. Muhammed'in
(s.a.a.) nitbitvvetine tanikhk) mefhumu da bu ikisidir. Ote
taraftan ikinci sehadet ntuibiivvet-i hasseye, yani hatemit’l-
enbiya Hz. Muhammed (s.a.a)’'in nibivvetine iliskindir.
Nubiivvet-i amme, yani diger peygamberlerin nubtvvet,
sehadeteynin muhtevas1 disindadir. Halbuki dinin esas-
larindan olan ve inanilmasi gereken, butiin peygamber-
lerin nubtvvetidir.

Ancak dinin esaslarindan kastedilen, Islam’a gore
amele iliskin meseleler degil de, iman ve inanca iliskin
meseleler icerisinde yer alan esaslar ise, Kur'an'da var-
liklarina inamlmasi gerektigi acikca bildirilen melekler
gibi baska bazi olgular da akidevi meseleler arasinda
yer alir. Ayrica adalet sifatinin nasil bir ozelligi var ki,
Allah'm sadece bu sifati imanla ilgili meseleler alaninda
yer almistir ve Allah’in ilim, hayat, kudret, isitme, gorme
gibi diger sifatlar1 iman alaninin disinda kalmistir? Sayet
Allah’in sifatlarina iman etmek gerekliyse, buitin sifatla-
rna iman etmek gerekir. Eger gerekli degilse, hicbir si1-
fata iman etmemek gerekir.

Isin dogrusu, yukardaki bes esas, bir taraftan Islam’a
gore inanilmasi ve iman edilmesi gereken esaslarin be-
lirleyicisi olmasi, diger taraftan okulun tanimlayicist ve
ayirt edici niteligi olmasi acisindan bu sekilde secilmis-
tir. Tevhid, niibitvvet ve me‘ad esaslari, islam’a gore her
ferdin iman etmesi gereken ti¢ esastir. Yani bu t¢ esasa

15 “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mirminler
de (iman ettiler). Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine iman ettiler.” Bakara, 285.
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iman Islam'in hedefleri arasmdadir. Adalet esasi ise Sia
okulunun 6zgun tammlayici niteligidir.

Adalet esas1 her ne kadar Islam’n imana iliskin he-
defleri icerisinde yer almamasina, yani Allah’mn ilim, ha-
yat ve kudret gibi esaslartyla herhangi bir farkinin bulun-
mamasia ragmen, Siamn Islam’a yonelik 6zgin bakis
acisini yansitan ilkeler icerisinde yer alir.

Imamet ilkesi Siaya gore her iki boyuta da sahiptir;
yani hem akaid alani icerisinde yer almakta, hem de Sia
okulunun tanimlayicisi ve ayirt edici niteligi tasimaktadhr.

Yukarida Kur'an'in acik ve kesin hukmine gore melek-
lere imanin etmenin gerekli ve zorunlu oldugu soylendi.
Oyleyse neden altnci esas olarak zikredilmemistir? Bu
sorunun cevabi soyledir: Yukarida yer alan imana iliskin
esaslar Islam’'in hedefleri arasindadir. Yani Hz. Peygam-
ber (s.a.a.) insanlar1 bunlara iman etmeye davet etmis-
tir. Yani Peygamber (s.a.a.)’in risdleti iman etmeleri icin
bir onculdir. Fakat meleklere iman ve aym sekilde na-
maz ve orug tirinden dinin butin zarariyyatina inanma
risaletin hedefi icerisinde degildir; aksine risaletin gerek-
lerindendir. Baska bir ifadeyle, nitbtivvetin hedeflerinden
degil, nubtivvete imanin gereklerindendir.

Imamet meselesini sosyal ve siyasi yonlerden, yani
huiktmet ve rehberlik yoniinden goz éninde bulundu-
racak olursak, adalet gibidir; yani imanla ilgili meseleler
alaninda yer almaz. Ancak manevi yonden, yani imamin
—hadislerin deyimiyle— “Allah'in hucceti” ve “Allah’mn
halifesi” olmas1 ve her Musluman fert ve insan-1 kamil
arasindaki iliskinin her zaman gerekli olmasi acisindan
dikkate alirsak, imana iliskin meseleler arasinda yer alr.
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Al 0.

Simdi yukaridaki bes esas da dahil olmak tizere Si‘anin
ozgun kelami inanclarm aciklayacagz:

1. Tevhid: Tevhid, Esarilik’in esaslar1 icerisinde yer al-
dig1 gibi Mu'tezilenin de bes temel esasi icerisinde yer al-
maktaydt. Su farkla ki, Mu‘tezile’nin dikkate aldig: ve bu
okulu niteleyen ozelliklerden biri olan tevhid, Es‘arilerin
inkar ettigi sifatlarda tevhiddir. Esarilik okulunun tipik
ozelligi sayilan ve bu ekolun dikkate aldig1 tevhid ise

Mu'tezile'nin inkar ettigi fiillerde tevhiddir.

Daha once de ifade ettigimiz uzere, zatta tevhid ve
ibadetlerde tevhid konusunda biitun taraflar arasinda go-
rts birligi bulundugundan konunun disinda kalmaktadir.

Simdi de Si‘a'min dikkate aldig1 tevhidin nasil bir tevhid
olduguna bakalim.

Stanin dikkate alip kabullendigi tevhid, zatta tevhid
ve ibadette tevhide ek olarak hem sifatlarda tevhidi hem
de fiillerde tevhidi kapsar. Yani Si‘a, sifatlar konusunda
sifatlarda tevhidin, fiiller konusunda fiillerde tevhidin
savunucusudur. Ancak Si‘anmn sifatlarda tevhid gorisu
Mu‘tezile'nin sifatlarda tevhid gorusinden farkhdir. Aym
sekilde Si‘anin fiillerde tevhid anlayist da Esarilerin fiil-
lerde tevhid anlayisiyla farklhidir.

Mu‘tezile'nin sifatlarda tevhid gorisa, zatin her tarla
sifattan arl olmasi, baska bir ifadeyle, zatin sifatlardan yok-
sunlugu anlammdadir. Ancak Si‘a'nin ortaya koydugu si-
fatlarda tevhid gorusu, sifatlarin zatla 6zdesligi ve aymili-
gidir. '° Bu konunun ayrintilarm Si‘a'nin kelam ve felsefe
kitaplarinda arastirmak gerekir.

16 Sifatlar konusunda Mu'tezile'ye nispet edilenler yukarida
ifade edilenlerdir. Ancak Ebu’l-Huzeyl gibi kimi Mu‘tezili
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St‘anin fiillerde tevhid anlayis1 Esarilik'in fiillerde
tevhid anlayisindan farkhdir. Esarilik’in fiillerde tevhid
anlayst, hicbir varligin hicbir etkiye sahip olmadig ve
tam etkilerin dogrudan Allah tarafindan oldugu anlamn-
dadir. Bu nedenle kullarin fiillerinin yaraticist da dog-
rudan Allah’tir ve kul kendi amelinin yaraticis1 degildir.
Bu tiir bir inan¢ “mutlak cebr”dir ve bircok delille ¢uru-
talmustar. Ama Sianin fiillerde tevhid anlaysy, illet ve
ma‘lal kanununun (esbab ve musebbibat diizeni) asa-
lete sahip oldugu, her etki kendisine en yakin sebeple
kaim olmakla birlikte aym zamanda Hakk’in zatyla da
kaim oldugu ve bu iki kiyamin birbirlerinin eninde de-
gil, uzantisinda yer aldig1 anlamindadir. ¥

2. Adalet: Adalet, Si‘a ve Mu'‘tezile'nin tizerinde uz-
lastiklart ve fikir birligine sahip olduklar1 esaslardan bi-
ridir. Adalet; Allah’'in feyz, rahmet ve aymi sekilde bela ve
nimetini zati ve onceden hak edis temelinde vermesi ve
yaratihs diizeninde ilahi feyz, rahmet, bela, nimet, odiil
ve ceza bakimindan 6zel bir diizenin kurulu oldugu an-
lamindadir. Es‘ariler adalet esasimi ve bu tir bir duizeni
reddederler. Onlara gore anilan diizen anlaminda ada-
lete inanma, Allah'n zatnm yenilgisi ve mahkamiyeti
ile i¢ icedir ve bu, Hakk'in zatinin mutlak kahhariyet si-
fatina zittr.

Adalet ilkesi kendi icerisinde baz1 ayrintilara sahiptir;
diger esaslar aciklarken bunlara da deginecegiz.

kelamcilardan muhtevasi Si'anin gorasiyle aym olan tabirler
nakledilmistir.

Bu konu hakkinda daha ayrinah bilgi icin Insan ve Servenest
kitabia basvurunuz.

17
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3. Thtiyar ve Ozgiirlik: Si‘@min benimsedigi ihtiyar ve
ozgurlik esast kismen Mu'tezililerin inandiklar ihtiyar
ve ozgurluk esasina benzemektedir. Ancak Si‘anin inan-
dig1 6zgurluk ve ihtiyar ile Mu'‘tezile'nin inandig1 6zgur-
luk ve ihtiyar arasinda fark vardr.

Mu'tezile'nin benimsedigi ihtiyar ve ozgurlik “tefviz”,
yani insanin kendi haline birakilmasina ve ilahi iradenin
etkisiz kilinmasima esittir. Elbette bu, ilgili konularda yer
aldig1 gibi, imkansizdir.

Sianin inandig ihtiyar ve 6zgurluk, kullarin muhtar
ve ozgur yaratildiklar, ancak diger her varhk gibi kulla-
rin da tam varhiklariyla ve faillik gibi varhigin buttn hal-
lerinde Hakk'm zatiyla kaim oldugu ve O’nun mes’iyyet
ve inayetinden medet umduklar anlammdadr.

Buna gore, Si'a mezhebinde ihtiyar ve 6zgurluk,
Es‘arilerin cebr gorusu ile Mu'‘tezililerin tefviz gorusu
arasinda orta bir yol anlamindadir. Masum Imamlardan
(a.s.) aktarilan “Ne cebr ne de tam serbestlik; ikisinin or-
tast bir hal” seklindeki meshur ctimlenin anlam budur.

Thtiyar ve ozgurluk esasi, adalet esasimin fiiraaandandur.

4. Zati Hiisn ve Kubh (Zati Cirkinlik ve Giizellik):
Mu'tezililer fiillerin 6ztinde guzellik veya cirkinlige sa-
hip olduguna inanmaktadirlar. Oregin; adalet 6ziinde
guzeldir ve zulum ise 6zt geregi kotudur. Hikmet sahibi
kisi iyi ve guzel isleri secer ve kot isleri secmekten ka-
cimur. Yuce Allah hikmet sahibi oldugundan, hikmetinin
geregi olarak iyi isleri yapmali ve kotit isleri yapmamali-
dir. O halde bir taraftan esyanin zati ¢irkinlik ve guizel-
liginin, diger taraftan Allah'in hikmet sahibi olmasimn
geregi, Allah’a bazi islerin vacib olmasi ve bazi islerin de
uygun ve layik olmamasidir.
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Es‘ariler siddetle bu goruse karsidirlar. Onlar hem fi-
illerin zati gtizellik ve cirkinligini hem de bir seyin Allah
icin uygun olma ve uygun olmama htikmunu reddederler.

Mu'tezile kelaminin etkisinde kalmus bazi Si1 kelamcilar
zati guzellik ve cirkinlik esasin1 Mu‘tezile’nin ortaya koy-
dugu sekliyle kabul etmislerdir. Ancak bu esas tizerinde
daha derin distinen bazilan, zati guzellik ve cirkinlik
esasin1 kabul etmekle beraber bu hukumlerin akil ve
ma‘kulat aleminde gecerli olmadigim gorastundedirler. '®

5. Lituf ve En Grizeli (Aslah) Secme: Mu‘tezile ve
Es‘ariyye arasinda “Acaba lituf, yani kullar icin en gu-
zeli secme, diinya diizenine hakim midir, yoksa ha-
kim degil midir?” seklinde cereyan eden bir tartismadir.
Mu'‘tezili kelamcilar lituf esasim Allah icin bir “teklif”
ve “gorev” olarak gerekli ve vacib kabul etmektedirler.
Es‘ari kelamcilar ise latuf ve en guizeli secme esasini red-
detmektedirler.

Elbette “lutuf kurali” adalet ilkesinin ve akli giizellik
ve cirkinlik ilkesinin fiuru‘atindandir. Baz1 Sii kelamcilar
lutuf esasim Mu'tezile'nin ortaya koydugu sekliyle ka-
bul etmislerdir. Ancak “teklif” ve “gorev” meselesini Al-
lah yonelik olarak mutlak bir yanhs olarak kabul eden-
ler, en giizeli secme ilkesi hakkinda baska bir tasavvura
sahiptirler. Ancak simdi bu konudan soz etmeyecegiz.

6. Aklin Asaleti, Bagimsizlig: ve Hiicciyyeti: Akl icin
bagimsizlik, asalet ve hticciyyet ozellikleri Si‘a mezhe-
binde Mu'‘tezile’den daha cok ispat edilmistir. Sia’'ya gore
Masum Imamlarin (a.s) kesin rivayetlerinin geregince,
Peygamber'in (s.a.a.) kendisi zahiri ve harici akil oldugu

18 Bkz. Adl-i ilahi.
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gibi, Peygamber'in (s.a.a) akl da batini ve dertinidir. Si‘a
fikhinda akil dort delilden (edille-i erbaa) biridir.

7. Hakk’n Fiillerinde Amac ve Hedef: Esariler ilahi
fiillerin bir veya birka¢ ama¢ ve hedefe yonelik olmasi
ilkesini reddederler. Amac ve hedefe sahip olmanin, in-
sana veya insan turtnden varliklara 6zgit oldugunu, an-
cak Allah'm bu tir seylerden muinezzeh oldugunu; zira
her failin hedef ve amac gozetmesinin, hedef ve amacin
o fail uzerinde zorunlu hakimiyeti anlamimda oldugunu;
Allah'm her turlu kayit, sart, sinirlama ve her ne kadar
amac gutme zorunlulugu olsa dahi her turlia zorunluluk-
tan uzak ve minezzeh oldugunu soylerler.

Sifiler, Mu'tezile'nin fiiller hakkindaki gorustuni ka-
bul ederler. Fiilin amac1 ve failin amaci1 arasinda fark
bulunduguna, Allah’'in fiillerinde kendisi icin hedef go-
zetmesinin olanaksiz olduguna, ancak varliklara iliskin
bir hedef ve amacin hicbir sekilde Allah’in zati yetkin-
ligi, yticeligi ve muhta¢ olmamas: durumuyla celisme-
digine inanirlar.

8. Beda Hakk'n hukimlerinde nesh caiz oldugu
gibi, Hakk'm fiillerinde de beda’ caizdir.

Beda’ konusunu Esfar gibi derin felsefe kitaplarinda
arastirmak ve incelemek gerekir.

9. Allah’in Goriilmesi: Mu'tezililer siddetle Allah’in
gorulmesi inancim reddederler. Sadece Allah’a inanilabi-
lecegini ifade ederler. Mu‘tezililere gore inan¢ ve iman,
dustince ve zihinle ilgilidir, yani insan kendi zihin ve
duastince dinyasinda Allah'n varligina tam olarak iman
edebilir ve bu konuda yakine ulasabilir. Imanin en st
mertebesi de budur.
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Allah hicbir sekilde gortlebilir degildir. Bunun
Kuran'dan delili de su ayettir:

“Gozler O'nu idrak edemez; O ise buitiin gozleri idrak eder: O,
latif olandir (goriilemeyen) ve her seyden haberdar (gozleri
ve gozler disindakileri idrak eden)dir:”°

Es‘ariler ise kat1 sekilde Allah'in gozle gortlecegi, an-
cak bunun kiyamette gerceklesecegini savunurlar. Es‘ariler
de bu iddialarim bazi hadis ve Kur'an ayetleriyle delil-
lendirirler. Bu ayetlerden biri:

“O gin baz1 yizler 1s1l 151l parlar. Rablerine bakip durur”*

Sia da Allah'n hem duinyada hem de ahirette asla
gozle gorulemeyecegi inancindadir. Ancak imanin en
st simrmin da dustinsel ve zihinsel yakin olmadigimi sa-
vunur. Sia'ya gore distunsel yakin, ilme’l-yakindir. Du-
stinsel yakinin tstiinde kalbi yakin vardir; bu da ayne’l-
yakindir. Ayne’l-yakin, yani Allah1 gozle degil, kalble
gorme ve misahede etmektir. Oyleyse Allah gozle gori-
lemez, ancak gonul goziyle gorulir. Hz. Ali'ye, “Acaba
sen Allah1 gordin mu?” diye sordular. Hz. Ali de “ Ben
gormedigim Allah’a ibadet etmem. Gozler O'nu gormez,
ancak gontuller O'nu gorar” diye buyurmustur. Ayrica
Imamlara (as.), “Acaba Peygamber mi‘racda Allah gordia
mu?” seklinde bir soru yoneltilmistir. Imamlar (a.s.) da
“Gozle degil, ancak gontlle evet”?' diye buyurmuslar-
dir. Bu meselede sadece arifler Si‘a’nin inancina benzer
bir gorase sahiptirler.

1 Emam 103.
20 Kiyamet 22 ve 23.
21 Seyh Saduk, Tevhid, s. 116.
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10. Fasikin imam: Strekli s6z konusu edilen bu me-
selede Si‘a, Esarilerle aym gorustedir. Fasikin kufrane ina-
nan Haricilerle ve menzile beyne’l-menzileteyn esasimi be-
nimseyen Mu'tezililerle aynm gortusi paylasmamaktadir.

11. Enbiya ve Evliyamm Masumiyeti: $Si‘a mezhebi-
nin baslca ozelliklerinden biri de enbiya ve imamlan kii-
cik ve buyuk gunahlar dahil olmak tizere giinahlardan
korunmus ve masum kabul etmeleridir.

12. Magfiret ve Sefaat: Si‘a bu meselede de, Esarilerin
asir1 0lcusiiz ve sagma magfiret ve sefaat inancina muha-
lif oldugu gibi, Mu‘tezilenin tovbe etmeksizin dlen biri-
nin magfiret ve sefaat kapsaminda yer almasmin miim-
kun olmadig seklindeki kuru inancina da muhaliftir.
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BIRINCi DERS

irfan ve Tasavvuf

Islami killtariin etegine dogan, buyilyen ve gelisip ol-
gunlasan ilimlerden biri de irfan ilmidir. irfan ilmi hak-
kinda biri toplumsal yon, digeri kulttirel yon olmak tizere
iki yonden inceleme ve arastirma yapulabilir.

Miifessirler, muhaddisler, fakihler, miitekellimler, fi-
lozoflar, edibler ve sairler gibi Islami kiltur simflan ile
arifler arasimda onemli bir fark vardir. Soyle ki, arifler
kultarel bir siif olmalarna, “irfan” adiyla bir ilim dah
yaratmalarina, aralarida bitytk alimlerin ortaya ¢ikma-
sina ve onemli eserler telif etmelerine ek olarak, sirf kul-
tarel bir siif olan ve digerlerinden ayr1 bir topluluk sayil-
mayan fakihler, filozoflar vb. kabilden kultiirel simflarm
aksine, Islam dunyasinda kendine ozgii 6zelliklere ve ni-
teliklere sahip sosyal bir topluluk yarattilar.

Irfan ehli kultirel sifatlariyla anildiklarinda “arifler”,
toplumsal sifatlariyla anildiklarinda ise genellikle “mu-
tasavviflar” seklinde adlandirilirlar.

Arifler veya mutasavviflar, islam’da mezhebi bir ay-
risma olarak degerlendirilmemelerine, kendileri de bu tir
bir aynisma iddiasinda olmamalarma ve islami firka ve
mezheblerin tamaminda varlik gostermelerine ragmen,
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ayn1 zamanda birbirlerine bagh toplumsal bir topluluk
teskil ederler. Kendilerine 6zgii bir dizi distinceler, top-
lumsal iliskilerinde, giyimlerinde, sac ve sakal kesiminde
sahip olduklar 6zel kurallar ve tekkelerde yasamalari, 6z-
giin mezhebi ve toplumsal bir grup olarak onlara 6zel
bir renk ve nitelik vermis ve vermektedir.

Elbette —6zellikle Sifiler arasinda— dis gorinuasu aci-
sindan digerlerinden hicbir fark: ve ayricaligi olmayan ve
ayn1 zamanda derinden irfani seyr u sultk ehli olan arif-
ler var olmus ve vardirlar. Aslinda gercek arifler, yuzlerce
ustl, yol ve yordam ortaya cikaran ve yuizlerce bid’at icat
edenler degil, bunlardir.

Islami ilimlerin genel ilke ve kavramlarindan soz et-
tigimiz bu derslerde, irfanin sosyal ve grupsal yonine
yani “tasavvuf” yonine deginmeyecegiz. Sadece kultu-
rel yonden konuyu ele almaktayiz; yani irfani, toplumsal
bir grubun izledigi yol ve yontem olarak degil, bir ilim
ve Islami kultirtin bir dali olarak dikkate almaktayiz.

[rfan ilmini toplumsal yonden ele alacak olursak, is-
ter istemez bu firkay1 sebepler ve kaynaklari, islam top-
lumunda sahip oldugu olumlu veya olumsuz rol, yarar
veya zararlar, bu firka ve diger Islami firkalar arasinda
meydana gelen etkilesimler, Islami ogreti ve ilimlere ka-
zandirdig1 renk ve nitelik, diinyada Islam'mn yayilmasi
konusunda sahip oldugu etki acisindan tizerinde durup
incelemeliyiz. Ancak simdilik bu konular ele almaya-
cagiz. Bizim arastirmamiz, bir ilim ve kaltar olarak ir-

fan hakkindadir.

Irfan, ilmi ve kiltiirel bir sistem olarak ikiye ayrihr:
Ameli (pratik) irfan ve nazari (teorik) irfan.
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[rfan ilminin ameli bolimii, insamn kendisiyle, din-
yayla ve Allah’la iliskilerini ve bunlara kars1 gorevlerini
ortaya koyan ve aciklayan bolumidur. Irfan bu yonuyle
ahlak gibidir, yani daha sonra agiklanacak fark ile birlikte
ameli bir ilimdir. Irfanin bu bolumu “seyr u stlak” ilmi
olarak adlandirilir. Bu boliimde salikin insanhgim ytice
doruguna, yani tevhide ulasmak icin nereden baslamast,
sirastyla hangi menzil ve merhaleleri asmasi gerektigi, yol
ortasindaki menzillerde nasil durumlar ve hallerle karsi
karsiya kalacagi ve ne gibi doguslara (varidata) ve ilham-
lara maruz kalacag: aciklanir. Elbette bu menzil ve mer-
halelerin tamami, daha once bu yolu kateden, menzil-
lerin adab ve erkanim bilen kamil ve pismis bir insanin
bilgisi ve denetiminde asilmahdir. Sayet kamil bir insa-
nin bu yolda refakat ve yardimi olmazsa yoldan sapma
tehlikesi s6z konusudur.

Arifler, zorunlu olarak yolculuga yeni baslayanlara es-
lik etmesi gereken kamil insan bazen “tair-i kuds” (kut-
sal kus), bazen de “Hizir” diye adlandirrlar.

Ey tair-i kuds! Bu yolda bana guclii bir irade ve azim ina-
yet et
Ki yol uzun ve ben yolun yabancis

Lk

Bu merhaleyi Hizir'm yardimi olmadan katetme
Zira karanhklar vardir ve sen yolunu kaybetmekten kork

Elbette ariflere gore insanligin ytce dorugu olarak
kabul edilen ve arifin seyr u stltkunun son durag olan
tevhid, avam halkin ve hatta filozoflarin tevhidinden
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(yani vacibul-vucad birdir ve daha fazla olamaz) yer-
den goge kadar farkhdir.

Arifin tevhidi, “Gercek varlik sadece Allah’a miinhasir-
dir, gercek varlik sahibi sadece Allah'ir ve Allah disinda
var olan her sey kendinden olan’ degil ‘gorungi’dur” sek-
lindedir. Arifin tevhidi sudur: “Allah disinda hicbir sey
yoktur.” Arifin tevhidi, yolu katetmek ve Allah disinda
hicbir varhg gormeme merhalesine ulasmakur.

Ariflere muhalif olanlar, tevhidin bu merhalesini dog-
rulamamaktadirlar ve bazen kiiftir ve dinden ¢ikma ola-
rak addetmekteler. Ancak arifler gercek tevhidin bunun
ta kendisi olduguna ve tevhidin diger mertebelerinin
sirkten beri olmadigina inanmaktadirlar. Ariflere gore bu
merhaleye ulasmak akil ve dustunce isi degildir; gontl,
miicahede, seyr u siltk, nefsi tezkiye ve tezhib isidir.

Her haltikarda irfanin bu bolimii, ameli bolumudir.
Bu acidan “Ne yapmak gerekir’lerden soz eden ahlak
ilmi gibidir. Bununla beraber arada kimi farklar vardur:

Birincisi; irfan, insanin kendisiyle, dunyayla, Allah’la
olan iliskilerinden soz eder. Ancak daha ¢ok insanin Al-
lah ile iliskisi tizerinde yogunlasir. Oysa buttin ahlaki sis-
temler insanin Allah ile iliskileri hakkinda inceleme yap-
may1 bir zorunluluk olarak gormezler. Sadece dini ahlak
sistemleri bu yoniu dikkate alirlar.

Ikincisi; irfani seyr u sulik —bu iki kelimenin mef-
humundan da anlasildigy gibi— donuk olan ahlak ilmi-
nin aksine dinamik ve hareketlidir. Yani irfanda baslan-
gic noktasindan, hedeften ve salikin son menzile ulasmak
icin sirastyla katetmesi gereken menzil ve merhaleler-
den soz edilir.

82



IRFAN VE TASAVVUF

Arife gore, gercek anlamu ile ve hicbir mecaz golgesi
uzerine dusmeksizin insan icin “sirat” vardir ve bu sirati
katetmesi; bir merhaleden diger merhaleye, bir menzilden
diger menzile asarak gecmesi gerekir. Bir sonraki menzile
ulasmak, onceki menzilden gecmeksizin mimbkun degildir.

Bu yuzden arife gore, insan ruhu bir bitki ve cocuk
gibidir. Yetkinligi, 6zel bir sisteme gore gerceklesmesi ge-
reken bitytime ve gelisime baghdir. Ancak ahlak ilminde
sadece ruhun kendileriyle stislenmesi ve belirmesi ge-
rektigi dogruluk, durustluk, adalet, iffet, ihsan, insaf ve
digergamhk (isar) gibi erdemlerden soz edilir. Ahlak aci-
sindan insan ruhu, bir dizi sts esyalar1, zinnet ve resim-
lerle siislenmesi gereken bir ev gibidir. “Fakat bu stisleme
nereden baslamali ve nerede sonlanmali?” sorusunu ge-
rektirecek herhangi bir siralama ve dizen gozetilmez.

Irfan ilminde ahlaki unsurlardan bahsedilir; ancak bu
diyalektiksel, yani dinamik ve hareketli sekilde gerceklesir.

Uctinctistt; ruhi ahlaki unsurlar genellikle bilinen
anlam ve iceriklerle simrhidir. Ancak ruhi irfani unsur-
lar cok daha genis ve kapsamhdir. Irfani seyr u sulukta
mucahede ve merhalelerin katedilmesi sirasinda yalniz
bir salikin kalbine gelen bir dizi haller ve doguslardan
(varidat) soz edilir. Diger insanlar bu haller ve doguslar-
dan haberdar degillerdir.

[rfan ilminin bir diger boltimu, varligin yorumu, yani
Allah’'in, dunyanin ve insanin yorumlanmasi ve aciklan-
mastyla ilgilidir. irfan bu bolumde felsefeye benzer. Ahlak
ilmine benzeyen ve insani degistirmek isteyen ilk boli-
mun aksine, varligi irdelemek ve yorumlamak ister. Ilk
bolimde ahlak ilmi ile arasinda bazi farkhiliklar oldugu
gibi bu bolumde de felsefe ile baz1 farklihklan vardir.
Sonraki derste bu konulan aciklayacagiz.
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Nazari (Teorik) irfan

Bu derste irfan ilminin ikinci boliim, yani nazari ir-
fan tizerinde duracagiz. Nazari irfan varhgin yorumlan-
masl ve aciklanmasiyla ilgilenir. Allah, kainat ve insan-
dan soz eder.

Bu bolumde irfan, varlig aciklama ve yorumlama ca-
basinda olan ilahi felsefe (metafizik) gibidir. 1lahi felsefe
kendisi icin konu, meseleler, kaynaklar ve ilkeler belirle-
yip ortaya koydugu gibi, irfan ilmi de kendisi i¢in konu,
meseleler, esas ve ilkeler belirleyip ortaya koyar. Ancak
felsefe kendi istidlallerinde sadece akli kaynak ve ilke-
lere dayanir. irfan ise istidlallerinde kesfi esas ve ilkeleri
temel alir ve ardindan akil diliyle bunlan aciklar.

Felsefi akli istidlaller, aym dille yazilan ve aym dille
incelenen konular gibidirler. Ancak irfani istidlaller, baska
bir dilden terctime edilmis meseleler gibidirler; yani arif
—en azindan kendi iddiasina gore — gonul goziyle gor-
dagu ve butun varligiyla kesfettigi seyi akil diliyle aciklar.

[rfan ilminin varlik ile ilgili ortaya koydugu yorum ve
aciklama, baska bir ifadeyle varhgmn irfani dinya gorisa
ile felsefenin varlik hakkindaki yorum ve ac¢iklamas ara-
sinda derin farklihklar vardir.
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[lahiyat filozofuna gore, hem Allah, hem de Allah disin-
daki varhklar asalet sahibidir. Ancak Allah “zorunlu varlik”
(vacibu'l-vucad) ve zatiyla kaimdir. Allah'm disindaki var-
liklar ise “mumkun varlik” (mumkinu’l-vucad) olup bas-
kastyla kaimdir ve zorunlu varhgm maflaludir. Ancak arife
gore, Allah disindaki varhklar, Allah karsisinda yer alan
seyler olarak —Onun eseri olmakla birlikte— varhk sahibi
degildir; aksine Allah'm varhg butiin esyayr kapsamstir.
Yani esyanin tamanu Allah'm karsisinda yer alan olgular
degil, O'nun isimleri, sifatlar1, yansimalan ve tecellileridir.

Filozofun anlays ve sezgi tur, arifinkinden farkhdir.
Filozof dunyay1 anlamayz, yani zihninde diinyayla ilgili
dogru ve nisbeten genis, kapsaml ve tam bir tasvire sa-
hip olmayn ister. Filozofa gore, insan yetkinliginin en tst
sir1, alemin kendi varhiginda akli bir varlik kazanacag
ve kendisinin akli bir aleme dontisecegi sekilde, alemi ol-
dugu gibi kendi akhyla kavramasidir. Bu nedenle felse-
feyi, “Insann, gercek aleme benzer akli bir aleme donts-
mesidir” seklinde tammlamislardir (yani, insanin kendi
dastinme seyrinde, dustincesinin akil alemiyle uyumlu
hale geldigi ve butun varliklarin hakikatine vakif olmak
stretiyle yetkinlestigi bir dereceye ulasmasidir).

Ancak arifin akil ve idrakle herhangi bir isi yoktur. Var-
ligin 6zune ve hakikatine, yani Allah’a ulasmay1, O'nunla
birlesmeyi ve O'nu kesfedip musahede etmeyi ister.

Arife gore insanim kemali, sadece zihinde varhga iliskin
bir tasvire sahip olmasinda degildir; aksine seyr u siluk
yoluna girerek gelmis oldugu oze ve hakikate geri don-
mesi, Hakk'n zatiyla arasindaki mesafe ve uzakhg or-
tadan kaldirmasi ve yakinhk makaminda kendinden ge-
¢ip O'nda ebedi olmasindadir.

85



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

Filozofun kullandig araclar akil, mantik ve istidlaldir.
Ancak arifin kullandig: araclar goniil, muicahede, tasfiye
ve tehzib ve batindaki hareket ve arayistir.

[leride irfani dinya goriisinden soz ettigimiz bolumde,
felsefi dunya gorustiyle olan farklihg aydinlatilacakur.

Irfan ve Islam

[rfan hem ameli yonuyle hem de nazari yoniyle mu-
kaddes Islam diniyle temas ve iliski icindedir. Ciinkit
Islam, her din ve mezheb gibi, diger her din ve mezheb-
den daha fazla insamin hem Allah’la, hem kainatla ve hem
de kendisiyle olan iliskisini beyan etmis; hem de varlig
yorumlamaya ve aciklamaya calismistir.

Ister istemez burada, “Irfan ilminin ileri surdugii seyle
Islam’in ortaya koydugu sey arasinda nasil bir iliski var-
dir?” seklinde bir soru ortaya cikmaktadr.

Elbette arifler, asla Islam dininin 6tesinde soyleyecek
sozleri oldugu iddiasinda degillerdir ve bu tur bir yakis-
tirmadan 6zenle kacinmaktadirlar. Aksine onlar, Islami
hakikatleri digerlerinden daha iyi kesfettiklerini ve ger-
cek Muslimanlarin kendileri oldugunu iddia etmekte-
dirler. Arifler, irfanin gerek ameli gerekse nazari boli-
munde Kitab’, Stnnet’i, Peygamber'in (s.a.a), imamlarin
(a.s.) ve sahabenin biiytklerinin siretini mesned olarak
almaktadirlar. Ancak baskalar arifler hakkinda farkh go-
rus ve teoriler ileri sirmektedirler. Biz, sirasiyla bu go-
rusleri ifade edecegiz.

a. Islam muhaddisleri ve fakihlerinden bir grubun
goriisit: Bu gruba gore, arifler bilfiil Islam’a bagh degiller-
dir. Onlarin Kitab ve Stinnet’i dayanak almalar sadece
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halk avcihigr ve Mislimanlarnn kalbini kazanmak icin-
dir. Gercekte ariflerin Islam diniyle hicbir iliskisi yoktur.

b. Cagmmzin yenilikcilerinden bir grubun gortsi:
Islam diniyle aralan iyi olmayan ve ibahiyet kokusu ve-
ren ve gecmiste Islam ve Islami kurallara kars: bir hare-
ket ve baskaldir olarak sayilabilecek her seyi hos kar-
silayan bu grup, ilk grup gibi, ariflerin gercekte Islam’a
inanmadiklarina; aksine irfan ve tasavvufun Islam’a ve
Araplara karsi, Arap olmayan milletler tarafindan ma-
neviyat orttst alinda ortaya cikarilan bir hareket oldu-
guna inanmaktadirlar.

Bu grup, ilk grupla irfanin Islam’a karsithg: ve ziddi-
yeti konusunda gorus birligine sahiptir. Ancak aralarinda
birtakim goriis ayriliklan da vardir. ilk grup Islam’ tak-
dis etmekle birlikte Miisliuman kitlelerin Islami duygu ve
hassasiyetlerinden faydalanarak arifleri itibarsizlastinp asa-
gilamakta ve bu yolla irfam Islami ilimler alanimin disina
itmek istemektedirler. Ancak ikinci grup, ariflerin sahsi-
yetinin tizerinde durarak —ki bunlardan bazilar dinyaca
taminmaktadir— bunlarn irfani Islam’m aleyhine propa-
ganda icin bir arac olarak kullandiklarim; Islami kiltar-
deki ytice ve ince irfani dustincelerin Islam’a yabanc ol-
dugunu ve bu unsurlarn bu kultiire disaridan girdigini;
ariflerin, Islam'n ve Islami dustincelerin bu tur dustn-
celerden daha asag1 duzeyde oldugu yaygarasim kopara-
rak Islam itibarsizlasurmayi ve asagilamay hedefledik-
lerini iddia etmektedirler.

Bu gruptakiler, ariflerin Kitab ve Stinneti dayanak
olarak almalarimin suf takiyye oldugunu ve toplumdan
korktuklart icin boyle bir seye basvurduklarmz, boylece de
kendi canlarmi korumak istediklerini iddia etmektedirler.
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c. Tarafsiz grubun gorist: Bu gruptakilere gore, irfan
ve tasavvulta, ozellikle ameli irfanda, Kuran ve muteber
Stnnetle uyusmayan pek cok bid‘at ve sapkinlik bulmak
mumkiindur. Ancak arifler de, Islami kiltiran diger si-
nuflan ve Islami firkalarin bircogu gibi Islama kars: iyi
niyete sahip olmus ve asla Islam aleyhine bir soz veya
mesele soylemek ve getirmek istememislerdir. Arifler de
diger kilturel simiflar, 6rnegin; mitekellimler, filozoflar,
mufessirler, fakihler gibi baz1 yanhslar yapmus olabilir-
ler. Ancak hicbir zaman Islanva karst koti bir niyet soz
konusu olmamustir.

Ariflerin Islam karsithg: meselesi, ariflere veya Islam’a
karst kotu niyet besleyen kisiler tarafindan ortaya atilmis-
tir. Ariflerin te’lif ettikleri eserler, ariflerin kullandiklar
dile ve terimlere asina olma sartiyla, tarafsizca ve herhangi
bir garez gudulmeksizin incelenecek olursa bircok yanls
bulmak mumkundiir. Ancak bu incelemenin sonucunda
ariflerin Islam’a karsi samimiyet ve halis bir niyete sahip
olduklan konusunda da kusku duyulmayacakur.

Biz ise tictinctl gorust tercih ediyoruz ve ariflerin kotit
niyetli olmadiklarina inaniyoruz. Ayrica irfan ve Islam’n
derin ogretileri alaninda uzman ve yetkin kisilerin, irfani
meseleler ve bu meselelerin Islam’a uyumu ve intibaki
hakkinda inceleme ve arastirma yapmasi ve bunlan tar-
tismast gerektigine inaniyoruz.

Seri‘at, Tarikat, Hakikat
Arifler ve diger gruplar, ozellikle fakihler arasindaki
anlasmazlik konusu meselelerden biri de ariflerin seri‘at,
tarikat ve hakikat hakkindaki 6zgun gorasudiir.
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Arifler ve fakihler, seri‘atin, yani islami hitkiimlerin
ve kurallarin bir dizi gerceklere ve maslahatlara dayan-
dig1 konusunda gorts birligine sahiptirler. Fakihler ge-
nellikle bu maslahatlari, insam mutluluga ulastiran, yani
maddi ve manevi bagis ve ihsanlart mtmkun olan en tist
yararlanma seviyesine ulastiran araclar olarak degerlen-
dirirler. Ancak arifler butun yollarin Allah'a ¢iktigim ve
O'nda sonlandigini; butiin gerceklerin ve maslahatlarm
insan1 Allah’a yonlendiren kosullar, olanaklar, araclar
ve sebepler turtinden seyler olduguna inanmaktadirlar.

Fakihler su kadarm soylemektedirler: Seri‘at (hu-
kumler ve kurallar) ortiisit alunda bir dizi maslahatlar
saklhidir ve bu maslahatlar seri‘atin sebepleri ve ruhuyla
ayni degerde sayilmaktadirlar. Bu maslahatlara ulasma-
nin yegane yolu seri‘atla amel etmektir. Ancak arifler,
dini htikiimlerin tesriinde gizli maslahatlar ve gercek-
lerin, insam ilahi yakinlik makamina ve hakikate ulas-
maya yonlendiren menziller ve merhaleler ttrtinden ol-
duguna inanirlar.

Arifler, seri‘atin batinmin “yol” olduguna inanir-
lar ve bunu da “tarikat” olarak adlandirirlar. Bu yolun
sonunun “hakikat”, yani daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi arifin kendinden ve enaniyetinden gecmesinden
sonra ortaya c¢ikan anlamiyla “tevhid” olduguna ina-
nurlar. Arifin seri‘at, tarikat ve hakikat olmak tizere tic
seye inanmasinin anlami da budur. Arife gore seriat,
tarikat icin bir arac veya kabuk, tarikat da hakikat icin
bir arac veya kabuktur.

Fakihlerin Islam dini hakkindaki dustnce tarzlar
kelam dersleri bolimiinde acikladigimiz gibidir. Onlara
gore Islami kurallar ¢ bolumde 6zetlenebilir:
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Birinci bolum, kelam ilminin sorumlulugunu yuk-
lendigi inanc esaslaridir. Inang esaslartyla ilgili mesele-
lerde insanin akil yoluyla sarsilmaz bir imana ve inanca
sahip olmas1 gerekir.

Ikinci bolum, ahlak ilminin sorumlulugunu ustlen-
digi bolumdur. Bu boliimde insanin, ahlaki erdem ve er-
demsizlikler acisindan gorevlerini aciklayan bazi emirler
ve kurallar beyan edilmistir. Ahlak ilmi bu emir ve ku-
rallar1 aciklamakla yuktamladir.

Uctincit bolum ise, insamin dis ditnyaya yonelik ey-
lem ve davramislanyla ilgili olan hikamler bolumudar.
Bu boliimde bulunan konular, fikih ilminin sorumluluk
alaninda yer alr.

Sozii edilen ti¢ bolium birbirinden ayridir. Inang esas-
lann bolumi akil ve dustinceyle ilgilidir. Ahlak bolimit
nefs ve nefsani meleke ve aliskanhklarla ilgilidir. Hukam-
ler boltimu ise organlarla ilgilidir.

Ancak arifler, inanc¢ esaslar1 bolumuinde sadece zihni
ve akli inanci yeterli gormemektedirler. iman edilmesi
ve inamlmas1 gereken seye ulasmak ve insanla soz ko-
nusu gercekler arasindaki perdelerin ortadan kalkmasi
icin bir seyler yapmak gerektigini iddia ederler. Daha
once de ifade edildigi gibi, ikinci bolumde hem durgun
hem de simirli olan ahlaki da yeterli gormezler. Ilmi ve
felsefi ahlak yerine 6zel bir terkibe sahip olan irfani seyr
u stilttku 6nerirler. Uctinct boliime yonelik herhangi bir
sikayet ve itirazlan yoktur. Sadece bazi munferid konu-
larda ara sira fikhi kurallara aykir olarak algilanabilme
olasiligr bulunan sozleri vardir.

Arifler bu ti¢ bolumit “seri‘at”, “tarikat” ve “hakikat”
olarak tabir etmektedirler. Ariflere gore insan icin gercekten
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¢ ayn bolum (yani beden, nefs ve akil birbirinden ayr
degildir; aksine aradaki ayrihkla beraber birbirleriyle bir-
lesiktirler ve birbirleri ile bagmtilan zahir ve batin bagin-
tisidir) olmadig gibi seri‘at, tarikat ve hakikat de boyle-
dir. Yani biri zahirdir, digeri batin, ii¢ctinctstt de batinin
batimidir; ancak su farkla ki, arifler insanin varlik mer-
tebelerinin ti¢c mertebe ve ti¢c merhaleden fazla oldu-
guna, yani akil otesi merhale ve mertebelerin de bulun-
duguna inanmaktadirlar. Biz, ilerde bu konu hakkinda
bilgi verecegiz.
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islami irfanin Kaynaklari

Bir ilmi tanimak i¢in o ilmin tarihine ve o ilimle ilgili
gelismelere dikkatle bakip incelemek; o ilmin tastyicisi ve
mirascist olan veya yenilik getiren sahsiyetler hakkinda
bilgi sahibi olmak ve ayn1 sekilde o ilmin temel eserlerini
tanimak zorunludur. Biz, bu derste ve dorduncu derste
bu meseleleri islemeye calisacagiz.

Burada tizerinde durulmasi gereken ilk mesele, islami
irfanin fikih, usal, tefsir ve hadis ttranden olup olmadi-
gidir; yani Muslumanlar, irfan ilminin temel kaynak ve
ogelerini Islam’dan almis ve bunlar icin baz1 kurallar, ka-
ideler ve esaslar belirlemisler midir? Yoksa Islam diinya-
sina disaridan giren ve Muslumanlar aracihgiyla Islami
kulttr ve uygarhgm besiginde gelisen tip ve matematik
gibi midir? Ya da tctncu bir sik s6z konusu mudur?

Arifler ilk secenegi kabul ederler ve hicbir sekilde
baska bir secenegi kabul etmeye hazir degillerdir. Baz
oryantalistler, irfan ilminin ve ince irfani dustncelerin
tamarmimn Islam dinyasina disaridan girdigi konusunda
1srar etmis ve etmektedirler. Bazen irfan ilminin kokeni-
nin Hiristiyanlik’a dayandigini ve arifane duastuncelerin
Musltiimanlarin Hiristiyan rahiplerle iliski ve temasmm
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sonucu oldugunu soylemekte; kimi zaman da iranhla-
rin Islam’a ve Araplara karsi tepkisi olarak degerlendir-
mektedirler. Bazen de irfan1 Aristo, Eflatun, Fisagor ve
Iskenderiyeli Gnosislerin dustinceleriyle Yahudi ve Hi-
ristiyanlarin diistince ve inanclarmin karisimimin trtani
olan Yeni Eflatunculugun trtnt olarak tanitmaktadirlar.
Kimi zaman ise irfanin Budist dtistincelerden kaynaklan-
digini ileri sirmektedirler. Aynica Islam dunyasmda da
ariflere kars: olanlar, irfan ve tasavvufun tamamen Islam’a
yabanci oldugunu iddia etmis, irfan icin islam disindan
bir kaynak bulma konusunda caba gostermis ve hala da
gostermektedirler.

Uctincu goruise gore ise irfan ilmi —gerek ameli irfan
gerekse nazari irfan— asil temel ve kaynaklarm Islam’m
kendisinden almistir. Bu kaynaklar i¢in birtakim kurallar,
kaideler ve esaslar ortaya koymus ve dis akimlarin, ozel-
likle kelami ve felsefi diisiincelerin, bilhassa Israki eko-
lan felsefi diisiincelerinin etkisi alinda kalmistir. Ancak
ariflerin, irfan ilminin islami ilk kaynaklar icin ne 6l-
ctude dogru kurallar ve kaideler ortaya koyabildikleri; bu
yondeki basarilarinin fakihlerin basarisi olctustunde olup
olmadigy; Islam'in gercek esaslarindan sapmamak icin
ne kadar sorumlu davrandiklar ve aym sekilde yabanci
akimlarin Islami irfan tizerinde ne olcide etkili olduk-
lar; Islami irfamin bu akimlan kendi potasinda eriterek
onlara kendi renk ve niteligini kazandirip kazandirma-
digy; kendi izledigi yolda bu akimlardan faydalanip fayda-
lanmadigy; bu akimlan islami irfan ilminin kendi izledigi
yola cikarip cikarmadigr gibi konular ayr ayr incelenip
tartisilmasi gereken konulardir. Kesin olan sey, Islami ir-
famn asli kaynaklarin islam’dan almis oldugudur.
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[k gortistin savunuculart —ve az ¢ok ikinci goriisti sa-
vunanlar— [slam’'in sade, kolay, herkes tarafindan anlasi-
lr, her tirli gizemden, miphem ve anlasilmaz konudan
uzak bir din oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gore,
Islam dininin inanc esast tevhidden ibarettir. islam’m or-
taya koydugu tevhid anlayisi, “Her evin kendinden ayr
ve farkh bir yaradam ve insa edeni oldugu gibi, diinyanin
da kendi disinda, kendinden ayr ve farkll bir yaradam
ve insa edeni vardir” 6rneginde oldugu gibidir. Islam’a
gore, insanm dinyanin maddi nimetleri ile iliskisinin
esas1 zithddur. Zihd, ebedi ahiret nimetlerine ulasmak
icin dunyanim fani maddi nimetlerinden ytiz cevirmek-
tir. Bunlan astiktan sonra fikih ilminin sorumluluk alani
icerisinde yer alan bir dizi basit pratik kurallara ulasirz.

Bu gruba gore, ariflerin tevhid adiyla ortaya koyduklar
sey, Islami tevhidin 6tesindedir. Zira irfani tevhid, varligin
birligi/vahdet-i vucad’'dan ve Allah'tan, O'nun fiillerinden,
isimlerinden, sifatlarindan ve tecellilerinden baska hicbir
seyin var olmamasindan ibarettir. Irfani seyr u stilak da
Islami zithdun 6tesindedir. Ctunkit seyr u siltikta, Islami
ztthdde var olmayan Allah aski ve sevgisi, Allah'ta yok
olma, Allah’n arifin kalbine tecelli edisi gibi bir dizi an-
lam ve kavramlar ortaya aulmaktadir. irfani tarikat an-
layis1 da Islami seriaun 6tesinde bir meseledir. Ciinku
tartkat adabinda fikih ilminin haberdar olmadig mese-
leler soz konusu edilmektedir.

Bu gruba gore, ariflerin ve mutasavviflarin intisap et-
tikleri ve kendi onctleri olarak kabul ettikleri sahabe bii-
yukleri birer zahidden 6te degillerdi. Onlarm ruhu, irfani
seyr u sultk ve irfani tevhidden habersizdi. Onlar maddi
dinyanin maddi nimetlerinden ytz cevirmis ve ahiret ale-
mine yonelmis kisilerdi. Onlarin ruhlarina egemen olan
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unsur korku ve umuttu; cehennem azabindan korkma
ve cennet sevaplarini elde etme umudu.

Gercekte bu grubun ileri surdugu teori hicbir sekilde
dogrulanabilir degildir. Islami ilk kaynaklar, bu grubun
cehaletten veya bilerek varsaydiklarindan cok daha zen-
gindir. Ne Islami tevhid bunlarm varsaycdiklan slcude ba-
sit ve igeriksizdir; ne insanin maneviyau Islam’'da kuru
ztthdle simirhdir; ne sahabenin énde gelenleri onlarm ni-
telendirdikleri gibidir; ne de Islami adab organlarn ey-
lemleriyle simirhdir.

Biz, bu derste Islam’in temel 6gretilerinin nazari ve
ameli irfan alaminda bir dizi derin marifetlere ilham ver-
mis olabileceginin aydinhga kavusacag: olctide kisaca
baz1 bilgiler verecegiz. Ancak ariflerin bu ogretilerden
ne olctde dogru yararlanmis olduklar ve ne olctide sap-
mis olduklar bu kisa ve 6zet halindeki konularin kap-
sam1 disindadir.

Kur'an-1 Kerim, tevhid konusunda Allah ve yarati-
ls1, asla bir ev ve evin insa edeniyle kiyaslamaz. Kur'an,
Allah dinyanin yaraticisi olarak tanitir ve ayni1 zamanda
O’nun mukaddes zatinin her yerde ve her seyle birlikte
oldugunu belirtir:

“Nereye donerseniz Allah’in yiizii oradadir.” *

“Biz ona (6litye) sizden daha yakimg; ancak siz gormezsiniz.”*

“O her seyin evveli ve ahirdir (her sey O’ndan baslamis ve
O'nda sonlamir ), O zahir ve asikardi;, aym zamanda batin
ve gizlidir”**

22 Bakara, 115.

23 Vaka, 85.

2% Hadid, 3.
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Bu ve buna benzer baska ayetler yukandaki konuya
delalet eder.

Kuskusuz bu tur ayetlerin, fikir ve diisinceleri, halkin
tevhid anlayisindan daha ytice ve tsttn bir tevhid anlayi-
sina cagirdigi acikur. Usil-i Kafi'de aktarilan bir hadiste,
Allah’in ahir zamanda tevhidde derinlesmis insanlarin or-
taya cikacagini bildigi, bu sebeple de Hadid Saresinin ilk
ayetlerini ve Thlas Saresini indirdigi yer almistir.

Seyr u sultik ve son menzile kadar ilahi yakinlik mer-
halelerinin katedilmesi konusunda, “Allah’a kavusmak”
ve “Allah’n rizas1” ile ilgili baz1 ayetlerle vahiy, ilham, me-
leklerin peygamber olmayanlarla (6rnegin Hz. Meryem)
konusmalar1 ve ozellikle Peygamber'in (s.a.) mi‘raciyla
ilgili ayetleri dikkate alip incelememiz yeterli olacaktr.

Kuran’da nefs-i emmare, nefs-i levvame ve nefs-i
mutmainne’den soz edilmistir. Aym sekilde ilm-i ifazi*,
ilm-i ledtin * ve muicahedenin trtnu olan hidayetlerden

2 Feyz kokiinden tureyen ifaze sozctugi feyizlendirme, bereket-
lendirme (6zellikle konusma yoluyla) ve tasip yayilma anla-
mina gelmektedir. Gaybi ilim ve ledtnni ilimle es anlamh bir
edilmis, ilahi inayet ve feyizler neticesinde icten kaynayip ge-
len dertni ilim manasinda bir terimdir. (¢ev.)

“Ledun” kelimesi, Tirkcede de kullandigimiz “nezdinde, ya-
ninda” manasini ifade eden “inde” kelimesiyle es anlamhdir.
Kur'an'da pek ¢ok defa gecen bu kelime, Kehf Stiresinde Mtisa
ile Hizir kissasinda Hizir hakkinda: “Biz ona tarafimizdan (le-
din) bir ilim ogretmistik” (Kehf, 18/65) seklinde gecmektedir.

” o«

Ayette gecen “ledinni ilim”, “gaybi ilim ve ilahi esran kav-

26

rama” manasinda bir terimdir. “Ledinni ilim”, fikri, zihni ve
de dustince temrinleriyle elde edilen bir bilgi ttrt olmayip,
taraf-1 ilahiden gelir. Bu bilgi tiriinde akis, eserden muiessire,
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de soz edilmistir; “Bizim ugrumuzda cihad edenler (var ya),
biz mutlaka onlar yollanimiza hidayet ederiz.”*" Kur'an'da
nefs tezkiyesinden, kurtulusun yegane yolu olarak soz
edilmistir: “Onu (nefsi) arindirip temizleyen gercekten kur-
tulusa ermistir: Ve onu (gunahlarla) ortiip gomen de elbette
yikima ugranustir”*® Kur'an'da defalarca ilahi sevginin, her
tarlit sevginin ve insani ilgi ve baghliklarn tisttinde ol-
dugu ifade edilmistir. Kur'an'’da dunyadaki butun zerre-
lerin tesbih ve 6vgtsiinden soz edilmis, “Eger siz insan-
lar dini bilgilerinizi tamamlarsaniz, tesbihleri ve ovguleri
idrak edersiniz” muhtevasina sahip bir tabirle animsat-
mustir. Ayrica Kur'an, insamin yaradilist ve fitratt konu-
sunda “ilahi nefes” meselesini tasarlamistir.

Bunlar ve bundan baska bircok ornek Allah, kainat ve
insan, ozellikle insan ve Allah iliskisi hakkinda buyiik ve
kapsamli bir maneviyatin ilham edilmesi icin yeterlidir.

Daha once ifade edildigi gibi, sz konusu olan Miis-
ltman ariflerin bu kaynaklardan dogru veya yanhs, nasil
faydalandiklan degildir. Burada sozii edilen konu, manevi
acidan Islam’1 iceriksiz bir din olarak tanitmak isteyen bir
grup batihmn ve bati yanhsinin tarafh ve kin dolu gorus-
leri hakkindadir. Uzerinde konusulan, islam diinyasinda
iyi bir ilham kaynag olabilecek islam’in 6ziinde bulunan
yuice sermayedir. Arif olarak bilinenlerin bu sermayeden
dogru sekilde yararlanmamis olduklarn varsayilsa bile, bu
sifatla meshur olmayan baska kisiler yararlanmislardar.

vicdandan viicuda degil, mtiessirden esere, viicuddan vicdana
dogrudur.

27 Ankebut, 69.

28 Sems, 9 ve 10.
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Ayrica Islami rivayetler, hutbeler, dualar, minazaalarda
delil gostermeler ve Islam’la terbiye edilen biiytiklerin hal
terctimeleri, Islam’m ilk donemlerinde var olanin sadece
kuru ztuhd ve muikafat beklentisiyle ibadet yapmanin ol-
madigim gostermektedir.

Rivayetlerde, hutbelerde, dualarda ve delil gosterme-
lerde oldukea yitksek anlamlar yer almaktadir. Islam’mn
ilk doneminde yasamus kisilerin hal terctimeleri bir dizi
heyecanlardan, ruhsal doguslardan (varidattan), kalbi ba-
siretlerden, manevi yanginlar, erimeler ve asklardan soz
etmektedir. Simdi bunlardan birini aktaralim:

Usil-i Kafi'de soyle aktarilmaktadar:

Allah Rasulu (s.a.a) bir giin sabah namazim kildik-
tan sonra gozleri cukurlasmis, bedeni zayiflamis ve benzi
solmus bir gen¢ gordii. Geng kendinden gecmis ve den-
gesini saglayamayacak bir haldeydi. Peygamber (s.a.a),
gence “Nasilsin” diye sordu. Geng, “Yakin halinde yasi-
yorum” diye cevap verdi. Peygamber (s.a.a) “Yakininin
alameti nedir?” diye buyurdu. Geng, “Ey Allah’in Resulii!
Benim bu yakinim, beni htizne bogmus, gecelerimi uyanik
(ibadetle mesgul olarak), gtinduizlerimi ise susuz (oruclu)
gecirmeme neden olmustur. Beni dunyadan ve icindeki
her seyden koparmistir. Oyle ki ars-1 alanin hesap gor-
mek icin kuruldugunu gérmekteyim; insanlar orada top-
lanmis ve ben de onlarn arasindayim. Sanki cennet eh-
lini daha simdiden cennette mutlu ve mesud, cehennem
ehlini ise cehennemde ve azab icinde gortyorum. Sanki
su an burada bu kulaklarla cehennem atesinin hareke-
tini duyuyorum” dedi. Hz. Peygamber (s.a.a) ashabma
dondu ve “Bu kisi Allah'm, kalbini iman nuruyla aydin-
lattigr bir kuldur” diye buyurdu. Ardindan gence, “Bu
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halini koru ki senden alimmasin” diye buyurdu. Bunun
uzerine gen¢ “Dua et ki Allah bana sehadeti nasip etsin”
dedi. Cok gecmeden de bir gavzeye katildi ve sehit oldu.

Peygamber (s.a.a)’in hayati, halleri, sozleri ve muina-
catlan tamamen manevi ve ilahi cosku ve heyecanla ve
de irfani isaretlerle doludur. Peygamber (s.a.a)’'in dualar
arifler tarafindan cokca delil olarak ileri striilmus ve da-
yanak olarak almmistir.

Hz. Ali (a.s)mn —ki irfan ve tasavvuf ehlinin baytuk
cogunlugu kendi silsilesini ona dayandirmaktadir— soz-
leri maneviyat ve marifet ilham eder. Biz burada Nehcii'l-
Belaga'da yer alan iki bolumi aktaracagiz:

222. hutbede soyle buyurmaktadir:

“Elbette ytice Allah kendisinin anilmasim kalplerin safa
kaynag ve cilasi kilmistur. Boylece agir isiten kulaklar
onunla (zikirle) iyi duymus, zayif goren gozler onunla
gormeye baslamis ve isyandan sonra onunla teslimiyete
dontismustur. Her zaman ve fetret donemlerinde Allah’m,
dastuncelerinde kendileriyle sir paylasug ve akillarinda
kendileriyle konustugu kullar1 var olmustur.”

220. hutbede Allah ehli hakkinda soyle buyurmaktadr:

“QO, aklin diriltmis, nefsini 6ldirmiis, boylece viicudundaki
sertlikler ve kabaliklar incelmis, kalbinde simsek misali
bir nur ¢akmis, bu nur yolunu aydnlatarak onu yolun
yolcusu kilmistir. Kapilar biribiri ardinca onun, esenlik
diyar1 olan son kapiya ve karar kilacag: yurt olan son
menzile ulasmasim saglamistir. Orasi giiven ve huzur
diyardir. Bedeninin suktnuyla ayaklar1 sabit kalmistir.
Biitiin bunlar kalbini (aklin1) kullanmis ve rabbini razi
etmis olmasi sebebiyledir.”
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Kumeyl Duasi, Ebti Hamza Duasi, Sabaniyye Munacat
ve Sahife-i Seccadiyye’de yer alan dualar turtinden olan
Islami dualar, ozellikle de Si‘ilerin dualar marifet ve hik-
met dolu bir hazinedir. En ytice manevi dustinceler bu
dualarda yer almistir.

Acaba bunca kaynagin varhgina ragmen, bizim ya-
banci ve disaridan bir kaynak arayisinda olmamizin ge-
regi var midir?

Biz, bu akimin benzerini Eba Zer el-Gifarinin kendi
doneminin zorbalarna karsi yarattaga toplumsal eles-
tiri ve itiraz hareketinde gormekteyiz. Ebt Zer, done-
min ayrimciliklarina, kayirmalarina, suistimallerine, zu-
limlerine, iskencelerine ve hukuksuzluklarina siddetle
karstydi. Oyle ki, bundan dolay1 stirgiinlere gonderildi,
mesakkatli acilara tahammul etti ve sonunda surgunde
yalniz bir sekilde vefat etti.

Bir grup oryantalist, “Ebt Zer'i harekete geciren kimdi?”
seklinde bir soru ortaya atmuslardir. Bu grup, Ebu Zer'i
harekete geciren faktorii Islam dunyasmin disinda ara-
maktadir. Hiristiyan yazar George Jordac, el-Imam Ali
savtu’l-adaleti’l-insaniyye adli eserinde soyle demektedir:

“Ben bu Kkisilere sasirtiyorum. Bunlann yaptiklan tam da
bir rmagin veya denizin kenarinda birini gormemize ve
ardindan da bu kisinin kabim hangi goletten doldurdugunu
dustinmemize, onun su kabinmi dolduracak bir goletin
arayisinda irmag1 veya denizi gormemezlikten gelmemize
benzer. Eba Zer, Islam disinda hangi kaynaktan ilham
almus olabilirdi ki? Hangi kaynak islam kadar Eba Zerlere,
Muaviye gibi zorbalar karsisinda kiyam etmeleri icin ilham
verici olabilirdi?!”
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Bu akimin irfan konusunda da ayni seyleri soyledik-
lerini gormekteyiz. Sarkiyatcilar, irfani maneviyata ilham
verici olarak Islam disinda bir kaynak arayisindadir-
lar ve bu buiyitk denizi gormemezlikten gelmektedirler.
Bazi mustesriklerin ve dogulu takipcilerinin teorilerinin
dogrulanmast icin Kur'an, hadis, hutbe, ihticac, dua ve
hal tercimeleri de dahil olmak tizere butin bu kaynak-
lar inkar edebilir miyiz? Cok stkir ki son zamanlarda
Islami irfan alaninda genis ve kapsamh arastirmalar yap-
mus ve herkesce kabul goren Ingiliz Reynold A. Nichol-
son ve Fransiz Louis Massignon gibi kisiler Islami irfa-
nin asil ve temel kaynagimm Kur'an ve Stnnet oldugunu
acikea itiraf etmektedirler.

Nicholson’dan birkac ctimle ile bu dersi bitiriyoruz.
O soyle demektedir:

“Kur'an'da soyle yer aldigim gormekteyiz: “Allah, goklerin ve
yerin nurudur”*, “O, evvel ve ahirdir”*°, “O’'ndan baska ilah
yoktur”3', “O’nun disindaki her sey yok olacaktir”3?, “Ben
insana kendi ruhumdan iifledim” >, “Insamt biz yarattik ve
ruhunun ne soyledigini biliriz, ciinkii biz, ona sah damarindan
daha yakimiz” >, “Nereye donerseniz Allah’in yiizii oradadir” >,
“Allah kime nur vermemisse, artik onun icin nur yoktur” .
Stphesiz tasavvufun koki ve tohumu bu ayetlerdedir ve
ilk safiler icin Kur'an sadece Allah'mn sozleri degil, aym

2% Nar, 35.
30 Hadid, 3.
31 Bakara, 163.
32 Rahman, 26.
33 sad, 72.
3% Kaf, 16.
35 Bakara, 115.
36 Nar, 40.
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zamanda O'na yakinlasmanin araci da sayiliyordu. Ibadet
ve Kuranin cesitli boltimleri tizerinde, 6zellikle mi‘rac
ile ilgili ayetler tizerinde duisinme ve derinlesme yoluyla
mutasavviflar Peygamber (s.a.a)’in stfiyane hallerini

kendilerinde icad etmeye calistyor.” ¥’

Ayrica soyle demektedir:

“Tasavvuftaki vahdet esaslar, her yerden daha ¢cok Kuran'da
zikredilmistir. Aym sekilde Peygamber de soyle demektedir:
‘Allah soyle buyurmaktadir: ‘Benim kulum ibadet ve diger
iyi amelleri neticesinde bana yaklasinca, ben de onu
severim. Sonucta ben, benimle duyacak sekilde onun
kulagi, benimle gorecek sekilde onun gozi, benimle
tutacak sekilde onun eli olurum.”

Defalarca soyledigimiz gibi, burada soz konusu olan
ariflerin ve mutasavviflarin dogru sekilde ilham ahp ala-
madiklan degildir. Sozii edilen mesele, bu esinlenmele-
rin kokeninin yabanci kaynaklar mi, yoksa Islami me-
tinler mi oldugudur.

3T Miras-1 Islam, s. 84.
38 Hadis-i kutsiden alinma.
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islami irfanin Kisa Tarihgesi-1

Onceki derste irfanin kaynag1 ve kokeninin neresi ol-
dugu konusunu isledik ve “Acaba Islami ogretilerde, Pey-
gamber (s.a.a)'in ve On 1ki Imam (a.s)'in yasamlarinda
teorik (nazari) acidan bir dizi ince ve latif irfani anlam-
lara ilham verebilecek; pratik (ameli) acidan ruhani bir
sevincin ve bir dizi manevi ve irfani cosku ve kivilcimin
yaraticist olabilecek seyler var midir, yoksa yok mudur?”
sorusu tzerinde durduk. Bu sorunun cevabi olumluydu.
Simdi de bu konuyu irdelemeye devam edelim.

[slami asil ogretiler ve Islam énciilerinin Islam dinya-
sinda derin bir maneviyatin esin kaynagi olan maneviyat
ve ruhani tecellilerle dolu yasantilari, irfan veya tasavvuf
olarak adlandirlan ve taninan seyle siirl degildir. Islami
ilimlerin irfan disinda baska bir dalindan soz etmek bu
derslerin disindadir.

Biz, irfan veya tasavvuf olarak adlandirlan disiplin ile
ilgili incelememize ve bu konu hakkinda konusmaya de-
vam edecegiz. Ancak bu derslerin kapsamimin elestiri ve
arastirma yapmaya izin vermedigi de acikur.

Biz daha cok, kulttrel yonden bu disiplinlerde ortaya
¢ikan bir akimi oldugu gibi yansitmaya ¢alisacagiz. Genel
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ve on bilgi olarak, once irfan ve tasavvufun Islam’n ilk
doneminden hicri 10. ytizyila kadar olan tarihine degin-
menin, daha sonra burada mumkun oldugu kadaryla ir-
fan meselelerini s6z konusu etmenin ve son olarak bu
meseleleri bilimsel olarak analiz edip kaynak ve kokle-
rini arastirmanin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Islam’in ilk déneminde, en azindan hicri 1. yizyilda
Musltiimanlar arasinda arif veya sufi adiyla bir toplulu-
gun var olmadigr kesindir. “Sufi” kavrami hicri 2. yuz-
yilda ortaya ¢ikmustir. “Safi” adiyla anilan ilk kisinin hicri
2. yuzyilda yasayan Ebtt Hasim Stfi-i el-Kuafi oldugu soy-
lenir. Ayrica bir grup Musluman abid ve zahidin ibadet
etmesi icin Filistin'in Ramallah sehrinde bir hankah insa
eden ilk kisi de oydu.* Ebt Hasim’in oltum tarihi kesin
olarak bilinmemektedir. Ebtt Hasim, hicri 161 yilinda ve-
fat eden Sufyan es-Sevrinin hocasidir.

Ariflerin ve stfilerin tammmuslarindan olan Ebu’l-Kasim
Abdulkerim el-Kuseyri, stfi adinin hicri 200 yilindan
once ortaya ciktigini soylemektedir. Nicholson ise bu adin
hicri 2. ytizyihn sonlarinda ortaya ciktigim belirtir. Usil-i
Kafnin besinci cildi Kitabu'l-Ma’iset'te yer alan bir riva-
yetten, Imam Sadik (a.s.) zamaninda, yani hicri 2. ytuzyi-
lin ikinci yarisinda bir grubun (Siifyan-1 Sevri ve birkac
kisi daha) bu isimle adlandirildiklarn ortaya ¢ikmaktadr.

% Dr. Kasrm Gani, Tarih-i Tasavvuf der Islam, s. 19. Bu Kkita-
bin 44. sayfasmda, Ibn Teymiyyenin Sifiyye ve Fukara adl
eserinden, stfiler icin kiicik bir tekke insa eden ilk kisile-
rin Abdulvahid b. Zeyd'in takipgileri oldugu aktarilmakta-
dir. Abdulvahid, Hasan el-Bastinin ashabindandir. Sayet Ebti
Hasim es-Sufi, Abdulvahid'in takipcilerinden biriyse bu iki
nakil arasinda celiski yoktur.
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Sayet Ebt Hasim el-Kafi, bu adla nitelendirilen ilk
kisi ve ayn1 zamanda hicri 161 yilinda vefat eden Sufyan
es-Sevrinin hocastysa, bu ad hicri 2. ytizyihn sonlarinda
degil (Nicholson ve digerlerinin ifade ettikleri gibi), hicri
2. ytuzyihn ilk yanisinda ortaya ctkmistir. Gortintise gore,
stfilerin bu isimle adlandirlmasinin sebebinin yin kiya-
fetler giymeleri oldugunda kusku yoktur.

Safiler, ztthd ve diinyadan yuz cevirme sebebiyle yu-
musak kiyafet giymekten kaciniyorlardi ve ozellikle yinla
kalin kiyafetler giyiyorlard.

Ancak bu grubun ne zamandan itibaren kendilerini
“arif” olarak adlandirdiklart konusunda da kesin bilgiye
sahip degiliz. Kesin olarak bilinen, ifade ettiklerimizdir.
Ayrica hicri 243 yihinda vefat eden Seri es-Sakati’den nak-
ledilen ifadelerden, bu deyimin hicri 3. asirda yaygin se-
kilde kullanildigr anlasilmaktadir. * Ancak Ebta Nasr
Serrac et-Tasi'nin, irfan ve tasavvuf alaninda givenilir kay-
nak ve metinlerinden olan el-Luma’ kitabinda, Sufyan es-
Sevri'den, bu deyimin yaklasik hicri 2. asrmn ilk yarisinda
ortaya citktigl yargisim aktaran bir ctimle nakledilmistir. *

Her halukarda hicri 1. ytizyillda “sufi” adi verilen bir
grup mevcut degilmis. Bu isim hicri 2. ytzyilda ortaya
citkmistir ve goruntse gore, bu topluluk, bazilarmin ileri
surdiagu gibi hicri 3. ytzyilda degil, bu ytzyilda ozel bir
gruba dontismustur. *

Hicri 1. yuzyilda arif, stfi ya da baska bir adla nite-
lenen ozel bir toplulugun mevcut olmamasi, (genellikle

40 Seyh Attar, Tezkiratiil-Evliya.
*1 El-Luma’, s. 427.
# Dr. Kasim Gani, Tarih-i Tasavvuf der Islam.
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batililarin ve Bat1 yanhlarmin iddia ettikleri gibi) sahabe
buytiklerinin sadece zahid ve abid insanlar olduklarinin
ve hepsinin ayni iman derecesine sahip olup sade bir ya-
sam surdurdiiklerinin ve manevi hayattan yoksun olduk-
larmin delili olamaz.

Belki sahabenin onde gelenlerinden bazilar ztthd
ve ibadet disinda baska bir seye sahip degillerdi; ancak
guiclit bir manevi hayata sahip bir topluluktu. Fakat bu
topluluk icerisinde yer alan kisiler de aym iman derece-
sine ve mertebesine sahip degillerdi.

Hatta Selman ve Ebu Zer bile ayni iman derecesine
sahip degillerdi. Selman, Ebt Zer tarafindan tahammul
edilmesi mimkiin olmayan bir iman kapasitesine sahipti.

Hadislerde bu icerik cokea yer almustir:

“Eger Ebu Zer, Selman’in kalbinde olam bilseydi, onu (kafir
sayp) olduriirdi.”*

Irfan ve tasavvuf tarihi ile ilgili verdigimiz bu genel
bilgilerden sonra, simdi de hicri 2. ytzyildan hicri 10.
yuzyila kadar yasamis arif ve mutasavviflarin hal terci-
meleri, yani tabakatim anlatacagz.

Hicri 2. Yuzyil Arifleri
Hasan-1 Basri: Kelam tarihi gibi irfan tarihi de hicri

110 yilinda vefat eden Hasan-1 Basri ile baslamaktadir.
Hasan-1 Basr1 hicri 22 yilinda dogmus ve 88 yil yasamustir.

Hasan-1 Basr1 elbette stfi olarak adlandirilmamak-
taydi. O, oncelikle, tasavvuf alaninda ilk kitap olarak

4 Muhaddis Komi, Sefinetii’l-Bihar, Selem maddesi.
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kabul edilebilecek er-Ri‘ayetu Hukiiki’llah adl eseri te’lif
etmis olmasindan dolayr stafi ztimresi icerisinde sayil-
maktaydi. Bu eserin 6zgiin niishast Oxford Universite-
sindedir. Nicholson soyle iddia etmektedir:

“Sufiyane ve manevi yasam tarzimn ilk kaleme alan Musluman,
Hasan-1 Bast'dir. Son donem yazarlarin tasavvuf ve ytice
makamlara ulasmak icin ortaya koyduklar1 yol, once
tovbe ve ardindan da her biri daha yiiksek bir makama
yitkselmek icin sirasiyla gerceklesmesi gereken bir dizi

» 44

baska ameller seklindedir.

Ikincisi, ariflerin Eba Sa‘id Ebu'l-Hayr gibi seyhleri ve
tarikat silsilelerinden bazilarini, Hasan-1 Basri'ye, ondan
da Hz. Ali (a.s)’a ulastirmalar1, Hasan-1 Basri'nin sufi sa-
yilmasimn bir diger nedenidir. Ibni'n-Nedim, el-Fihristte
besinci makalenin besinci fenninde, Ebtt Muhammed
Ca‘fer el-Huldi'nin de soy agacini1 Hasan-1 Basri'ye ulas-
tirmakta ve Hasan-1 Basri'nin Bedir ashabindan yetmis
kisiyi gordugunu soylemektedir.

Uctinciisti, nakledilen baz1 hikayeler, Hasan-1 Basrinin
sonralart mutasavviflar adini alan bir grup icerisinde fii-
len yer aldigim anlatmaktadir. Daha sonra uygun bolim-
lerde bu hikayelerden bazilarim nakledecegiz. Hasan-1
Basri, Iran asillidir.

# Miras-1 Islam, s. 85. Ayrica bkz. Dr. Abdurrahman Bedevinin
1352-53 yillarinda [lahiyat ve Islami limler Fakultesinde ger-
ceklestirdigi ilmi tartsmalari. Dikkate deger nokta, Nehcii’l-
Belaga’daki bircok soziin bu risalede yer almis olmasidir. Bazi
stfilerin kendi senedler silsilesini Hasan-1 Basri tizerinden Hz.
Ali (a.s)a ulastirmalarina dikkatle, bu nokta daha fazla onemli
ve arastirilabilir bir meseledir.
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a. Malik b. Dinar: Basrahdir; zithd ve diinya lezzetle-
rini terk etme konusunda asirtya kacanlardandir. Ondan
bu yonde bazi oykuler aktarilmaktadir. Malik b. Dinar,
hicri 131 yihinda vefat etmistir.

b. Ibrahim Edhem: Belh sehrinde dogmustur. Budhanm
hikayesine benzer meshur bir hikaesi vardir. Baslangicta
Belh sultam oldugu, vuku bulan baz1 hadiselerden sonra
tovbe ettigi, tasavvufa yonelerek mutasavwif silsilesine da-
hil oldugu nakledilmektedir. Arifler, [brahim Edheme ilgi
ve onem gostermektedirler. Mesnevi'de de onunla ilgili
ilging bir hikaye yer almaktadir. Ibrahim Edhem yakla-
sik hicri 161 yilinda vefat etmistir.

c. Rabi‘atirl-Adeviyye: Misirli ya da Basralidir. Yasa-
dig1 donemin olagantuistu ve sasirtict sahsiyetlerinden-
dir. Ailesinin dordiunci kizi oldugu icin “Rabia” ad ve-
rilmistir. Rabi‘ati’l-Adeviyye, Molla Cami'nin cagdasi ve
ayn1 zamanda ariflerden biri olan hicri 9. yuzyilda yasa-
yan Rabi‘atirl-Samiyye ile kanstirilmamalidir. Rabi‘ati’l-
Adeviyye, irfanin zirvesinde siirlere, ilging ve olaganustii
hallere sahiptir. Hasan-1 Basri, Malik b. Dinar ve t¢tncit
bir kisinin onu ziyaret edisleri hakkinda ilgin¢ bir hikaye
nakledilmektedir. Rabi‘atitl-Adeviyye, hicri 135 veya hicri
136 yilinda vefat etmistir. Bazilarina gore ise hicri 180
yilinda vefat etmistir.

d. Eba Hasim Safi-i Kafi: Aslen Kuafeli olan Eba
Hasim, Sam’da yasamstir. Olam tarihi belli degildir. Hak-
kinda kesin olarak bilinen hicri 161 yilinda vefat eden
Sufyan-1 Sevrinin hocasi oldugudur. Goruntse gore stfi
olarak adlandirilan ilk kisidir. Stfyan-1 Sevri onunla il-
gili olarak, “Eger Ebtt Hasim olmasaydi, riyanin incelik-
lerini tantyamazdim” demistir.
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e. Sakik-i Belhi: ibrahim Edhem’in ogrencisidir.
Reyhaneti'l-Edeb ve baska eserlerin, Ali b. Isa Erbili'nin
Kesful-Gumme ve Seblencinin Nirul-Ebsar kitabindan
naklettiklerine gore, Sakik-i Belhi, Mekke yolunda Hz.
Misa b. Cafer (a.s.) ile gorusmis ve ondan makamlar
ve kerametler nakletmistir. Belhi, bazilarina gore hicri
153 yihnda, bazilarina gore ise hicri 174 ya da 184 y1-
Iinda vefat etmistir.

f. Ma‘raf-i Kerhi: Bagdatin Kerh bolgesinde dogmus-
tur. Ancak babasimin adinin Firuz olmasi sebebiyle Iran
asilhi olabilir. Kerhi, ariflerin meshurlarindandir. Anne
ve babasimn Hiristiyan oldugu, kendisinin de Hz. Imam
Riza (a.s.) aracihigiyla Musluman oldugu ve ondan isti-
fade ettigi soylenir.

Bircok tarikat silsilesi —ariflerin iddiasina gore— Ma‘raf-i
Kerhi'ye, onun araciligryla Imam Riza (a.s)’a, onun araci-
ligiyla da 6nceki Imamlara ve Hz. Muhammed (s.a.a)’'ye
kadar gitmektedir. Bu sebeple bu silsileyi, “silsileti’z-
zeheb” (altn zincir) olarak adlandinirlar. Zehebilerin
genellikle bu tir bir iddialar vardir. Maraf-i Kerhi hicri
200 ila 206 yillar1 arasinda olmustar.

g. Fudayl b. Iyaz: Aslen Merv sehrinden olan Fudayl
b. lyaz, Arap asilh bir Iranhdir. Fudayl b. Iyazin once-
leri eskiyalik yaptigi, bir gece hirsizlik yapmak icin bir
duvara tirmandigy sirada gece ibadetiyle mesgul olan bi-
rinin okudugu bir Kur'an ayetinden etkilenerek degis-
tigi ve tovbe ettigi soylenir. Misbahu’s-Seri‘a kitab1 ona
aittir. Bu eserin, Imam Ca‘fer-i Sadik (a.s.)’dan aldig1 bir
dizi derslerden olustugu soylenir. Son asrin donanimh
muhaddisi merhum Hac Mirza Huseyin Nuri, Miisted-
rek adl eserin hatimesinde bu kitabin giivenilir bir eser
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oldugunu soylemistir. Fudayl b. Iyaz, hicri 187 yilinda
vefat etmistir.

Hicri 3. Yuzyil Arifleri

a. Bayezid-i Bistami (Tayfur b. Isa): Ariflerin biiyuk-
lerindendir ve aslen Bistamhdir. “Allah’in varhginda yok
olma” ve “Allah’'in varhginda sonsuz yasama ulasma” ifa-
delerini acik¢a kullanan ilk kisi oldugu soylenir. Nak-
ledildigine gore, Bayezid-i Bistami, “Yilanin derisinden
styrihip cikmast gibi ben de Bayezid olmaktan styrilip ¢ik-
tim.” demistir. Bayezid, kendisinin tekfir edilmesine se-
bep olan bir sathiyata sahiptir. Arifler onun “sekr”* as-
habimdan oldugunu, cezbe durumunda ve kendinden
gecmis bir haldeyken o sozleri soylemis oldugunu be-
lirtirler. Bayezid, hicri 261 yihinda vefat etmistir. Bazilar
onun Imam Cafer-i Sadik (a.s.)m evinin sucusu oldu-
gunu iddia etmislerdir. Ancak bu iddia tarihle uyusma-
maktadr. Zira Bayezid, Imam Sadik (a.s.)m yasadigi do-
nemi idrak etmemistir.

b. Bisr-i Hafi: Bagdathdir. Atalar1 ise Mervlidirler. Arif-
lerin meshurlarmdandir. O da ilk basta Allah’a isyan ice-
risinde olup sonradan tovbe etmistir.

Allame Hilli, Minhacu’l-Kerame'de, onun tovbe etme-
sine Hz. Masa b. Ca‘fer (a.s.)m sebep oldugu, tovbe et-
tigi sirada yalinayak (hafi) oldugundan dolay1 Bisr-i Hafi
olarak tin kazandig1 seklinde bir hikaye nakletmistir. Ba-
zilan onun Hafi olarak adlandinlmasinin baska sebepleri

# Salikin, kendisine gelen varidin etkisiyle yasadigi manevi sar-
hosluk hali.
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oldugunu ileri strmuslerdir. Bisr-i Hafi, hicri 226 veya
227 yilinda vefat etmistir.

c. Seri es-Sakati: Bagdathidir. Ancak aslen nereli ol-
dugu bilinmemektedir. Bisr-i Hafi'nin dostlarindan ve yol
arkadaglarindandir. Allah'in yarattiklarina sefkat gosteren
ve baskalar icin 6zveride bulunanlardand.

Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A‘yan’'da soyle aktarmaktadir:

“Seri es-Sakati, bir defasinda ‘Allah’a hamd olsun dedigim
icin otuz yildir af dilemekteyim.” dedi. Bu nasil olur?’ dediler.
Sakati, ‘Bir gece pazarda bir yangin ¢ikti. Ditkkanima zarar
gelip gelmedigine bakmak icin disar1 ¢iktim. Bana, ‘Senin
dukkanina bir zarar gelmedi’ dediler. Ben de ‘Allah’a hamd
olsun’ dedim. Bir anda kendime geldim ve varsayaymm benim
diikkamma herhangi bir zarar gelmedi, ancak Musltmanlarm
halini de distinmem gerekmez mi?’ dedim.”

Sa‘di-i Sirazi de az bir farkla bu hikayeye deginmektedir:

Bir gece varlik dumant (halkin ahi) bir ates yakti
Bagdat sehrinin yaristmn yandigim duydum

Biri o tozun ve dumanin icinde stikr etti

‘Ki bizim ditkkammiz zarar gormedi’

Diinya gormiis birisi ona ‘Ey nefsine tapan!’ dedi
‘Sen yalmz kendi derdine mi tiziiliirsiin?

Sen, ates senden uzak kaldikca

Bir sehrin atesler icinde yanmasina razi misin?’

Seri es-Sakati, Ma‘raf-i Kerhi'nin miiridi ve ogrencisi,
Cuneyd-i Bagdadi’nin hocasi ve dayisidir. Tevhid ve ilahi
ask ile ilgili bircok sozti vardir. Ayrica “Arif, giines gibi
butun dunyay: aydinlatir ve yerytzii gibi iyi ve kotiintin
yukunt omuzlar, buttn gonullerin yasam kaynagidir ve
ates gibi her seye 151k sacar.” sozti de ona aittir.
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Seri es-Sakati, hicri 245 veya 250 yilinda 98 yasinda
vefat etmistir.

d. Haris el-Mubhasibi: Basra asilhdir. Ciineyd-i Bagdadinin
dostlarmdan ve musahiblerindendi. Murakabe ve muhasebe
konusuna tam bir 6zen gosterdiginden dolayr onu
“Mubhasibi” olarak adlandirmuslardir. Ahmed b. Hanbel'in
cagdasidir. Ahmed b. Hanbel, kelam ilmine karstydi ve
kelam ilmiyle ugrastig icin Haris el-Muhasibt'yi dislad.
Bu da halkin ondan yuz cevirmesine sebep oldu. Haris,
hicri 243 yilinda vefat etmistir.

e. Cuneyd-i Bagdadi: Aslen Nihavendlidir. Si1 fakih-
lerin Seyh Tustyi “Seyhu't-taife” olarak adlandirmast gibi,
arifler ve mutasavwiflar da Cuineyd-i Bagdadt'yi “Seyyidu't-
taife” olarak adlandinrlar.

Cuneyd-i Bagdadi ihmh bir arif olarak kabul edil-
mektedir. Baska ariflerden duyulmus olan baz1 sathiyat
ondan duyulmamustir. O, irfan ve tasavvuf ehlinin giy-
dikleri kiyafetleri dahi giymiyor, alimlerin ve fakihlerin
yaninda yer aliyordu. Ona, “Hi¢ degilse yarenlerinin hati-
rina hirka giy” demisler, o ise, “Eger kiyafetin (hirka giy-
menin) bir ise yarayacagini bilseydim, erimis demirden
bir kiyafet yapardim. Ancak hakikatte itibar hirkaya de-
gil, yanik kalbedir -yani hirkanin elinden bir sey gelmez,
gonul atesi gerekir-" seklinde karsilik vermistir. Ciineyd-i
Bagdadi, Seri es-Sakati'nin kizkardesinin oglu ve muiridi,
Haris el-Muhasibi'nin de 6grencisiydi. Hicri 297 yilinda,
90 yasinda vefat ettigi soylenir.

f. Ztinnon el-Misri: Misirhdir. Fikih alaninda, mes-
hur bir fakih olan Malik b. Enes’in 6grencisiydi. Molla
Cami, onu stfilerin ¢énderi olarak adlandirmustir. Zinntn
el-Misri, simge ve sifre kullanan ve ayni1 zamanda irfani
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meseleleri ehil kimselerin anlayabilecegi, bilgisiz kisi-
lerin ise hicbir sey anlayamayacag sekilde simgesel te-
rimlerle ortaya koyan ilk kisidir. Bu yontem zamanla
yayginlasti, irfani anlamlar gazel seklinde ve sembo-
lik tabirlerle ifade edilmeye baslandi. Bazilar1 Yeni Ef-
latuncu felsefenin ogretilerinden bircogunun Zunnun
el-Misri aracihigiyla irfan ve tasavvufa girdigine inan-
maktadirlar. * Zunnun el-Misri, hicri 240 ile 250 yil-
lan arasinda vefat etmistir.

g. Sehl b. Abdullah Tusteri: Ariflerin ve stfilerin 6nde
gelenlerindendir. Aslen Suster (Tuster)lidir. Nefsle mu-
cahedeyi esas alan bir grup arif, onun adim alarak “Seh-
liyye” seklinde adlandirlmislardir. Mekke’de Zunntin
el-Misri ile gorasmustar. Tasterd, hicri 283 veya 293 y1-
linda vefat etmistir.

h. Hiiseyn b. Mansur el-Hallac: Aslen Siraz’a bagh
Beyza sehrinde dogmus, ancak Irak'ta buytumustur. Hallac,
Miusliiman ariflerin en cok ses ¢ikaramidir ve hakkinda
tartisma koparanidir. Bircok sathiyat soylemistir. Kufiir,
irtidat ve tanrilik iddiasiyla itham edildi. Fakihler onu
tekfir ederek kafir saydilar ve Abbasi halifesi Mukte-
dir doneminde de idam edildi. Arifler onu sirlar ifsa et-
mekle suclamaktadirlar. Hafiz-1 Sirazi bir siirinde bu ko-
nuya soyle deginmektedir:

Dedi: o dost ki kendisinden daragaci oldu serfiraz
Ciirmii, etmekmis sirlart asikar

Bazilar1 onu hokkabaz ve biuiytct birisi olarak ka-
bul ederler. Arifler ise onu temize cikarmakta, onun ve

6 Tarth-i Tasavvuf der Islam, s. 55.
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Bayezid-i Bistaminin kifur kokan sozlerinin sekr du-
rumunda ve kendinden gec¢mis halde soylendigini ileri
surerler.

Arifler, Halldc-1 Manstiru “sehit” olarak anarlar. Hallac,
hicri 306 veya 309 yilinda daragacinda asilarak idam edildi.

*7 Tlel-i Girayes be Maddigeri adli eserin sekizinci baskisimn on-
soztinde Hallac ile ilgili nispeten ayrintih sekilde soz ettik ve
onu materyalist olarak tamitmaya calisan cagdas materyalist-
lerin gorasani curattuk.

114



BESINCi ve ALTINCI DERSLER

islami irfanin Kisa Tarihgesi-2

Hicri Dérdiinci Yizyil Arifleri

a. Ebut Bekr es-Sibli: Ciineyd-i Bagdadinin ogrencisi
ve miiridi olup Hallac-1 Manstr'u da idrak etmistir. Mes-
hur ariflerdendir. Aslen Horasanhdir. Razvatiil-Cennat'ta
ve diger biyografi kitaplarinda ondan bircok arifane siir
ve s6z nakledilmistir. Hace Abdullah Ensari onunla ilgili
olarak soyle demistir: “Sozlerinde simge kullanan ilk kisi
Zunntin-i Misti idi. Ctineyd gelince, bu ilme bir diizen ge-
tirdi, genisletti ve bu ilim alaninda kitaplar te’lif etti. Sira
Sibli'ye geldiginde ise, o bu ilmi minberlere tasidi.” Sibli
hicri 334-344 yillan arasinda 87 yasinda vefat etmistir.

b. Eba Ali Ruzbari: Soyu Enusirvan'a kadar ulasir.
Sasani asilhdir. Cuneyd-i Bagdadimin murididir. Ebu’l-
Abbas b. Sureyh'ten fikih, Saleb’den de edebiyat dersleri
almustir. Seriat, tarikat ve hakikat ilimlerini kendisinde
toplayan ariflerdendir. Hicri 322 yilinda vefat etmistir.

c. Ebtt Nasr Serrac et-Tasi: Irfan ve tasavvuf alanmn-
daki temel, gtivenilir ve eski metinlerden biri olan el-Luma’
adl eserin yazandir. Hicri 378 yihnda Tas sehrinde ve-

fat etmistir. Tarikat seyhlerinden bircogu dogrudan veya
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dolayh olarak onun ogrencisi olmuslardir. Bazilar1 Mes-
hed caddesinin asagisinda bulunan ve “pir-i palanduz”
(semerci pir) olarak taninan turbenin Ebta Nasr Serrac’a
ait oldugunu iddia etmektedirler. *

d. Ebu’l-Fazl Muhammed b. Hasan es-Serahsi: Hora-
sanli olan Serahsi, Ebt Nasr Serrac et-Tast'nin ogrencisi
ve muridi, meshur bir arif olan Ebtt Said Ebu’l-Hayr'm
ise hocasidir. Hicri 400 yilinda vefat etmistir.

e. Ebtt Abdullah Ruzbari: Eba Ali Ruzbarinin kiz
kardesinin ogludur. Bilad-1 Sam ariflerindendir. Hicri 369
yilinda vefat etmistir.

f. Ebt Talib el-Mekki: Mekki, daha cok irfan ve ta-
savvuf alaninda yazdigr Kiti'l-Kulab adli kitabiyla tin
kazanmustir. Bu eser basilmistir. Ayrica irfan ve tasav-
vuf alanindaki asil, giivenilir ve eski metinlerden biri-
dir. Eba Talib, aslen Cebel-i Iran bolgesi icinde kalan
sehirlerden birindendir. Yillarca Mekke'de yasadig icin
“Mekki” olarak taninmustir. Mekki, hicri 385 veya 386
yilinda vefat etmistir.

Hicri Besinci Yiizyil Arifleri
a. Seyh Ebu’l-Hasan Harakani: En taninmis arifler-
den biridir. Arifler ona ilgin¢ ve sasirtic1 hikayeler nis-
pet ederler. Mesela, Bayezid-i Bistaminin kabrine gide-
rek ruhuyla temas kurdugu ve sorunlarini ¢ozdugunit
iddia ederler. Mevlana bununla ilgi bir siirinde soyle
demektedir:

8 Serrac, eyer yapan anlamindacir. Zamanla bu kelime semerci
sekline donusmustur.
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Ebu’l-Hasan, Bayezid'in vefatindan yillarca sonra geldi diinyaya
Ara sira kabrine giderdi, bezmeden otururdu kabrin basina
huzurla

Ya seyhin misali goziiniin ontine gelirdi, ya da sozstiz miis-
kili hallolurdu

Mevlana, Mesnevi'de Ebu’l-Hasan’dan cok fazla soz et-
mistir. Bu da ona asir1 ve derin bir sevgi besledigini gos-
termektedir. Ayrica meshur filozof Ibn Sina ve tamnmus
arif Ebt Said Ebu’l-Hayr ile de gorustigu soylenmek-
tedir. Harakani, hicri 425 yihinda diinyadan gocmustur.

b. Ebt Sa‘id Ebu’l-Hayr: Ariflerin en meshur ve sicak-
kanllarindandr. Ince ve giizel rubaileri vardir. Ona “Ta-
savvuf nedir?” diye sormuslar. O da, tasavvuf “kafanda ne
varsa birakman, elinde olam vermen ve sana gelenden kac-
mandir” karsiigim vermistir. Ebai Said Ebul-Hayr da ibn
Sina ile gorusmustur. Bir gin Ibn Sina, Eba Sa‘id'in vaaz
meclisine kaulir. Eba Said amelin zartretinden, ibadet
ve giinahim etkilerinden soz etmektedir. Ibn Sina, “Biz
kendi amellerimize degil, Hakk'in rahmetine giiveniyo-
ruz” sozune atifta bulunmak icin orada su rubatyi soyler:

Bizleriz, senin affina tevella eden

Ibadet ve giinahtan uzak duran

Senin inayetinin oldugu yerde

Yapmars yapms gibi, yapmis da yapmis gibi olsun.

Buna karsihik Ebti Said hemen soyle der:

Ey iyilik yapmamus ve kétiiliikler yapmis olan!

Sonra da kurtulusu icin temenndda bulunan

Affa giivenip bel baglama ki asla

Yapmanus yapmus gibi, yapmis da yapmamus gibi olmaz

49

# Name-i Danisveran, Tbn Sina'nin biyografisi ekleri.
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Asagidaki rubai de Eba Sa‘id Ebu’l-Hayr’a aittir:

Yanin altr yon ortadan kalktiginda
Degerin, marifetinin degeri kadar olacak
Giizel sifatli olmaya calis ki

Ceza guniinde hasrin, sifatla olacak

Ebu Said Ebu’l-Hayr, hicri 440 yilinda vefat etmistir.

c. Ebtt Ali Dakkak-i Nisaburi: Seriat ve tarikat ma-
kamlaria ulasmus ariflerden sayilir. Vaiz ve Kur'’an mii-
fessiridir. Munacatlarda cok fazla agladigindan dolay1
kendisine “agitc1 seyh” lakabi verilmistir. Hicri 405 veya
412 yilinda vefat etmistir.

d. Ebu’l-Hasan Ali b. Osman Hiicviri: Irfan alanin-
daki meshur kitaplardan biri olan Kesfiil-Mahcub adh
eserin muellifidir. Bu eser son zamanlarda yayinlanmus-
tir. Haevird, hicri 470 yilinda vefat etmistir.

e. Hace Abdullah Ensari: Arap asilidir ve meshur
buyiik sahabe Ebt Eyyub el-Ensarimnin torunlarindan-
dir. Hace Abdullah Ensari, ariflerin en tanmms ve en
abidlerinden biridir. Oldukca guizel ve fevkalade vecize-
leri, munacatlar ve rubaileri vardir. Sohreti de daha cok
bu vecize, munacat ve rubailer sayesindedir. Asagidaki
o0zdeyis ona aittir:

Cocuklukta kiictikstin, genclikte sarhos, yashhkta gevsek
Oyleyse ne zaman Allah’a tapacaksin?

Aymi sekilde asagidaki sozler de ona aittir:

“Kotulige karst kotiluk yapmak kopeklik misali; iyilige karst
iyilik yapmak ise eseklerin birbirini kasimasi misalidir. Kottliige
kars iyilik yapmak da Hace Abdullah Ensari'nin isidir.”
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Ayrica asagidaki rubai de ona aittir.

Ayptir kendini biiytik goriip gostermek
Ciimle halk arasmdan kendini secmek
Goz bebeginden 6grenmek gerek
Herkesi goriip de kendini gormemeyi

Hace Abdullah Ensari, Heratta dogmustur. Hicri 481
yilinda ayni1 yerde vefat etmis ve ayni yere defnedilmistir.
Bu ytizden de “Herat Piri” olarak meshurdur.

Hace Abdullah Ensari ¢ok sayida kitap yaznustir. Bu ki-
taplarn en bilineni, seyr u stultkta ders kitab1 olarak oku-
tulan ve irfan kitaplarmin en donanimhlaridan biri olan
Menazilus-Sairin’dir. Bu kitaba ¢ok sayida serh yazilmistir.

f. Imam Ebat Hamid Muhammed Gazzali: islam
alimlerinin en tamnmuslarmdandir. Unii doguya ve ba-
tiya yayilmustir. Akli ve nakli ilimlerle donannus biriydi.
Bagdad Nizamiye Medresesine bas muderris oldu ve boy-
lece doneminin en ust dini ve ruhani makamim elde etti.
Ancak ne edindigi bilgilerin ne de elde ettigi makamin
ruhunu doyurmadigim hissetti. Halktan uzaklasarak nef-
sini tezhib ve tasfiye ile mesgul oldu. Bu sirada irfan ve
tasavvufa yoneldi ve omriintin sonuna kadar herhangi bir
makam ve mevkiinin sorumlulugunu tstlenmedi. Unlu
eseri Thya’u Ulimi'd-din’i riyazet doneminden sonra te’lif
etmistir. Gazzali, hicri 505 yilinda asil memleketi olan
Tas'da vefat etmistir.

Hicri Aluna Yiizyil Arifleri

a. Aynu’l-Kudat el-Hemedani: Ariflerin en coskulu ve
heyecanhlarindan biridir. Muhammed Gazzalinin kiicitk
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kardesi Ahmed Gazzalinin (kendisi de ariftir) miiridi-
dir. Bircok kitap te’lif etmistir. Sathiyattan uzak olmayan
akic siirleri vardir. Kendisini tekfir edip oldurmuslerdir.
Cesedini de yakmus ve kullerini rtizgara savurmuslardir.
Hicri 525-533 yillar1 arasinda 6lmustiir.

b. Senai-yi Gaznevi: Unlii bir sairdir. Siirleri derin bir
irfan icerir. Mevlana, Mesnevi'de onun sozlerine yer ver-
mis ve serh etmistir. Hicri 6. ytizyilin ilk yarisinda ve-
fat etmistir.

c. Seyh Ahmed-i Cami: “Jendepil” (buytik fil) laka-
biyla taninir. Ariflerin ve mutasavviflarin taninmislarin-
dandir. Kabri Iran-Afganistan simn yakinlarinda Tir-
bet Cam’dadir. irfan alaninda siirleri de vardir. Mesela,
asagida yer alan korku ve timit hakkindaki siir onun
rubailerinden biridir:

Magrurlanma, mert yigitlerin merkebinin
Sahra kayahgimda ayaklarin kesmisler
Unmitsiz de olma, sarap icen rindler
Ansizin bir nagme ile menzile ulastilar

Cami, asagidaki siirde cimrilik ve musriflik konu-
sunda olcilu olmayr islemistir:

Keser gibi olma ve her seyi kendi tarafina yontma
Rende gibi de yaptigin isten nasipsiz kalma

Maiset isinde testereden ders al ki

Birazim kendi tarafina cekerken, birazint da dagitir

Seyh Ahmed-i Cami yaklasik hicri 536 yilinda ve-
fat etmistir.
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d. Abdulkadiri Geylani: Iran'm kuzey bolgesinde
dunyaya gelmistir. Ancak Bagdad’da buaytumus ve olu-
munden sonra da oraya defnedilmistir. Bazilarina gore
Geylani, Gilanh degil, Bagdad'm Cil bolgesindendir. islam
danyasinin en heyecanh ve coskulu sahsiyetlerinden bi-
ridir. Sufilik silsilelerinden biri olan Kadiriyye silsilesi
ona baghdir. Kabri Bagdad'dadir. O, hakkinda bircok id-
dia ve abartinin nakledildigi kimselerdendir. Hz. Hasan
(a.s.)m soyundan gelen seyyidlerdendir. Hicri 560 veya
561 yilinda vefat etmistir.

e. Seyh Razbihan-i Bakli-yi Sirazi: “Seyh-i sattah” la-
kabiyla tanmmustir. Ctinku cok fazla sathiyat soylemistir.
Son donemde baz1 kitaplar1 mustesrikler tarafindan basi-
lip yaymlanmistir. Bakli, hicri 606 yilinda vefat etmistir.

Hicri Yedinci Yiizyl Arifleri

Bu ytizyil bircok degerli arif ve mutasavvif yetistirmis
bir asirdir. Biz, ¢lum tarihlerine gore bu ariflerin bazila-
rindan soz edecegiz.

a. Seyh Necmiiddin-i Kibra-i Harezmi: Arifle-
rin meshurlarindan ve buytiklerindendir. Bircok silsile
onda sonlanir. Seyh Ruzbihan-i Bakli-yi Sirazimin ogren-
cisi, muridi ve damadidir. Bircok ¢grenci yetistirmistir.
Mevlananin babasi Bahaeddin Veled de bunlardan biri-
dir. Harezm'de yasamustir. Yasadigi donem Mogol saldir-
lartyla es zamanhdir. Mogollar sehre saldirmak istedikleri
zaman Seyh Necmuddin’e “Siz ve akrabalarimiz sehirden
ayrilabilir ve kendinizi kurtarabilirsiniz” diye bir mesaj
gonderirler. Seyh Necmuiddin, Mogollarin bu mesajimna,
“Ben rahat gtinde bu insanlarin yanindaydim, simdi de
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zor gunlerinde onlari terk etmem” seklinde karsilik ver-
mistir. Daha sonra silah kusanmis ve halkla birlikte se-
hit oluncaya dek cesurca savasmistir. Bu olay hicri 616
yilinda gerceklesmistir.

b. Seyh Feridiidddin-i Attar: Ariflerin en buyukle-
rinden ve en tustinlerindendir. Nesir ve nazim tarzinda
te'lifleri vardir. Attarm, Imam Ca‘fer es-Sadik (a.s.)’dan
baslayarak Imam Muhammed Bakir (a.s.) ile sonlandir-
dig1 Tezkiretii'l-Evliya adli eseri ariflerin ve mutasavvifla-
rin hal terctimeleri alaninda baslica basvuru ve arastirma
kaynaklarindan biridir. Bu esere dogubilimciler de ¢ok
onem vermektedirler. Aym sekilde onun Mantikut-Tayr
adl kitabu, irfan alanindaki saheserlerden biridir. Mevlana,
Attar ve Senai hakkinda bir siirinde soyle demistir:

Attar ruh idi, Senai de onun iki gozi
Biz de Sendi ve Attar'in izinden yiiriidiik

Ayrica farkh bir yerde soyle demistir:

Askin yedi sehrini Attar gezdi
Biz ise hala donemecindeyiz bir sokagin

Mevlana, askin yedi sehri ile Attar'm Mantikut-Tayr'da
acikladigr yedi vadiye atf yapmustir.

Mahmud-i Sebiisteri, Giilsen-i Raz adh eserinde Attar
ile ilgili soyle demektedir:

Ben kendi sairligimden ar duymam
Zira yuz asir gecse de Attar gibisi gelmez

Attar, Seyh Necmuddin-i Kibranin 6grencisi ve mii-
ridlerinden olan Mecduddin-i Bagdadinin ¢grencisi ve
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murididir. Ayrica Attar, yedinci yuzyil seyhlerinden ve
Turbet Haydariyye sehrinde medfun olan Kutbiiddin
Haydar'in sohbetlerine de katilmistir.

Attar, Mogollarn fitnesi sirasinda vefat etmistir. Bir
soylentiye gore de Mogollar tarafindan hicri 626-628 yil-
lan arasinda oldaralmaistur.

c. Seyh Sihabiddin Siihreverdi-yi Zencani: Irfan ve
tasavvuf alanindaki nitelikli metinlerden biri olan Avarifii’l-
Me‘arif adh eserin sahibidir. Soyu Ebt Bekr'e ulasir. Her
yil Mekke ve Medine’ye gittigi rivayet edilir. Abdulkadir
Geylani ile goriismus ve karsilikli sohbet etmistir.

Unlu bir sair olan Seyh Sa‘di-yi Sirazi ve Kemaluddin
Ismail-i Isfehani onun muridleridir. Sa‘di, onun hakkinda
soyle demektedir:

Bana, bilge miirsid seyh Sihab
Su tizerinde verdi iki nasihat
Biri, nefste bencil olma

Digeri, toplulukta kotiimser olma

Sozii edilen Sithreverdi ile “Seyh-i Israk” olarak tanman
ve hicri 581-590 yillan arasinda Haleb'de katledilen mes-
hur filozof Seyh Sihabuddin-i Sthreverdi farkli kisilerdir.

Suhreverdi, hicri 632 yihinda dogru vefat etmistir.

d. ibniwl-Fanz el-Mhsri: Seckin ariflerden biridir. Arapca
yazdig irfani siirleri son derece ince ve zariftirler. Divani
defalarca basilmis ve bircok alim tarafindan da serh ya-
zilmistir. Misri'nin divanim serh edenlerinden biri, hicri
9. yuzyilhn tanimmus ariflerinden Abdurrahman Cami'dir.

Onun Arapca yazdigy irfani siirleri Hafiz-1 Sirazinin
Farsca yazdig siirleriyle kiyaslanabilir. Muhyiddin-i Arabi
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ona “Siirlerine kendin bir serh yaz” demis, o ise “Sizin
Futuhat-1 Mekkiyye kitabiniz bu siirlerin serhidir” karsi-
ligin1 vermistir.

[bnivl-Fanz siracist hallere sahip ariflerden biridir.
Genellikle cezbe halinde oldugundan bircok siirini de
bu hal esnasinda yazmistir. Ibnil-Farnz, hicri 632 y1-
Iinda vefat etmistir.

e. Muhyiddin-i Arabi el-Hatim et-Tai-yi: Hatim et-
Tarnin soyundandir. Enduluste dogmus, ancak omru-
nun baytk bolimiini Mekke ve Suriye’de gecirmistir. Al-
tinc1 yuzyl ariflerinden Seyh Ebat Medyen el-Magribi'nin
ogrencisidir. Kurucusu oldugu tarikatin silsilesi bir vasi-
tayla Seyh Abdulkadir-i Geylant'ye ulasir.

Ibnu’l-Arabi olarak da adlandinlan Muhyiddin-i Arabi,
kuskusuz Islam ariflerinin en biiytiklerindendir. Ne ken-
disinden once ne de kendisinden sonra hi¢c kimse onun
seviyesine ulasamamistir. Bu ytizden de ona “Seyh-i Ek-
ber” lakabi verilmistir.

Islami irfan, ortaya ¢ikisindan itibaren asirdan asira
gelismis ve ilerlemistir. Her yuzyilda —ifade edildigi gibi—
buytk arifler ortaya ctkmus, bu arifler irfan ilmini gelisti-
rip kalkindirms, kaynaklarim ve varliklanni cogaltmis-
lardir. Bu gelisme ve ilerleme tedrici idi. Ancak hicri 7.
asirda Islami irfan ve tasavvuf, Muhyiddin-i Arabi araci-
higryla bayuk bir sicrama gerceklestirerek yetkinliginin
ve olgunlugunun en st seviyesine ulasti.

Muhyiddin-i Arabi, irfan ilmini ge¢miste esi benzeri
olmayan yeni asamaya tasidi. Irfan ilminin ikinci bo-
ltmu, yani nazari ve felsefi bolimu Muhyiddin-i Arabi
tarafindan kuruldu.
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Kendisinden sonra gelen arifler genellikle onun sof-
rasimn kirntilaryla beslenmislerdir. Muhyiddin-i Arabi,
irfan ilmini yeni bir asamaya tasimakla birlikte, yasadig
donemin olagantsti ve sasirtict sahsiyetlerinden de bi-
ridir. Oldukea ilging bir insandir. Bundan dolay1 da hak-
kinda celiskili gortsler ortaya atilmistir.

Bazilar onu veli-i kamil ve kutbu’l-aktab olarak ni-
telendirirken, bazilan da kufirle suclayacak kadar asa-
gilamaktadirlar. Kimi zaman “mumiyyi'd-din” (dini ol-
diren), kimi zaman da “mahiye’d-din” (dini mahveden)
olarak adlandirmuslardir. Ancak Islam diinyasimin bi-
yuk dahisi ve filozofu Sadru’l-Mute’ellihin, Muhyiddin-i
Arabf'ye son derece saygl duymakta ve deger vermekte-
dir. Onun goziinde Muhyiddin-i Arabi, Ibn Sind’dan ve
Farabi’den cok daha ustindiir.

Muhyiddin-i Arabi iki ytizden fazla kitap te’lif etmistir.
Kitaplarmin bircogu ve belki de niishalart mevcut olan
(yaklasik otuz kitap) eserlerin tamami yaymlanmistr.
Onun en 6nemli eserlerinden biri Futuhat-1 Mekkiyye'dir.
Bu kitap oldukea hacimli olup gercekte irfani bir ansiklo-
pedidir. Diger onemli eseri ise Fusuisu’l-Hikem’dir. Bu ki-
tabin hacmi her ne kadar az olsa da, icinde barindirdig
anlamlar acisindan en ince ve derin irfani bir metindir.
Bu esere bircok serhler yazilmistir. Her asirda bu derin
irfani eseri anlamaya muktedir birkac kisiden daha faz-
lasi ortaya ¢ikmamustir.

Muhyiddin-i Arabi hicri 638 yilinda Sam’da vefat et-
mis ve ayni yere gomulmustur. Kabri gintimiizde dahi
cokea ziyaret edilir.

f. Sadruddin Muhammed b. ishak Konevi: Turkiye'nin
Konya sehrindendir. Muhyiddin-i Arabi'nin ¢grencisi, muiridi
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ve uvey ogludur. Hace Nasiruddin-i Tasi ve Mevlana'nin
cagdasidir. Hace Nasiruddin-i Tasi ile mektuplasmis ve
onun saygisini kazanmistir. Ayrica Konya'da Mevlana
ile de aralarinda samimiyet ve gonul bagi kurulmustur.
Konevinin cemaate imamhk yaptig1 ve Mevlanamin da
arkasmda namaz kildigi aktarilmaktadir. Gortntise gore,
Mevlana onun 6grencisiymis ve Mevlanamn sozlerine yan-
simis olan Muhyiddin-i Arabi irfanin1 ondan 6grenmistir.

Nakledildigine gore, Mevlana bir giin Konevinin
dergahina gider. Konevi oturdugu yerden kalkarak
Mevlana’yr oturmast icin buyur eder. Mevlana siradan
bir yere oturur ve “Ben senin yerine oturursam, yarm
mahserde Allah’a ne cevap veririm?” der. Bunun tze-
rine Konevi minderi uzaga firlatir ve “Senin oturmadi-
gin mindere biz de asla oturmayiz” der.

Konevi, Muhyiddin-i Arabi'nin duistince ve fikirlerinin
en iyi sarihidir. Sayet o olmasaydi, Muhyiddin-i Arabi an-
lasilamazdi. Mevlana, Konevi'nin vesilesiyle ibn-i Arabi
ekoluyle tamismistir. Mevlananin Konevinin 6grencisi
oldugunun ifade edilmesi, goriintise gore, Muhyiddin-i
Arabi’nin goras ve dustncelerini almasiyla ilgilidir. Ni-
tekim Muhyiddin-i Arabinin dastinceleri Mevlananin
Mesnevi ve Divan-1 Sems eserlerine yansmustir. Konevinin
kitaplan son alt asirdir Islami felsefe ve irfan havzala-
rinda ders kitabt olarak okutulmaktadir.

Konevi'nin en cok bilinen eserleri Miftahu’l-Gayb, en-
Nustis ve el-Fukiik adli kitaplardir. Konevi hicri 672 y1-
Iinda (Mevlanamn ve Hacé Nasiruddin-i Tasi'nin vefat
ettigi y1l) veya hicri 673 yilinda vefat etmistir.

g. Celaleddin Muhammed b. Muhammed-i Belhi-i
Rami: Mevlevi (ya da Mevlana) diye taninmustir. Mesnevi
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adh eseri diinyaya mal olmustur. islam diinyasmm en buytk
ariflerindendir. Aym zamanda dtunyanin en dahilerinden
biridir. Soyu Ebt Bekir'e ulasir. Mesnevi adli eseri hikmet,
ma'rifet, ruhi, sosyal ve irfani ince nuktelerle dolu bir ok-
yanustur. Iran edebiyatinin en biiytk ve istiin sairlerin-
den biridir. Mevlana aslen Belhlidir. Cocuklugunda baba-
styla birlikte Belh'ten ayrilmistir. Babasi onu beraberinde
Mekke’ye goturmus ve Ka'be'yi ziyaret etmislerdir. Bu s1-
rada Nisabur'da Seyh Feriduddin-i Attar ile gorusmistur.

Mekke ziyaretinden dondiikten sonra babasiyla bir-
likte Konya'ya gitmis ve buraya yerlesmistir. Mevlana
ilk baslarda alim birisiydi ve meshur arif Sems-i Tebrizi
ile karsilasincaya kadar kendisiyle ayni seviyede olan di-
ger alimler gibi ders vermekle mesguldi. Ancak Sems-i
Tebrizi ile karsilasinca ona tutulup bagland1 ve her seyi
terk etti. Nitekim Mevlana'nin gazel divam Sems’in ady-
ladir. Mesnevi'de bircok yerde derin bir keder ve hasretle
onu anar. Mevlana hicri 672 yilinda vefat etmistir.

b. Fahreddin-i Iraki-i Hemedani: Meshur bir gazel-
sera ve sairdir. Sadruddin Muhammed-i Konevi'nin 6g-
rencisidir. Seyh Sihabtuiddin-i Stthreverdimin yaninda ye-
tismis ve onun murididir. Hicri 688 yilinda vefat etmistir.

Hicri Sekizinci Yuzyil Arifleri
a. Alaiiddevle Simnani: Onceleri saray idaresinde bi-
rokratti. Ancak sonralar ayrlarak arifler halkasina dahil
oldu ve butin servetini Allah yolunda harcadi. Cok sayida
kitap te'lif etmistir. Nazari irfan alaninda kendine 6zgu
gorusleri vardir ve bu goriisleri onemli irfan kitaplarinda
soz konusu edilmistir. Hicri 736 yihinda vefat etmistir.
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Unli Iranh sair Hact-yi Kirmani onun miridlerin-
dendir ve onunla ilgili olarak su beyitleri soylemistir:

Her kim Ali'nin yoluyla abad oldu
Hizir gibi hayat cesmesine ulastt
Seytamn vesvesesinden kurtuldu
Alaniddevle Simnani gibi oldu

b. Abdurrezzak- Kasani: Hicri yedinci ytizyihn aras-
tirmaci ariflerindendir. Muhyiddin-i Arabinin Fustisu'l-
Hikem ve Hace Abdullah’in Menazilus-Sairin adh eserlerini
serh etmistir. Bu serhlerin ikisi de basilmis ve arastirma-
cilarin basvuru kaynaklarmdandur.

Ravzatii'l-Cennat'm miiellifinin, Seyh Abdurrezzak
Sehid-i Sani, Abdurrezzak-1 Kasani'den ovgiiyle bahsetmis-
tir. Kasani ile Alatiddevle Simnani arasinda Muhyiddin-i
Arabi tarafindan ortaya atilmis olan nazari irfan mesele-
leri hakkinda tartisma ve konusmalar gerceklesmistir.
Kasani, hicri 735 yilinda vefat etmistir.

c. Hace Hafiz1 Sirazi: Dunyaca tanimnmis bir sair ol-
masina ragmen, elimizde yasam oykust hakkinda yete-
rince bilgi yoktur. Hakkinda kesin olarak bilinen alim,
arif, hafiz ve miifessir biri oldugudur. Asagidaki beyitlerde
gorulecegi gibi, kendisi de devamli buna deginmistir:

Gormedim senin siirinden daha giizelini Hafiz

L)

And olsun sinendeki Kur'an’a

*Ehw

Hafiz gibi Kur'an’ on dort rivayet tizere ezbere okusan da
Yine de askin imdadina yetismesi gerek

*EkE
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Dinyadaki hafizlardan hicbiri senin gibi bir araya getiremedi
Hikmetlerin incelikleriyle Kur'an'daki niikteleri

Bircok siirinde bunca tarikat pirinden ve mursidden
soz etmis olmasina ragmen, kendisinin mirsidi ve yetis-
tireninin kim oldugu belli degildir. Hafiz'm siirleri irfanin
zirvesindedir ve cok az kisi bu siirlerdeki irfani incelik-
leri anlayabilir. Ondan sonra gelen ariflerin hepsi, Hafiz'in
yuce irfan makamlarnim fiilen katettigini itiraf etmislerdir.

Buytik alimlerden bazilari, Hafiz'in kimi beyitleri icin
serh yazmiglardir. Ornegin, hicri dokuzuncu asnn ta-
nimnmus filozoflarindan biri olan Muhakkik Celaleddin-i
Devvani, Hafizin asagidaki beytini serh etmek icin bir
risale yazmistir:

Pirimiz, varlik kaleminin hata yapmadgim soyledi
Hatay: Grten temiz bakisa aferin

Hafiz hicri 791 yilinda vefat etmistir.

d. Seyh Mahmiuid-i Sebusteri: Giilsen-i Raz adl irfani
manzumenin muellifidir. Bu manzume irfan alaninda
mitkemmel eserlerden biri sayilir ve yazarimim adim
ebedilestirmistir. Bu esere bircok serh yazilmistir. Bu serh-
yazdigy serhtir. Bu serh basilmis ve su an mevcuttur.
Sebusteri yaklasik hicri 720 yilinda vefat etmistir.

" Hafiz, gintmiizde Iran’da Fars edebiyatimin en ¢cok begenilen
sairidir. Firsat¢1 materyalistler Hafizdan materyalist veya en
azindan kuskucu bir sima yaratmaya calismakta ve materya-
list hedefler dogrultusunda onun poptuleritesinden faydalan-
may1 istemektedirler. Biz, Materyalizme Egilim Nedenleri ki-
tabimin sekizinci baskisinin ¢nstziinde, bu acidan Hallac’dan
soz ettigimiz gibi Hafiz’dan da soz ettik.
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e. Seyyid Haydar Amuli: Arastirmac ariflerden-
dir. Camiu’l-Esrar adinda bir eser tel'lif etmistir. Bu eser
Muhyiddin-i Arabi tarafindan ortaya konan nazari irfan
alaninda en duzenli ve dakik kitaplardan biridir. Son
zamanlarda oldukca guizel bir baskiyla yaymlanmistir.
Seyyid Haydar Amulnin bir diger kitabi da Fusiisu'l-
Hikem'i serh ettigi Nassuwn-Nusis'tur. Olium tarihi tam
olarak belli degildir.

f. Abdulkerim el-Cili: Sekizinci ytuzyilin ariflerinden
olan Abdulkerim el-Cili, el-Insanu’l-Kamil adli meshur
kitabin muwellifidir. “Insan-1 kamil” konusu nazari ola-
rak ilk defa Muhyiddin-i Arabi tarafindan ortaya atild
ve sonraki donemlerde Islami irfanda bu konu énemli
bir yer edindi.

Mubhyiddin-i Arabi'nin 6grencisi ve muridi olan
Sadruddin-i Konevi, Miftahu’l-Gayb adl kitapta bagim-
siz bir boliimde bu konudan soz etmistir. Elimizdeki bil-
gilere gore, sadece iki arif sirf bu adla kitap te'lif etmis-
tir. Biri hicri 2. asir ariflerinden olan Aziziiddin Nesefi,
digeri de Abdulkerim el-Cil'dir. Her iki kitap da insan-1
kamil adiyla basilmistir. Cili, hicri 805 yilinda vefat etmis-
tir. Ancak Abdulkerim el-Cili"nin Bagdad'a bagh Cil bol-
gesinden mi, yoksa Gilanh m1 oldugunu bilmemekteyiz.

Hicri Dokuzuncu Yiizyil Arifleri
a. Sah Nimetullah Veli: Dokuzuncu ytizyihn meshur
arif ve mutasavwviflarindandir. Soyu Hz. Ali (a.s.)’a ulasir.
Cagimizda Nimetullahi silsilesi tasavvuf silsilelerinin en
meshurlarmdandir. Sah Nimetullah Velinin kabri Kirman'm
Mahan ilcesindeki stfiler mezarligindadir. Doksan bes y1l
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yasadig1 soylenir. Kimilerine gore hicri 820 yihinda, kimi-
lerine gore ise hicri 827 veya 834 yilinda vefat etmistir.
Omrtinin biytik kismu hicri sekizinci yiizyilda gecmis-
tir. Ayrica Hafiz-1 Sirazi ile de gorustigu kaynaklarda yer
almistir. Kendisinden geriye bircok irfani siir kalmistir.

b. Sainiiddin Ali Torke-i Isfehani: Arastirmac arifler-
dendir. Muhyiddin-i Arabi’nin nazari irfan kurami tze-
rinde uzun stire calismis ve bu konuda uzmanlasmis bi-
ridir. Guntmiizde baskist mevcut olan Temhidu’l-Kavaid
adli eseri onun irfan alanmdaki yetkinlik ve ehliyetinin
delilidir. Bu eser kendisinden sonra gelen arastirmacila-
rin strekli yararlandig ve kaynak olarak aldiklar eser-
lerden biri olmustur.

c. Muhammed b. Hamza Fenari-i Rtimi: Osmanli ule-
masindan olan Molla Fenari, donanimli alimlerden biridir.
Cok say1da kitap te’lif etmistir. Irfan alamindaki sohretini
daha cok Sadruddin-i Konevi'nin Miftahu’l-Gayb eserine,
Misbahu'l-Uns adiyla yazmis oldugu serhle elde etmistir.

Muhyiddin-i Arabi'nin veya Sadruddin-i Konevinin
eserlerini serh etmek herkesin becerebilecegi bir is de-
gildir. Ancak Molla Fenari bunu basarmustir. Kendisin-
den sonra gelen arastirmaci arifler de bu serhin degerini
vurgulamislardir.

Sozi edilen eser, son ytizylhn arastirmaci ariflerinden
biri olan merhum Aga Mirza Hasim-i Resti'nin hasiyeleriyle
birlikte Tahran’'da tas baski olarak basilmistir. Maalesef
baskinin kott olusu sebebiyle Aga Mirza Hasim-i Resti'ye
ait hasiyelerin bir kismi okunamamaktadir.

d. Semsiiddin Muhammed Lahici-i Nurbahsi: Mahmud-i
Sebusteri’'nin Giilsen-i Raz adli eserinin sarihidir. Mir
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Sadruddin-i Desteki ve Allame Devvani ile cagdastir.
Siraz'da yasamistir. Kad1 Nurullah'm Mecalisi’l-Miiminin
adh eserinde aktardigima gore, yasadiklar1 donemin en sec-
kin filozoflarimdan olan Mir Sadruddin-i Desteki ve Allame
Devvani, Semstuddin Muhammed Lahici-i Nurbahsi'ye
son derece ihtiram gostermislerdir.

Semsiiddin Muhammed Lahici-i Nurbahsi, Islam hu-
kukeulan tarihcesi boliimtinde kendisinden soz edecegi-
miz Ibn Fahd el-Hillinin 6grencisi olan Seyyid Muham-
med Nurbahs'm murididir. Lahici, Giilsen-i Razin serhinin
698. sayfasinda Seyyid Muhammed Nurbahs'tan baslaya-
rak Ma‘raf-i Kerhi'ye, ardindan Imam Riza (a.s.)’a, ondan
onceki Imamlara ve nihayet Hz. Muhammed (s.a.a)’ye
ulasan kendi dervislik silsilesini zikretmekte ve bu silsi-
leye “silsiletivz-zeheb” adin vermektedir.

Lahict'nin sohreti daha cok Giilsen-i Raz’a yazmis ol-
dugu ve Islami irfan alaminda en seckin metinlerden biri
say1lan serh sebebiyledir. Lahici'nin s6z konusu serhin 6n-
soztiinde yazdigina gore, hicri 877 yilinda bu serhi te’lif
etmeye baslamistir. LahicTnin 6lim tarihi kesin olarak
belli degildir. Ancak goruntise gore, hicri 900 yilindan
once vefat etmistir.

e. Nareddin Abdurrahman Cami: Arap asilhdir. Soyu
hicri 2. yuzyilin taninmus fakihlerinden biri olan Muham-
med b. Hasan Seybani'ye kadar uzanir. Cami, kabiliyetli
ve giiclu bir sairdir. Kendisi Fars edebiyatimin son bitytik
tasavvuf sairi olarak kabul edilir.

Ik baslarda “Desti” mahlasim kullanmistir. Ancak
Meshed’e bagh Cam vilayetinde dogdugu ve Jendepil la-
kabiyla taninan Ahmed-i Caminin muridi oldugundan
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dolayr mahlasini degistirerek “Cami” mahlasim almistir.

Cami bu konuya bir siirinde soyle deginmektedir:

Dogum yerim Cam ve kalemimin damlast
Seyhw’l-Islam’n kadehinin ciirasidir

Bu nedenle siirler ceridesinde

Iki anlamda mahlasim Cami'dir

Cami; nahiv, sarf, fikih, ustl, mantik, felsefe ve ir-
fan gibi cesitli ilim dallarinda ytksek egitim gormus ve
bircok kitap yazmistir. Muhyiddin-i Arabinin Fusiisu’l-
Hikem’ine yazdig1 serhi, Fahreddin-i Iraki'nin Lema‘datna
yazdigr serhi, Ibnul-Fanz'm Td’iyye eserine yazdig serhi,
Hz. Muhammed (s.a.a)’e 6vgi amaciyla yazilan Kaside-i
Biirde'nin serhi, Ferezdak'm Ali b. el-Huseyin (a.s.)1 met-
hetmek icin kaleme aldig1 Kaside-i Mimiyye'nin serhi,
Leva’ih, Sa'di-i Sirazinin Giilistan’1 tarzinda yazmis ol-
dugu Baharistan ve ariflerin hal tercimelerini kalem al-
dig1 Nefehati'l-Uns bunlardan bazilaridur.

Cami, tarikat bakimindan, Naksibendilik tarikatinmin
kurucusu olan Bahatiddin Naksibend'in miirididir. Ancak
Seyyid Muhammed Nurbahsn miiridi olmasina ragmen,
tarihi kaltirel kisiligi seyhinden daha fazla 6ne ¢ikan Mu-
hammed Lahici gibi, Cami de Bahatuddin Naksibend'in
muridi olmasina ragmen tarihi kalturel kisiligi seyhin-
den cok daha fazla one cikmistir. Bununla birlikte biz,
bu kisa tarihcede irfan ve tasavvufun tarikat yonuyle
degil, kultirel yoniiyle ilgilendigimiz ve bu yoni dik-
kate aldigimiz icin Muhammed Lahici ve Abdurrahman
Cami'den kisaca soz etmeyi uygun gordik. Cami, hicri
898 yilinda, 81 yasinda vefat etmistir.
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Buraya kadar anlatilanlarla, baslangictan hicri 9. yuz-
yilin sonuna kadar irfan ve tasavvufun kisa tarihcesini
anlatmus olduk. Ancak bu tarihten sonra bize gore irfan
farkl bir sekle buriinmektedir. Bu tarihe kadar irfan ala-
ninda yetisen ilmi ve kltirel sahsiyetler tasavvufun resmi
silsileleri icerisinde yer alir ve mutasavviflarin 6nde ge-
lenleri tasavvufun énemli kulttrel sahsiyetleri olarak ka-
bul edilirler. Ayrica irfani acidan onemli ve degerli eser-
ler bu kisilere aittir. Ancak irfan ve tasavvuf bu tarihten
itibaren farkh bir sekle buriinmektedir.

Oncelikle, bu tarihten sonra tasavvuf seyhleri —hepsi
veya cogunlugu— kendilerinden onceki seyhlerin sahip
olduklan ilmi seckinlik ve ustunluge sahip degillerdir.
Belki de resmi tasavvufun bu tarihten itibaren daha cok
ustl, yordam, gortiniis ve zaman zaman da icat ettigi
bid‘atlere gark oldugu soylenebilir.

Ikincisi, herhangi bir tasavvuf silsilesinin icerisinde
yer almayan kuctk bir grup, Muhyiddin-i Arabi tarafin-
dan tasavvuf ilmine kazandirilan nazari irfan alaninda
resmi mutasavviflar icerisinde benzerleri bulunmayan
sekilde uzmanlasirlar.

Ormnegin; hicbir tasavvuf silsilesi icerisinde yer alma-
malarma ragmen, hicri 1050 yilinda vefat eden Sadru’l-
Mute’ellihin, hicri 1091 yihnda vefat eden ogrencisi Feyz-i
Kasani ve hicri 1103 yilinda 6len 6grencisinin 6grencisi
Kadi Sa‘id Kumi'nin, temelleri Muhyiddin Arabi tarafin-
dan atillan nazari irfan alanindaki bilgileri, kendileriyle
ayn1 donemde yasayan tasavvuf buytiklerinin bilgilerin-
den daha fazladir. Bu akim cagimiza kadar devam etmis-
tir. Ornegin; son yuzyil alimlerinden olan merhum Aga
Mirza Muhammed Riza Kumsei ve merhum Aga Mirza
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Hasim-i Resti fiilen herhangi bir tasavvuf silsilesi iceri-
sinde yer almamalarina ragmen, nazari irfan alaninda uz-
manlasmus kisilerdir.

Bu akimin tohumlar genel olarak nazari irfanin te-
mellerinin atildig1 ve irfanin felsefi bir sekle burtindugit
Muhyiddin-i Arabi ve Sadruddin Konevi zamanindan
itibaren aulmusur. Ornegin; daha 6nce hakkinda kisaca
bilgi verdigimiz Muhammed b. Hamza Fenari bu grup-
tandir. Ancak hicri 10. yuzyildan itibaren bu durum,
yani esasen ameli irfan ve seyr u siluk ehli olmayan
ya da olsalar bile -ki cogunlukla az ya da ¢ok ameli ir-
fan ehliydiler— tasavvuf silsilelerinin icinde yer almayan
nazari irfan alaninda uzman bir grubun ortaya cikis: ta-
mamen belirgindir.

Uctinctist, hicri 10. ytuzyildan itibaren Si‘a diinyasinda,
seyr u sultik ve ameli irfan ehli olan ve resmi irfan ve ta-
savvuf silsileleri icerisinde yer almaksizin irfani makam-
lar en iyi sekilde kateden ve bu silsilelere herhangi bir
ilgi gostermeyen ve onlar buttintiyle veya kismen hatal
olarak kabul eden kisi ve gruplara rastlamaktayiz. Ayni
zamanda fikih¢i da olan bu grubun o6zelliklerinden biri
de, seyr u siluk ustl ve erkaniyla fikih ustl ve erkam
arasinda tam bir uyum ve intibak saglamis olmalardir.
Bu akimin da bir tarihcesi vardir. Ancak simdilik buna
deginmeyecegiz.

135



YEDINCI, SEKiZINCi ve
DOKUZUNCU DERSLER

Menziller ve Makamlar

Arifler, gercek irfan makamina ulasabilmek icin fiili
olarak katedilmesi gereken birtakim menzil ve makam-
larn olduguna inanirlar ve bu menzil ve makamlar ka-
tedilmeden gercek irfana ulasmanmn miimkin olmadi-
g1 ifade ederler.

Irfanin ilahi hikmet ile ortak bir yoni oldugu
gibi, farkh yonleri de vardir. Ikisi arasindaki ortak
yon, her ikisinin hedefinin de “Allah’ tanmima bilgisi”
(ma‘rifetullah) olmasidir. Irfan ve ilahi hikmetin ayril-
diklar1 yon ise su sekildedir: Oncelikle ilahi hikmete
gore hedef, ma‘ifetullaha ozgt degildir; aksine hedef
var oldugu sekliyle varlik nizaminin bilgisidir. Filozo-
fun hedefi olan bilgi (maifet), Allah tanima bilgisinin
onemli ana 6gelerinden birini olusturdugu bir duzen
teskil eder. Ancak irfan acisindan hedef, Allah’t tanima
bilgisiyle siirh ve bu bilgiye 6zguidir.

[rfana gore, Allah bilgisi (ma‘rifetullah), her seyi ta-
nima bilgisidir. Her seyin Allah bilgisi 1s1g1inda ve tevhidi
acidan taninmasi gerekir. Bu tar tamima, Allah bilgisinin
ayritilarindandir.
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Ikincisi; filozof acisindan ideal bilgi, bir matematik-
cinin matematik problemleri tizerinde distinmesiyle or-
taya ctkan bilginin benzeri olan fikri ve zihni bilgidir.
Ancak arif acisindan ideal bilgi, deney yapan biri acisin-
dan laboratuar ortaminda ortaya cikan bilginin benzeri
olan huztri ve suhudi bilgidir. Filozof ilme’l-yakini ta-
lep eder, arif ise ayne’l-yakin'i talep eder.

Uctincust, filozofun kullandig araclar akal, istidlal
ve delildir. Ancak arifin kullandigy araclar kalp ve nef-
sin tasfiyesi, tehzibi ve giiclendirilmesidir. Filozof zihni-
nin darbtuntnu harekete gecirmeyi ve alemin nizamim
bu durbtinle incelemeyi ister. Ancak arif, butiin varhgiyla
hareket etmeyi ve varligin kiinhiine ve hakikate varmay,
denize ulasan damla gibi hakikate ulasmayn ister.

Filozofa gore, insanin fitri ve ulasmak istedigi yet-
kinligi, anlamaktadir. Arife gore ise bu yetkinlik, ulas-
maktadir. Filozofa gore eksik insan, cahil insanla denk-
tir. Arife gore ise eksik insan, kendi ashndan uzak ve ayr
diismiis insandir.

Yetkinligin anlamada degil, ulasmakta oldugunu
ileri sturen arif, asil maksada ve hakiki irfana ulasmak
icin bir dizi menzillerden, merhalelerden ve makam-
lardan gecmeyi gerekli ve zaruri gortr. Buna da “seyr
u sulak” adim verir.

Irfan ile ilgili yazilan kitaplarda bu menzil ve makam-
lardan ayrmul olarak so6z edilmistir. Ancak bizim burada
ozet halinde dahi olsa bunlar aciklamamz miimkiin de-
gildir. Fakat kisaca deginmis olmak amaciyla, Ibn Sinanin
el-Isarat vet-Tenbihat adli eserinin dokuzuncu nematin-
dan faydalanmamiz dogru ve uygun olacakdr.
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Ibn Sina arif degil, filozoftur; ancak kuru bir filozof
degildir. Ozellikle hayatnm son zamanlarinda irfana yo-
nelmis ve el-Isaratm —ki goriintse gore son eseridir— bir
bolimunu “Ariflerin Makamlar1” konusuna ayirmistir.

Biz, ariflerin eserlerinden bir seyleri terctiime ve ak-
tarma yerine, olagantistii gtizel ve nefis olan bu bolimun
bir 6zetini sunmay tercih ediyoruz.

* kK

Tanim

“Duinya nimetlerinden yiiz ceviren kimse, ‘zahid’ ola-
rak adlandinlir. Namaz, orug vb. tiirden ibadetleri yerine
getirmeye Ozen gosteren kisi, ‘abid’ olarak anilir. Benligini
Allah’tan baskasina yonelmekten alikoyan ve Hakk'mn nu-
runun kendisinde parlamasi icin kutsal aleme yonlendi-
rene ‘arif” ad1 verilir. Elbette bazen bu unvanlardan ikisi
veya her tict bir kiside toplanir.”

Ibn Sina burada zahid, abid ve arifi tammlamakla bir-
likte, aym zamanda ziithd, ibadet ve irfan1 da tammla-
mustir. Zira zahid olarak zahidi, abid olarak abidi ve arif
olmasi acisindan arifi tammmak zithd, ibadet ve irfam ta-
nimlamay1 gerektirir.

Oyleyse anlanlanlardan cikarilan sonuca gore ztihd,
danyevi arzulara yiiz cevirmekten; ibadet, namaz, orug,
Kur'an okumak vb. ozel amelleri yapmaktan; irfan ise
zihni Allah'tan baskasindan vazgecirmekten ve Hakk'm
nurunun kalbi aydinlatmas i¢in tamamen Hakk'in zatina
yonelmekten ibarettir.

Son ctimlede 6nemli bir noktaya deginilmis, bazen bun-
larn bir kismimin digerleriyle birlestigi ifade edilmistir. O
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halde bir insanin ayni anda hem zahid, hem de abid ol-
masl veya hem abid hem de arif olmasi veya hem zahid,
hem de arif olmasi ya da hem zahid, hem arif hem de
abid olmast mumkundiir. Ancak Ibn Sina bu konuda bir
aciklama yapmamistir. Elbette Seyh bununla, bir insanin
zahid veya abid olup ancak arif olmasinin mumkin ol-
dugunu, fakat arif olup da zahid ve abid olmamasinin
mumkuin olmadigim kastetmistir.

Konu soyle aciklanabilir; zahid ve abid arasinda ek-
sik girisimcilik (umum ve husus min vech) iliskisi mev-
cuttur. Buna gore, birinin zahid olup da abid olmamasi
veya abid olup da zahid olmamasi ya da hem abid ol-
mast, hem de zahid olmasi mumkundur. Buattiin bunlar
aciktr. Ancak arifle zahid ve abid arasinda tam girisim-
cilik (umum ve husus mutlak) iliskisi mevcuttur. Yani her
arif aynmi zamanda zahid ve abiddir, ancak her zahid veya
her abid arif degildir.

Bununla beraber daha sonraki bolumde ifade edile-
cegi uizere, arifin zithdi ile arif olmayanin zithdi iki farkh
felsefeye sahiptir. Arif olmayan zahidin zithdunun felse-
fesi baska bir seydir, arif olan zahidin zihduntn felse-
fesi ise baska bir seydir. Aym sekilde arifin ibadet felsefesi
baska bir sey, arif olmayanin ibadet felsefesi daha farklh
bir seydir. Ayrica arifin ztthduntn ve ibadetinin ruh ve
mahiyeti de arif olmayanin zahdinin ve ibadetinin ruh
ve mahiyetinden farkhdir.

“Arif olmayanin ztuhdu, adeta ahiret malim almak
icin diinya malm verdigi bir tir muameledir. Ama arifin
zthdu, kalbi Hakk'tan alikoyan her seyden arindirmak-
tir. Arif olmayanin ibadeti de ucret karsithginda calismak
tarunden bir cesit muameledir. Sanki dhirette ecir ve
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sevaplardan olusan karsiligini almak icin dinya haya-
tinda bir tcret karsihginda calisir. Fakat arifin ibadeti,
gurur ve aldanmishik aleminden vazgecerek Hakk'in sa-
hasina yonelmek icin ruhun bir tur temrin ve egzersi-
zidir. Boylece bu temrin tekrarlanarak bu yone cekil-
mesi hedeflenir.”

Arifin Hedefi

“Arif, Hakk’1, Hakk'tan baska bir sey icin degil, Hakk'm
kendisi icin ister ve hicbir seyi Hakk’t bilme ve tanimaya
tercih etmez. Hakk’a ibadet etmesi, sadece O'nun ibadete
layik olmasi sebebiyledir. Ayrica ibadet, bir seyi arzu etme
veya bir seyden korkma sebebiyle degil, aksine 0z geregi
asil ve degerli bir iliski olmasi nedeniyledir.”

Yukaridaki metinle ifade edilmek istenen sudur: Arif,
hedef acisindan “muvahhid”dir, sadece Allah ister. An-
cak o, Allah1 diinyevi ve uhrevi nimetleri aracihgiyla
istemez. Zira boyle bir durumda onun kendisi icin is-
tedigi sadece bu nimetlerdir ve Allah, bunlara ulasmak
icin bir oncul ve aractir. O halde gercek ibadet edilen
ve istenilen bu nimetlerdir ve ashnda gercek ma‘bud
ve matlib nefstir. Ctinkii bu nimetleri nefsi tatmin et-
mek icin ister.

Arif istedigi her seyi Allah icin ister. Sayet Allah'mn
nimetlerini istiyorsa, o nimetler Allah tarafindan veril-
digi ve O'nun inayeti, ikramu ve litfu oldugu icin ister.
O halde arif olmayan, Allah’t nimetleri icin ister, arif ise
Allah’in nimetlerini Allah icin ister.

Burada, “Arif Allah’1 bir sey icin istemiyorsa o halde
neden O’na ibadet ediyor? Yoksa her ibadet bir hedef
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icin degil midir?” seklinde bir soru ortaya ¢ikmakta-
dir. Ibn Sina bu soruyu soyle yamitlar: Arifin hedefi ve
arifi ibadet etmeye yonlendiren unsur, iki seyden biri-
dir. Biri, Allahn zati olarak ibadet edilmeye layik ol-
masidir. Yani insanin bir kiside veya seyde bir kemal
gorup de bunun sonucunda o seyi dvmesi gibi, Allah
da ibadete layik oldugu icin ona ibadet eder. “Senin bu
ovguyle hedefin nedir? Bu ¢vgunun ne faydas: vardir?”
diye sorarlarsa, “Ben bu kisiyi ve bu seyi fayda beklen-
tisiyle 6vmedim, sadece onu gercekten ovguye deger
oldugu icin 6vdim” der. Her alanda kahramanlara yo-
neltilen ovguler bu tirdendir.

Arifin ibadet etmedeki bir diger hedefi ise, ibadetin
kendi liyakati, yani ibadetin zati guzelligi ve asaletidir.
Ibadet, kul ile Allah arasinda bir iliski ve miinasebet ol-
dugundan, yapilmasi dogru ve uygun olan bir istir. Oy-
leyse her ibadetin bir amac veya korku nedeniyle yapil-
mas1 gerekmez.

Nitekim, Imam Ali (a.s.)’dan aktarilan meshur “ilahi!
Ben sana atesten korktugum icin veya cennet arzusuyla
ibadet etmedim; aksine seni ibadete layik gordum ve
ibadet ettim” ctimlesi ibadetin, ma‘btdun liyakati sebe-
biyle oldugunu ifade etmektedir.

Arifler, insanin yasamdaki veya ibadet hakkindaki
hedef ve idealinin Hakk'in zati disinda baska bir sey ol-
mas1 halinde, bunun bir tark sirk oldugu konusu tze-
rinde onemle durmakta ve vurgulamaktadirlar. Arifler
yuzde yuz bu sirke karsidirlar. Bu konuyla ilgili cok ince
ve nefis sozler sdylemislerdir. Biz burada sadece, Sa‘di-i
Sirazimin Bostdn adli manzumesinde Gazneli Mahmud
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ve Ayaz ile ilgili bir hikaye icerisinde aktardig: bir tem-
sille yetinecegiz:

Biri Gazne sultamm tenkit etti

Ne tuhaf! Ayaz hic de giizel degil

Ne kokusu ne de rengi olmayan giile
Biilbiiliin sevdalanmast garip degil mi?
Baska biri bu olup biteni Mahmud'a anlatti
Sultan bunu duyunca ¢ok tiziildii

Ey efendi! Benim askim giizel huyunadir onun
Giizel boyuna posuna degil, dedi

Duydum ki dar bir yolda bir deve yikilmas
Tasichg inci sandigr diiserek kirilmis

Bunu goren hiikimdar yagma icin sehre dogru hareket isa-
reti vermis

Ve atim hizla oraya dogru stirmiis
Stuwvariler inci ve mercan pesine diismiisler
Yagma icin sultamn etrafindan ayrilmislar
Sultamn arkasinda Ayaz disinda

Giiclii hizmetcilerden hicbiri kalmamis
Sultan etrafina bakinca sadece onu gormiis
Ayaz gorunce gul misali acmis

Ey! Kivrim kivrim siimbuillii

Yagmadan ne getirdin? demis

Ayaz, ‘hi¢’ demis

Ben senin ardindan at siiriiyordum
Hizmetini birakip nimete gitmedim

Sa‘di bu hikayeyi aktardiktan sonra kendi asil mak-
sadim su sekilde aciklar:

Sayet dostlukta goziin, dostun bagis ve ihsamndaysa
Sen kendinin esirisin, dostun degil

Tarikata aykindiy, evliyann

Allah’tan, O’ndan baskasini istemeleri
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Birinci Menzil
“Ariflerin seyr u stltkunun birinci menzili, onlarn
“irade” olarak adlandirdiklan seydir ve bu, delil veya
ibadet etme ve iman neticesinde hakikatin saglam kul-
puna simsiki tutunabilmek icin insanda ortaya cikan bir
tur sevk, egilim ve ragbetten ibarettir. Boylelikle ruhu ve
batin1 hakikate ulasmak icin harekete gecer.”

Bir bakima bilkuvve irfanin tamamimin kendisinde
mevcut oldugu seyr u sulttkun birinci menzili hakkinda
biraz daha bilgi vermemiz gerekir.

Arifler oncelikle “Sonlar, baslangiclara geri doniis-
tar” cumlesiyle ifade ettikleri bir esasa inanmaktadirlar.
Sonun baslangicla ayni ve 6zdes olmak istemesi halinde
iki varsayimin mumkun oldugu kesindir. Biri, hareke-
tin dogru bir cizgi tizerinde olmasi ve hareket eden sey
belirli bir noktaya ulastiktan sonra yon degistirmesi ve
geldigi yoldan geri donmesidir. Felsefede bu tir bir yon
degistirmenin, hissedilmese dahi duraganhigin araya gir-
mesini gerektirdigi ispatlanmistir. Ayrica bu iki hareket
birbirne zitar. Ikinci varsayim, hareketin, butin aralik-
lannin belirli bir noktaya esit uzaklikta oldugu egik bir
cizgi tzerinde olmasidir. Yani hareketin, dairenin yay1
uzerinde gerceklesmesidir.

Hareketin daire tizerinde gerceklesmesi durumunda,
dogal olarak baslangic noktasinda son bulacag: aciktir.
Hareket eden sey, daire tizerindeki harekette once bas-
langic noktasindan uzaklasacak ve baslangic noktasina
en uzak noktaya ulasacaktr. Bu nokta, baslangic nokta-
sindan itibaren daire tizerinde cizilen bir ¢capin ulasacag
noktadir. Hareket eden nesne, bu noktaya ulasir ulasmaz,
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araya herhangi duraksama girmeksizin baslangi¢c nokta-
sina doniis baslar.

Arifler, hareketin baslangic noktasindan en uzak nok-
taya kadar olan giizergahim “kavs-i ntizal (inis yay1)”, en
uzak noktadan baslangi¢ noktasina kadar olan guzergahi
ise “kavs-1 sud (ytiikselis yay1)” olarak adlandirrlar.
Esyanin mebde’den, yani baslagic noktasindan en uzak
noktaya olan hareketinin bir felsefesi vardir. Sozii edilen
felsefe, filozoflarin deyimiyle, nedensellik ilkesi (illiyyet
bagy), ariflerin tabiriyle de tecelli ilkesidir. Her halukarda
esyanin kavs-i niizaldeki hareketi, arkadan itilerek hare-
ket etmeleri gibidir. Ancak esyanin en uzak noktadan bas-
langic noktasina kadar olan hareketinin farkh bir felse-
fesi vardir. Bu felsefe, her fer'in kendi ashna ve kaynagina
donme egiliminde ve arzusunda olma ilkesidir. Farkh bir
ifadeyle, her ayrilmisin, yalniz ve garip kalmisin kendi
asil vatanina kaczs ilkesidir. Ariflere gore bu egilim insan
da dahil olmak tizere varligin buttn zerrelerinde vardr.
Ancak insanda bazen gizli ve sakhidir. Mesguliyetler bu
duygunun faaliyetini engeller. Bir dizi uyarimlarin sonu-
cunda bu bauni egilim ortaya ¢ikar. “Irade” olarak tabir
edilen sey, bu egilimin ortaya cikisidir.

Bu irade gercekte uyumus bir bilincin bir tir uyani-
sidir. Abdurrezzak-1 Kasani, Menaziliis-Sairin Serhi'nin
hasiyesinde basilan “Istilahat” risalesinde iradeyi tamm-
larken soyle der:

“Irade, kalbe diisen muhabbet atesinden bir parga atestir ve
insanm, hakikatin haykirislarina icabet etmesini gerektirir.”

Hace Abdullah Ensari, Menaziluis Sairin’de iradeyi
soyle tanimlar:
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“Irade, insanin bilingli, bilerek ve isteyerek hakikatin istegine
cevap vermesidir.”

Burada hatrlanlmast gereken husus sudur: irade bu-
rada ilk menzil olarak adlandirlmistir. Ancak kastedile-
nin bidayat, ebvab, muamelat ve ahlak olarak adlandi-
rilan bir dizi diger menziller silsilesinden sonraki menzil
oldugudur. Yani ariflerin terminolojisinde “ustl” olarak
adlandirldigy ve gercek irfani hal ortaya ¢iktg icin irade
ilk menzildir.

Mevlana “Sonlar, baslangiclara geri donustiir” ilkesini
su sekilde ifade eder:

Parcalann yizi biitiine dogrudur
Biilbiillerin ask: giilin yiiziinedir

Denizden olan, denize doner

Nereden gelmisse yine oraya doner

Dag basindan akip giden azgin seller gibi
Tenimizden aska karismis can da akip gider

Mevlana, Mesnevinin mukaddimesinde soze, sazliktan
ayn ve uzak dustigu icin inleyen ve sikayet eden “ney”in
derdlerine kulak vermeye davetle bashyor.

Mevlana gercekte Mesnevinin ilk beyitlerinde arifin
ilk menzilini, yani yalmzhk ve ayrilik hissi ile i¢ ice olan
asla donme cosku ve arzusundan ibaret olan “irade”yi
soz konusu etmektedir.

Dinle ‘ney’i, ¢tinkii hikaye etmekte

Ayriliklardan sikayet etmekte

Beni kanusliktan kopardiklarindan beri
Feryadimdan kadin erkek herkes aglayp sizlamakta
Aynhktan param parca olmus bir sine isterim
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Ki istiyak derdini anlatabileyim
Kendi aslindan uzak diisen kimse
Yeniden o vuslat giinlerini arar

Ibn Sin@nin, yukanidaki ifade ile anlatmak istedigi su-
dur: “Irade” uzak diisme, yalmzhk ve dayanaksiz kalms
olma hissinden sonra, kendisiyle artik ne uzak disme
ve yalnizlik, ne de dayanaksiz kalmis olma hissinin ol-
madig bir hakikate ulasmak icin insanda ortaya ¢ikan
arzu ve egilimdir.

Temrin ve Riyazet

“Ardindan sira eylem, temrin ve riyazete gelir. Riyazet
¢ hedefe yoneliktir: Birincisi, masivay: yol tizerinden uzak-
lastirmak; ikincisi, nefs-i emmare’yi nefs-i mutmainne’ye
itaat ettirmek; tcunciisy, farkindalik icin batnm yumu-
satmak ve latiflestirmek.”

Yiikselisin baslangic1 olan irade merhalesinden sonra
temrin ve hazirlik merhalesi gelir. Bu hazirhk “riyazet”
sozcuguyle ifade edilir. Guntumizde “riyazet” kelimesi
iskence ve eziyet etmek gibi bir anlama sahiptir. Baz
ekollerde esasen nefse iskence ve eziyet etmenin asa-
leti vardir. Bunun 6rnegini Hint yogilerinde gormek-
teyiz. Ancak Ibn Sina'da riyazet sozcigu gercek anla-
mina sahiptir.

Riyazet, Arap dilinde ashnda, serkes tay1 sakin davran-
masl icin egitmek anlaminda bir sozciiktur. Daha sonralar
bedensel sporlar icin kullamlmistir. Gintimuizde de Arap
dilinde spora riyazet denilmektedir. Ariflerin 1stilahinda
ise ma‘rifet nurunun aciga ctkmasi ve parlamast icin ruhu
egitmek ve hazirlamak anlaminda kullanilir.
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Her halikarda riyazet, burada ruhu egitme ve hazir-
lama anlaminda olup ti¢ hedefe yoneliktir. Bu ti¢ hedef-
ten biri dissal olgularla ilgilidir; yani gaflet nedenlerini
ve mesguliyetlerini ortadan kaldirmaya iliskindir. Tkin-
cisi “nefs-i emmareyi nefs-i mutmainneye itaat ettirmek”
seklinde ifade edilen dertini yetilerin diizenlenmesi ve
ruhi kargasalarin ortadan kaldinlmastyla ilgilidir. Ugtin-
cusu, “taltif-i sir” (sirrin latiflesmesi) seklinde ifade edi-
len ruhun batinmda bir ttr niteliksel degisimlerle ilgilidir.

“Zuhd, riyazetin ti¢ hedefinden ilkine yardim eder
(yani zithd, gaflet engellerinin, mesguliyetlerin ve neden-
lerinin yoldan kaldirilmasima sebep olur). ikinci hedefe
(yani nefs-i emmareyi nefs-i mutmainneye itaat ettirmek,
dertni bir diizenin ortaya cikisi ve ruhi kargasalarin or-
tadan kaldirilmasi) yardima olan bircok sey vardir. Biri,
kalp huzuru ve tefekkiir ile i¢ ice olmasi sartiyla ibadettir.
Digeri, zihinsel yogunlasma olusturan ve kendisiyle soy-
lenen sozi1 (Ornegin okunan Kur'an ayeti, dua, miinacat
ve irfani siir) kalbe niifuz etmesini saglayan ruhani an-
lamlarla uyumlu guizel ahenkli sestir. Ugiincusii, temiz
kalpli birinden acik ve anlasilir bir beyanla, yumusak ve
etkili bir tonda ve yol gosterici sekilde duyulan ogut ve-
rici sozdir. Ancak tuctncu hedefe (yani ruhun ince ve
latif bir hale getirilmesi, kabalik ve sertliklerin dertindan
cikarilmasi) yardim eden seylerden biri, latif ve zarif da-
stuincelerdir (dakik anlamlarin tasavvuru, ince ve latif du-
stnceler ruhun zerafet, incelik ve letafet kazanmasim sag-
lar). Digeri cismi ve sehevi degil, aksine nefsani ve ruhi
ask olmas1 ve sehvetin degil, masukun huy ve ozellikle-
rinin guzelligi ve olculalugunun hakim olmas: sartiyla
iffetli bir askar.”
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“Daha sonra irade ve riyazet belirli bir olctye ulasti-
ginda, arifte birtakim haz ve cezbeler ortaya cikar. Sanki
bir simsek cakmis ve ardindan da hemen sonmus gibi
kalbine cok hos ve giizel, ancak hizla gecen bir nur iner.
Ariflerin 1stilahinda bu haller “evkat” (vakitler) olarak
adlandirihr ve arif riyazette ilerledikce bu haller artar”.

“Arif bu iste o kadar ilerler ki bu haller bazen riyazet
halleri disinda da kendisinde belirir. Oyle ki bir seye ki-
sacik bir bakis bile ruhuna kutsal alemi haturlatr ve cezbe
hali belirir. Boylece neredeyse her seyde Allah’t gorecek
bir noktaya ulasir.”

“Arif bu merhale ve menzilde bulundugu stirece, ken-
disinde beliren bu haller ona galebe calar ve alisilagelen
huzurunu kacirir. Sayet biri yaninda oturmus ise dogal
olarak onun halinin degistigini anlar.”

“Daha sonra muicahede ve rizayet isi “vakt”in “sekine”ye
dontstugii bir duruma ulasir. Yani ara sira ortaya cikan
ve huzuru altiist eden sey, zamanla tekrar edilme ve ru-
hun onunla tnsiyeti sonucunda huzur ile ice ice gecer.
Daha 6nce yabanci bir durum olan ve bir cezbe seklinde
ortaya cikan sey, alisilmis bir duruma donusur. Cakan ki-
vileim parlak bir aleve dontsur. Bir tir kalicl tamima ve
asinalik olusur. Sanki arif stirekli Hakk'la beraber otu-
rup kalkan arkadastymus gibi olur. Sonsuz mutluluk ice-
risinde bundan faydalanir. Bu hal kayboldugu zaman ise
cok rahatsiz olur.”

“Arif bu merhaleye ulastginda, yine dertini hallerin et-
kileri (seving veya tiztintit) onda belirir. Onun yakininda
olan biri, arifteki belirtilerden bu halleri hissedebilir. Eger
bu tamima daha fazla artarsa yavas yavas sonuclari dista
ortaya cikar. Arif daha kamil merhaleye ulasug zaman
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mertebeleri kendinde toplar. Arif bu merhalede halktan
gaib ve sakliyken (ruhu baska alemdedir) hazir ve baska
yerdeyken halkin yaninda mukimdir.”

Bu ctimle bize muttakilerin efendisi Hz. Ali (a.s.)'in
her cagda var olan Allah dostar1 hakkinda Kumeyl b.
Ziyad'a hitabinda buyurdugu sozleri hatirlatmaktadur:

“Gercek bir basiretle birlikte ilim ve ma‘rifet onlarin kalbinin
derinliklerinden onlara hticum etmistir. Yakin ruhunu elde
etmislerdir. Refah icerisinde olanlar icin zor ve kat olan,
onlar icin kolaydir. Cahillerin korktuklar seye alisiktirlar.
Ruhlar en tist makamlara ulasug halde bedenleriyle halkin
icinde yasamaktadirlar.” !

“Arif bu menzilde bulundugu stirece, bu halin ortaya
cikist onun icin gayri ihtiyari bir durumdur. Ancak arif,
bu hal kendi tasarrufu ve istegi ile gerceklesinceye dek
derece derece ytikselir.”

“Ardindan bu merhalenin de otesine gecer. Artik
Hakkr gormenin kendi istegine bagh olmadig bir yere
ulasir. Ciinku artik o, esyaya ibret ve farkindalik goziiyle
bakmasa bile, gordugu her seyin gerisinde Allah’t gorur.
Sonra Allah’tan gayr1 her seyden yuz cevirir ve buitiin ben-
ligiyle Hakk'in zatina yonelir. Kendisini Hakk’a yakin go-
rur, halbuki cevresindekiler onun bu halinden gafildirler.”

“Buraya kadarki her sey riyazet merhalesi, mticahede
ve seyr u sultk ile ilgiliydi. Arif artk maksada ulasmstir.
Arif, bu halde nefsini ve batinini, kendisinde Hakk'in go-
rundugn saf ve parlatilmis bir ayna gibi gorur. Arifin kal-
bine bu merhalede tavsif edilemez sekilde manevi lezzetler

L Nehcitl-Belaga, 147. soz.
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yagar. Kendisine baktiginda ve kendi varhigim hakkani
ve rabbani gorduguinde ferahlik ve huzura kavusur. Bu
esnada aynaya bakip da bazen aynaya yansiyan gortn-
tide ve bazen de o goruntiyt yansitan aynanin kendi-
sinde beliren kimse gibi, biri Hakk’a, digeri kendisine ol-
mak tzere iki bakis arasinda kararsiz ve tereddittedir.”

“Sonraki merhalede arif kendisinden bile gizlenir ve
sadece Allah1 gortur. Bu merhalede arif kendisini gorse
bile, aynanmin kendisine degil, aynadaki gortunttiye bakil-
dig1 halde, yine de goriintiiye bakmak aynaya bakmay1
da gerektirdigi gibi, her bakista, bakan kisinin de bir se-
kilde gorunmesinden dolayidir. Bu merhalede arif artuk
Hakk’a vasil olmus ve arifin halktan Hakk’a yolculugu
son bulmustur.”

Buraya kadar verilen bilgiler, el-Isarat vet-Tenbihat adl
eserin dokuzuncu nematinin bir bolimuniun 6zetiydi.

Ayrica hatrlatilmast gereken bir husus daha vardir.
Arifler dort cesit yolculuga inanirlar: Halktan Hakk’a yol-
culuk, Hakkta Hakkla yolculuk, Hakk'tan halka Hakk
ile yolculuk ve halkta Hakk ile yolculuk.

[k yolculuk yaratulmislardan Yaratucrya dogrudur.
Ikinci yolculuk Yaratncrnin kendisindedir, yani bu mer-
halede ilahi sifat ve isimlerle tamsir ve bunlarla nitelenir.
Uctinctt yolculukta Hakk'tan ayrilmaksizin yeniden halka
geri doner, yani Allah ile oldugu halde irsad, uyarma ve
dogru yolu gostermek icin halka dogru geri doner. Dor-
danca yolculuk Hakk ile birlikte halk arasinda gercek-
lesir. Bu yolculukta arif halkla Hakk arasindadir. Onlar
Hakk’a dogru yonlendirmek icin islerini duzene koy-
makla ugrasir.

150



MENZILLER VE MAKAMLAR

Ibn Sina’nin el-Isarat ve't-Tenbihat adh eserinden ozet
halinde sundugumuz bilgiler, bu dort yolculugun ilkiyle
ilgiliydi. Ibn Sina kisaca ikinci seferden de soz etmistir.
Ancak biz bunlara deginmeyi gerekli gormuyoruz.

Hace Nasiruddin Tastnin el-Isardt vet-Tenbihatn ser-
hinde ifade ettigi gibi, Ibn Sina birinci yolculugu dokuz
merhalede aciklamistir. Dokuz merhalenin tct yolcu-
lugun baslangicina, ti¢ merhalesi baslangictan bitisine
gecise ve ti¢c merhalesi ise maksada ulasmaya iliskindir.
Ibn Sina'min sozleri tizerinde diisiinmekle bu nokta ay-
dinlanacakdir.

Ibn Sina'nimn, spor ve egzersiz anlamina gelen riyazetten
kasttetigi, arif tarafindan gerceklestirilen temrin ve
mucahedelerdir. Bu miucahedeler cok fazladir ve arifin
bazi menzilleri bu arada katetmesi gerekir. Ibn Sina bu-
ray1 ozet halinde gecmistir, ancak arifler ayrintih olarak
bu konudan soz etmektedirler. Bu ayrintilar irfan ala-
ninda kaleme alinan kitaplardan arastirmak gerekir.
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Tasavvufi ve irfani Terimler

Biz, bu derste ariflerin kullandiklar terim ve 1stilah-
larm bir bolumiine deginmek istiyoruz. Ariflerin kullan-
diklar bircok irfani terim vardir. Ariflerin kullandiklar
bu terimler hakkinda bilgi edinmeden, hedeflerini ve
maksatlarini anlamak mumkun degildir. Bu terimler ara
sira onlarin kastettiklerine zit bir icerik ve anlam ifade
edebilir. Ancak bu durum irfanin ozelliklerindendir.

Her ilmin kullandig1 bir dizi 6zel terim vardir. Zira
genel orfe ait kavramlar ilmi maksatlarin anlasilmas icin
yeterli degildir. Bu yuzden ister istemez, her ilim dalinda
o ilimle ugrasanlar arasinda bir takim ozel sozciikler uz-
lasima dayanan ozel anlamlartyla kullamhrlar. Irfan ilmi
de bu kuralin disinda degildir.

Ayrica ariflerin kendilerine 6zgii terimlere sahip olma-
lar1 sadece yukarida ifade edilen sebepten dolay1 degildir.
Ayn1 zamanda onlar, tarikat hakkinda bilgisi olmayan ki-
silerin kendi maksatlarindan haberdar olmamalar konu-
sunda 1srar etmektedirler. Zira ariflere gore, irfani anlam-
lar arif olmayanlar tarafindan idrak edilebilir degildir. Bu
nedenle arifler, diger ilim ve fen sahiplerinin aksine, bi-
lerek ve isteyerek kendi maksatlarin gizli tutmaya gerek
duyarlar. Bu sebeple ariflerin terimleri, terimsel yontine
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ek olarak biraz da muammalidir ve muammanin sirrmni
elde etmek gerekir.

Yukarida yer alan iki meselenin disinda, isi daha da
zorlastiran tictinctt bir mesele daha soz konusudur. Bazi
arifler, en azindan Melami olarak adlandirilan arifler, seyr
u sillak merhalelerinde taayytnleri ortadan kaldirmak ve
halk arasmda tin kazanma ve 6viilme yerine kott anil-
mak icin soylemlerinde kasith olarak ters riya yapmaya
calsirlar. Yani kott olduklan halde kendilerini iyi gos-
termeyi isteyen riyakarin aksine; onlar Allah ile aralar-
nin iyi olmasini, ancak halkin onlar1 kota bilmesini ve
boylece nefsten her turli gosteris ve kendini begenmis-
lik mecalinin ahnmasim isterler.

Horasan ariflerinin ¢cogunlugunun Melami oldugu
soylenir. Bazilan Hafiz-1 Sirazinin de Melami oldugu, si-
irlerindeki “rindlik”, “kayitsizlik”, “kalenderlik”, “aylak-
hik” vb. gibi kavramlarin Yaraticr'ya degil, halka ilgisizlik
anlaminda oldugu gorasundedirler.

Hafiz, gorantiste kot tanmnma ve batinda iyi olma
hakkinda cok sayida siir soylemistir. Ornegin:

Eger ask yolunun miiridiysen adinin kotiiye citkmasint diisiinme
Seyh-i San‘an bile hirkasini meyhaneye rehin birakmisti

San‘an Seyhinin meshur hikayesine deginilmektedir.
Eger ben davacilarin kinamalarimdan korkacaksam
Sarhosluk ve rindlik yolunda asla ilerleyemem

* kA

Acemi rindin zithdi asikar bir yoldur
Ben ki alemin riisvastyim, ne diye iyi olmay: diisiineyim

k&
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Baéylece mey-perestlikle goriintiimii suya cizdim
Ta ki kendimin hodperestlik goriintiisiinii yok edeyim

Bk

O sirin dervisin hali vakti daim hos olsun ki stilitkun mer-
halelerinde

Meleklerin tesbihini, zimnar takanlarn arasinda dahi zik-
rediyordu

Ancak Hafiz baska bir yerde riyakarhik tezahura gibi
fisk (Melamilik) tezahurint de mahktim etmistir:

Ey goniil! Kurtulusa giden bir yola hidayet edeyim seni
Ask ve fiskinla iftihar etme, riyakarane ziithdiinle de kibir-
lenme

Mevlana, Melamileri savunmak amaciyla bir siirinde
soyle der:

Adr kétiye cikanlardan utanmamak gerek
Sirlarina akil erdirmek gerek

Nice altin vardir ki erguvani renge boyanir
Ta ki yagma ve zarara kars giivende olsun

Ariflerin ortaya attiklar1 ve fakihlerin hatali bulduk-
lan baslica meselelerden biri budur. Islam fikhi riyay:
mahktm ettigi ve bir tir sirk saydigr gibi, Melamiligi
de mahktm etmekte ve mi’min kisinin kendi toplum-
sal haysiyet ve serefini lekeleme hakkina sahip olmadi-
g belirtmektedir. Aym sekilde bircok arif de Melamiligi
mahkam etmektedirler.

Yukaridaki ifadelerle antilmak istenen, bazi arifler ara-
sinda yaygin olan Melamilik yonteminin, onlarin kendi
maksat, niyet ve hedeflerine zit seyler ortaya koymada
ozel bir kasit gutmelerine sebep olmustur. Bu durum
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onlarin maksatlarinin anlasilmasini daha da gt bir hale
getirmektedir.

Ariflerin onculerinden olan Ebu’l-Kasim Kuseyri,
Risale-i Kuseyriyye'de ariflerin gizemli ve tstti kapal ko-
nusmay1 kasith ve bilerek yaptiklarini; ¢iink alakasiz ve
tecruibesiz kisilerin kendilerinin tavirlari, halleri ve mak-
sadlar1 hakkinda bilgi edinmelerini istemediklerini; zira
ariflere gore, bunlarin bu kisiler tarafindan anlasilmasi-
nin mimkiin olmadigim ifade etmektedir.>

Ariflerin kullandiklan terimler olduke¢a fazladir. Bu
terimlerden bazilar1 nazari irfana, yani irfani diunya go-
rusi ve irfan ilminin varhk hakkindaki yorumuyla ilgili-
dir. Bu terimler filozoflarn kullandiklar terimlere benzer.
Ayrica bu terimler yeni ortaya ¢ikmuslardir. Muhyiddin-i
Arabi bu terimlerin hepsinin veya bircogunun babasi-
dir ve feyz-i akdes, feyz-i mukaddes, vuctid-i munbasit,
hakkul-mahlak bih, hazerat-1 hamse, makam-1 ahadiy-
yet, makami vahidiyyet, makam-1 gaybu’l-guytb vb. ttr-
den terimleri anlamak da oldukea guictir.

Bu terimlerin bazilan ise ameli irfana, yani seyr u
stltk merhalelerine iliskindir. Bu terimler dogal olarak
daha cok, insana iliskindir. Psikolojik veya ahlaki kav-
ramlara benzerler ve ashnda psikolojinin, daha dogrusu
deneysel psikolojinin ozel bir tiradur. Ariflere gore, bil-
fiil bu vadilere girmemis ve nefsin bu hallerini yakindan
miuisahede ve miitalaa etmemis olan filozoflar, ruhbilim-
ciler, dinbilimciler ya da toplumbilimciler bu meselelerde
hukim verme hakkina sahip degillerdir. Kaldi ki, toplu-
mun diger smiflart bu konularda asla s6z soyleme hak-
kina sahip degillerdir.

52 Risale-i Kuseyriyye, s. 33.
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Nazari irfan terimlerinin aksine, bu terimler eskidirler;
en az hicri 3. ytzyila, yani Zunntn-i Misri ve Bayezid-i
Bistami'ye kadar uzanan bir gecmise sahiptirler.

Simdi de bu terimlerden bazilarini, Kuseyri ve diger
ariflerin eserlerinde yer aldig1 sekliyle aciklayalim.

Vakt

Onceki derste bu terimi Ibn Sina’dan naklettik. Simdi
de soz konusu terimle ilgili ariflerin ifadelerine yer vere-
lim. Ebu’l-Kasim Kuseyrinin verdigi bilgilere gore, “vakt”
kavram nisbi ve izafi bir kavramdir. Arife ariz olan her
hal, 6zel bir davranisi gerektirir. Bu 6zel hal, 6zel bir dav-
ranist gerektirmesi acisindan o arifin “vakt”i olarak ad-
landirihr. Elbette baska bir arifin aym hal icerisindeyken
baska bir vakt'e sahip olmast mumkiindiir veya o arifin
baska sartlarda baska bir vakt'e sahip olmasi ve baska
bir vaktin baska bir davranis ve gorev gerektirmesi de
mumkundur.

Arifin “vakt-sinas” olmasi, yani gaibden kendisine arz
olan hali ve o halle ilgili olarak yapmas1 gereken gorevi
tanimasi gerekir. Ayni sekil de arif “vakt”i ganimet say-
malidir. Bu sebeple de arif, “ibnu’l-vakt”tir, demislerdir.
Mevlana bununla ilgili olarak soyle demektedir:

Ey dost! Sufi ibnu’l-vakt (vaktin oglu) olmahdir
Zira “yann” demek tarikatin sartindan degildir

Vakt terimi Farsca irfani siirlerde “dem” veya “eys-i
nakd” olarak ifade edilen terimdir. Ozellikle Hafiz “eys-i
nakd” ve zamani ganimet sayma hakkkinda cok fazla
S0z soylemistir.
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Hafiz'n sozlerinden, kendi gunahlari icin bir bahane
ve sebep yaratmak isteyen bilgisiz veya kot niyetli ki-
siler, Hafizm maksadinin maddi hazciliga davet ve gele-
cegi, akibeti, Allah’1 ve yarim unutmak, yani Avrupalila-
rin “Epikirizm” > olarak adlandirdiklan sey oldugunu
sanmis veya Oyle gostermeye cahismislardir.

Zamani ganimet sayma veya eys-i nakd meselesi,
Hafiz'in siirinin dayanak noktalarindan biridir. Belki otuz
defa ya da daha fazla bu anlam vurgulanmistir. Kusku-
suz Hafiz'n siirlerinde sifreli s6z soyleme ve deyim ye-
rindeyse sembolik s6z soyleme irfani gelenegine cok fazla
riayet edilmis olmasina dikkatle, kuruntu olusturan siir-
lerden bircogunun zahiri bu bozuk anlama sahiptir. An-
cak biz, butun hepsi icin karine sayilabilecek birkac be-
yite burada yer veriyoruz:

Ben bade icsem de icmesem de kimseyi ilgilendirmez
Swrrimin hafizi ve kendi “vakt”imin arifiyim
Eak ok

> Adim Antik Yunan filozofu Epikiran distnce sisteminden
alan Epikurizm, “Erdemler, insanin mutlulugunu sagladik-
lan olctide degerlidirler” duistincesiyle hareket eder. Diger
bir ifadeyle, tamamen maddeci ve hazci anlayisa sahip bir
felsefe gorusudur. Epikure gore insanin ruhu da bedeni ile
birlikte ebedi olarak yok olacaktir. O halde sonu hiclik olan
bu alemde yasayabilecegimiz bitiin hazlan yasamaliyiz. Oyle
ki bu konuda bir simirlandirmaya da gerek yoktur. Tanr ve
olum korkusu insanin mutlu olmasina bir engeldir. Bu kor-
kular Epikiiros'a gore anlamsizdir, ¢tinktt Tanri insanlarn is-
leriyle ilgilenmez. Olumden de korkmamak gerekir, cunkii
insanlar ashnda oliimden degil, olumden sonra baslarna ge-
lecekten korkarlar. Olunce biling ve suur olmayacagidan act
cekmek de olmayacakur.
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Kalk da sufilik hirkasim harabata gotiirelim

Sath u tamati hurafat pazarima gotiirelim

Giuinaha bulanmis hirkamizdan utanmak gerek

Eger bu ma'rifet ve bilgimize keramet dersek

Goniil, vaktin degerini bilmez de bir seyler yapmazsa
Bu vakitlerin neticesinden cok mahcub oluruz elbet

&k x

Seher vakti bir yolcu bir yerde yoldasina

Siirekli su muammay1 soyleyip duruyordu

Ey suft! Sarap sisede kirk gin kalinca saf hale gelir
Allah, her yeninde ytizlerce put bulunan hirkadan yiizlerce
defa bizardir

Hic kimsede yasam nesesi gérmiiyorum

Ne derdli goniile derman, ne de din derdi

Goniiller karardi, umulur ki gayb aleminden

Bir kandil yakar bir halvetnisin

Ne Hafizda halvette ders icin huzur kaldi

Ne de alime ilmul-yakin meclisi

Bu alanda Hafiz’m iki yonli siirleri oldukea fazla-
dir, 6rnegin;

Hayatin tadim ¢itkarmaya cals
Kesilince nasibi Adem’in cennet ravzasini terk etti

Kuseyri bu terimle ilgili soyle demektedir:

“Safi kendi vaktinin ogludur demeleri, stfinin icinde
bulundugu hal zarfinda daima kendisi icin éncelikli olan
yapmas! anlamindadir. Aym sekilde Vakt, keskin kilictir’
demislerdir. Yani vakt'in hitkmit kesin ve keskindir, aksine
davranilmas ve ihlal edilmesi oldiracadir.”
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Hal ve Makam

Ariflerin yaygin sekilde kullandiklar terimlerden biri
de hal ve makam terimidir. Istencsiz olarak arifin kal-
bine gelen sey “hal”, kesb ve elde ettigi sey “makam”dr.
Hal gecicidir, makam ise kalicidir. Nitekim arifler halle-
rin, ¢abuk sonen simsek gibi oldugunu soylemislerdir.

Hafiz bu durum hakkinda soyle demektedir:

Seher vakti Leyla'mn evinden bir 151k parladi
Vah ki! Gonlii perisan Mecniin'un can harmanint ne hale
koydu

Sa‘di ise bu konuda soyle der:

Birisi oglu kaybolana (Yakiub Peygambet’e) sordu
Ey temiz kalpli ve akilli ihtiyar!

Misir'dan gomleginin kokusunu aldin da

Kenan kuyusundayken neden onu gormedin?
Ya'kub, bizim “hal”imiz cakan simsek gibidir

Bir an gortintir; bir an kaybolur

Bazen ars-1 alaya otururum

Bazen ayagimin arkasin géoremem

Eger dervis aym halde kalsayd,

Iki alemden de elini cekerdi

Nitekim onceki derslerde Nehciil-Belaga'dan su cum-
leyi nakletmistik:

“Akhm diriltmis, nefsini ise oldtrmuistir; boylece viicudundaki
sertlikler ve kabaliklar incelmis, kalbinde simsek misali bir
nur cakmistir ve bu nur yolunu aydmlatmistr. ..”

Arifler, kalpte cakan bu simsekleri pariltilarin derece,
mertebe, siddeti ve stiresindeki farkliliklara gore levaih,
levami‘ ve tevali olarak adlandirrlar.
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Kabz ve Bast

Ariflere gore bu iki sozciik de zel bir anlam ve muh-
tevaya sahiptir. “Kabz”, arifin ruhunun tutukluk ve da-
ralma hali, “bast” ise arifin ruhunun genislik ve coskun-
luk halidir. Arifler, kabz ve bast hallerinden ve bunlarin
nedenleri hakkinda cokca soz etmislerdir.

Cem‘ ve Fark

Bu iki sozctikte arifler tarafindan oldukca fazla kulla-
nilmaktadir. Kuseyri bu iki terimle ilgili soyle der: “Kul
tarafindan gerceklestirilen, kulun elde ettigi ve kulluk
makamina yarasan sey ‘fark’, ilkalar gibi Allah tarafin-
dan olan sey ise ‘cem‘’ olarak adlandirihr. Allah'in kulluk
ve ibadetine vakif kildig kisi fark makaminda, Allah'mm
inayetlerini gosterdigi kisi ise cem' makamimdadir.”

Hafiz bir siirinde soyle der:

Al kulagryla bu soziimii dinle ve eglenmeye bak
Zira bu sozii seher vakti gayb meleginden isittim
Diistince dagimikligindan kurtul ki mutmain olasin
Zira ehrimen uzaklasinca, huzur melegi gelir

Gaybet ve Huzur

Gaybet, bazen arifte ortaya ¢ikan halktan habersizlik
halidir. Bu haldeyken arif kendisinden ve etrafindan haber-
sizdir. Arifin kendisinden habersiz olmasi, Allah'in huzu-
runda bulunmasimdan dolayidir ve hal dili su sekildedir:

Seninle dylesine mesguliim ki, ey cennet yiiglii!
Kendi varligimi hatirlamak dahi aklhima gelmiyor
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Bu haldeyken, yani Allah'in huzurunda yer alma, ken-
dinden ve cevresinden gaib olma halindeyken, arifin et-
rafinda 6nemli olaylarin gerceklesmesi ve onun bunla-
rin farkina varmamasi mumkundur.

Arifler bu konuda efsanevi hikayeler naklederler. Kuseyri
bu hikayelerden birini aktarmakta ve soyle demektedir:

“Ebu Hafs Haddad Nisaburinin demircilik isini birakmasima
sebep olan olay soyle baslar. Ebti Hafs duikkamnda oturmus
ve isiyle mesguldii. Bu sirada birisi Kur'an-1 Kerim’den bir
ayet okudu. Ebti Hafs okunan ayeti isitince kalbine bir hal
musallat oldu ve tamamen duygularindan bihaber hale
geldi. Bu haldeyken elini ocaga sokup, kizgm demiri disart
ctkardi. Cirag1 ‘Ne yapiyorsun?” diye feryat etti. Ebti Hafs
kendine geldi ve olaydan sonra demircilik isini birakt1.”

Aym sekilde Kuseyrimin aktardigi baska bir hikaye
de soyledir:

“Cuneyd esiyle oturmakta oldugu bir sirada Sibli yanina
vardl. Ctneyd'in esi kalkip gitmek istedi. Ctuneyd esine
‘Sibli senin burada bulundugunun farkinda olmayacak
bir halde, otur’ dedi. Ctneyd’in esi oturmaya devam etti.
Cuneyd, Sibli yavas yavas aglamaya baslayincaya kadar
onunla konustu. Ctineyd esine donerek ‘Simdi kendini
gizle, zira Sibli kendine gelmekte’ dedi.”

Su dizeler Hafizin dudaklarindan dokulir:

Isittigim her “haber” hayrete yol actigindan
Bundan sonra ben, saki ve “habersizlik” hali olacak

Aymi sekilde Hafiz bagka bir yerde soyle der:

Ey Hafiz! Vuslata ve huzura kavusmak istiyorsan sevgili-
den gafil olma
Sevgiliye kavustugun vakit onun disinda her seyi terk et
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Arifler, namaz halindeyken Allah dostlarinda ortaya
cikan, kendinden ve etrafindan tamamen habersiz kalma
halini bu sekilde yorumlarlar. Daha sonra da ifade edece-
gimiz gibi, gaybetten daha tsttn olan bir hal daha vardir
ve Allah dostlarinda meydana gelen sey de bu turdendir.

Zevk, Surb, Rey, Sekr

Zevk, tatmak anlamindadir. Arifler, bir sey hakkinda
ilmi bilgiye sahip olmanin cazibe ve cekicilige sahip ol-
madigina inanirlar. Zevk ve cezbe, tatmanin ayrintilarm-
dandir. Ibn Sina el-Isaratn sekizinci nematmim sonlarinda
bir munasebetle bu konuyu hatirlatmakta ve “iktidarsiz
erkek” 6rnegini vermektedir. Ibn Sina, iktidarsiz erkegin
cinsel icgududen yoksun oldugunu, bu lezzeti tatmadi-
g1 ve her ne kadar bu lezzet kendisi icin tavsif edilse
de onda bir istek ve arzu olusturmadigimni soyler.

Oyleyse zevk, lezzeti tatmakuar. Irfani zevk ise tecelliler
ve kesiflerden ortaya ¢ikan lezzetlerin huzuri olarak idrak
edilmesidir. ilk tatma “zevk”, devam etmesi “surb/icme”,
sarhos olmak “sekr”, bununla dolmak ise “rey/kanmak”tir.

Arifler, zevk sonucunda ortaya ¢ikanin sekr degil, te-
sakkiir (sarhos gorunmek), surb sonucunda ortaya cika-
nin ise sekr/sarhosluk, ancak rey/kanma sonucunda or-
taya ¢ikan halin sahv/ayiklik olduguna inamirlar.

Bu miuinasebetle ariflerin kelimelerinde mey ve sarap-
tan cokca soz edilmistir.

Mahv, Mahk, Sahv

Arifler “mahv” ve “sahv” terimleri hakkinda ol-
dukca fazla konusmuslardir. Ariflerin mahv’dan kasitlar,
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arifin Hakk'n zatinda yok olmasi ve kendinden gece-
rek fanilesmesidir. Yani ondaki “ben” mahvolur ve o ar-
tik kendisini digerleri gibi “ben” seklinde idrak etmez.

Eger mahv hali “ben”in izlerinin de silindigi bir si1-
nira ulasirsa “mahk” olarak adlandirilir. Mahv ve mahk,
daha once deginilen gaybet makamindan daha astindur.
Mahv ve mahk, yok olma ve fena'dir. Arifin fena’ halin-
den beka’ haline donmesi mimkiindiir. Ancak bu, on-
ceki hale dasmesi anlaminda degil, aksine Allah'm varh-
ginda beka’ bulmasi anlamindadir. Mahv halinin tastunde
olan bu hali “sahv” olarak adlandirirlar.

Havatr

Arifler kalbe gelen ilka ve telkinleri “varidat” ola-
rak adlandirirlar. Bu varidat, bazen kabz, bast, nese ya
da huzun seklinde, bazen de kelam ve hitab seklin-
dedir. Yani arif, birisi icten kendisiyle konusuyormus
gibi hisseder. Bu durumda bu varidat “havaur” sek-
linde adlandirilir.

Arifler havanr konusunda cok fazla aciklamalarda
bulunmuslardir. Onlar havatirin bazen rahmani, bazen
seytani, bazen de nefsani oldugunu soylerler. Arif icin
tehlike noktalarindan biri bu hatiralardir. Zira bazi sapma
ve kaymalarin sonucunda seytanin insana musallat ol-
mas1 mumkindur. Nitekim Kur'an da bu konuyla ilgili
olarak soyle buyurur:

“Dogrusu seytanlay; sizinle miicadele etmeleri icin dostlarina

telkinde bulunurlar.”>*

>* En‘am, 121.
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Bu nedenle arifler, bu havaturn rahmani mi yoksa
seytani mi oldugunu daha yetkin ve tstiin bir insanin
teshis etmesi gerektigini soylerler. Bu konuda temel 6l-
cut, kalbe gelen dustncenin (hatirn) neyi emredip neyi
yasakladigia bakilmasidir. Eger emrettigi veya yasakla-
dig1 sey, seriatin emir ve yasaklarimin aksineyse kesinlikle
seytanidir. Kur'an da bu konuda soyle buyurmaktadir:

“Seytanlarin kimlere inmekte olduklarim size haber vereyim
mi? Onlay; her giinahkar yalanciya inetler.”>

Kalb, Ruh ve Sir

Arifler insan cammi, yani hayvani ruhunu kimi zaman
“nefs”, bazen “kalb”, kimi zaman “ruh” ve kimi zaman
da “sir” olarak tabir ederler. Insan cam sehvetlerin esiri
oldugu stirece “nefs”, ilahi matifetlerin mekam olacak
bir merhaleye ulastginda “kalb”, kendisinden ilahi sevgi
dogdugunda “ruh” ve suhtid merhalesine ulastiginda ise
“sir” olarak adlandirilir. Elbette arifler “sir” mertebesin-
den daha tustin mertebelerin de olduguna inanirlar ve
bu mertebeleri “hafi” ve “ahfa” seklinde adlandirirlar.

%5 Suard, 221-222.
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BIRINCi ve iKiNCi DERS

Nazari Hikmet ve Ameli Hikmetin Tanimi

Hikmet ve felsefeyi oteden beri iki bolime ayirmis-
lardir: Nazari hikmet ve ameli hikmet.

Baslangicta nazari hikmetin bize milyonlarca 1s1k yili
uzaklikta olan filanca y1ldiz hakkindaki bilgi gibi sadece
bilinmesi gereken bir hikmetten ibaret oldugu ve uygula-
mada ise yaramadigy; ameli hikmetin ise tip, matematik
ve geometri gibi uygulamali konular hakkinda bilgi sa-
hibi olmaktan ibaret oldugu sanilabilir. Ancak bu tasav-
vur yanhstir. Nazari ve ameli hikmetin olctti bagka bir
seydir. Mantik-1 Sifa, Ilahiyyat-1 Sifa ve Mubahasat adh ki-
taplarinda verdigi bilgilerle bunu herkesten daha iyi acik-
layan Ibn Sina'dir. Ancak biz simdilik bu derslerde ITbn
Sinanin bu ac¢iklamalarnmni inceleyecek ve elestirebilecek
bir konumda degiliz.

Burada nazari ve ameli hikmetin ol¢tta olarak soyle-
yebilecegimiz sudur: Nazari hikmet, olduklar veya ola-
caklart sekliyle esyanin durumu hakkinda bilgi sahibi
olmaktan ibarettir. Ancak ameli hikmet, insan fiilleri-
nin (ihtiyari fiillerinin) nasil ve hangi minval uzere iyi
oldugu ve olmasi gerektigi, nasil ve hangi minval tizere
kotu oldugu ve olmamasi gerektigi hakkinda bilgi sahibi
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olmaktan ibarettir. ® Ornegin, diinya bilge bir kaynaktan
sadir olmustur veya tabii bilesiklerin tamamu birkac smirh
unsurda sonlanir ya da onluk say1 sistemindeki carpma
ve bolme kurali soyle veya boyledir gibi konular nazari
hikmet alaninda yer alr. Ancak,

Hayat kargasasinda insann
Degirmen tasimin altinda ezilen tas olmast gerekir

meselesi ameli hikmetin alaninda yer alir.

Tek bir ctimleyle; nazari hikmet “var olan”lardan soz
eder, ameli hikmet ise “gerekirler’den, olmasi ve olma-
mast zorunlu olanlardan. Nazari hikmetin meseleleri ha-
ber cumleleri turindendir, ameli hikmetin meseleleri ise
istek ve dilek (insai) ctimleleri ttrtindendir.

Ameli hikmet insanin teklif ve gorevleri hakkindaki
bilgiden ibarettir; yani insanin ilahi ve beseri kanunlar
da dahil olmak tizere kanun bakimindan degil, salt in-
san akli bakimindan bir dizi teklif ve gorevlerinin ol-
dugu varsayilmistir.

O halde ameli hikmeti benimseyenler, insanin, ameli
hikmetlerin ta kendisi olan bir dizi ¢dev ve gorevleri-
nin oldugu ve aklin bunlar kesfedebilecegine inanirlar.

Nazari hikmet ilahiyat, matematik ve fizik olmak tizere
tce ayrilir. Bu nedenle cok genis bir alan1 vardir. Beseri
ilimlerin buytik bolumunu kapsar. Ancak ameli hikmet
ahlak, tedbir-i menzil (ev idaresi) ve toplum siyaseti ol-
mak tizere tice aynhr. Goruldiugi gibi ameli hikmet sosyal

%% Usil-i Felsefe adli eserin altinci makalesinde “gerekirler”den
soz edilmistir. Ancak fiillerin gerekliligi, stinlugt ve mu-
kemmelliginden soz edilmemistir.
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bilimlerle sinirhdir. Elbette sosyal bilimlerin hepsiyle de-
gil, belki bir bolumuyle siirhdir.

Ameli hikmet cesitli yonlerden sinirhdir. Oncelikle
insanla siirhdir ve insandan baskasim kapsamaz. Ikin-
cisi, insanin istege bagh ve ihtiyari fiillerine iliskindir.
O halde up, fizyoloji ve psikoloji alani icerisinde yer
alan istek dis1 ve gayri ihtiyari bedensel ve ruhi eylem-
leri kaspamaz. Uctincisii, insanin istege bagh fiillerinin
“gerekir”leriyle, yani bu fiillerin nasil olmasi ve nasil ol-
mamast gerektigiyle ilgilidir. Bu ytuzden de hayal giiciiyle
(idrak sisteminden) ve egilimle (icrai sistemden) degil,
idrak sistemine bagl akil guctyle ve icrai sisteme bagh
irade guictiyle ugrasir. Bu nedenle ameli hikmet, insanin
secim (ihtiyar)inden, istege bagh eyleminin oncullerin-
den ve bu eyleminin gerceklesmesi icin hangi onctlle-
rin ortaya ciktigindan soz etmez. Aymi sekilde secimin
mahiyeti, bu mahiyetin ne oldugu ve insanin mecbur mu
yoksa serbest mi oldugu konusu tizerinde de durmaz.
Bu tur konular ameli hikmetin kapsaminda yer almaz;
aksine psikoloji ve felsefenin alanina girer. Dordunctsi,
ameli hikmet “gerekir”lerin tamamindan soz etmez. Yani
bireysel ve goreceli “gerekir’lerden degil, tursel, ttiimel,

~

mutlak ve insani “gerekir”lerden soz eder.

Simdi de son bolum hakkinda daha fazla bilgi verelim.
Insanin gerceklestirdigi her istege bagh (ihtiyari) eylemin
bir onciller dizisi vardir. Oncelikle, insan bu eyleme dair
bir tasavvura sahip olmahdir. Tkincisi, insanda o eylemi
gerceklestirmeye yonelik istek veya yapmamaktan dolay1
korkunun ortaya citkmasi gerekir. Ugl‘inciisu, insanin o
eylemin faydah oldugu veya bizzat fayda oldugunu or-
taya koyan bir tur hikme, yargiya ve olumlamaya sahip
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olmasi gerekir. Dorduncust, “O eylemi gerceklestirmem
gerekir mi, yoksa gerekmez mi?” seklinde insai bir yar-
giya’ sahip olmalidir. Besincisi, o eylemi gerceklestirme
yonunde iradeli ve kararli olmas: gerekir.

Biz bu onctllerden soz etmeyecegiz. Biz sadece tasdiki
huakim (iyi ve yararh olusu onaylama) ve insai hikiam
(gerekir ve gerekmez) hakkinda konusacagiz. Yani acaba,
gercekte istege bagh her eylem konusunda biri faydah olusa
onay ve hukum verme, digeri “gerekir ve gerekmez” ol-
mak tizere zihinde iki tir yarginin mi, yoksa sadece tek
bir yargmm mm gerceklestigi; eger tek bir yarg s6z ko-
nusuysa bu yarginin hangisi oldugu tzerinde duracagiz.

Dogrusu her iki yargi da zihinde gerceklesir. Insai
hukmun isin icinde oldugu kesindir. Bir isi gerceklesti-
ren her insan, kendi kendine gerceklestirmem “gerekir”
diye diisunur. En azindan “Yapmam daha iyi olur” sek-
linde hitkiim verir. Bu “gerekir”ler ve “gerekmez”ler, in-
sanin istege bagh eylemi konusunda sahip oldugu mak-
sad ve hedeften otirudur. Yani istege bagh her eylem
bir hedefe, amaca ve maksada ulasmak icin gerceklesir.
“Gerekir”ler ve “gerekmez”ler, “Filan maksada ulasmak
icin falan eylem zaruridir; oyleyse o eylemin gerceklesmesi
gerekir” anlamindadir. Yani herhangi bir maksad ve he-
def soz konusu degilse, “gerekir” de soz konusu degildir.

Gergekte, bir insanin baska bir insan1 bir isi yapmaya
zorlamast ya da o isi yapmaktan ahikoymak istediginde, ona
0 isin yapilmasim emretmesi veya yasaklamasi, olustur-
dugu bu emir (gerekir) veya yasak (gerekmez) araciigiyla

57 nsai hiitkim, hentiz icra asamasma gelmemis, olusum ve vaz’
edilme strecinde olan hukimdur. (cev.)
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karst tarafi bir ise yoneltmesi ya da o isten alikoymasi,
onun bu emir ve yasaklardan bir maksadimin olmasi ve
bu emretme ve yasaklamalar, itaat ve emre uymalar em-
redenin ve yasaklayanin o6zel bir maksada ulasmasinin
vasitast olmast gibi, insan zihninin de bir maksada ulas-
mak icin “gerekir” ve gerekmez”i o maksada dogru ha-
reketin araci yapmaktan baska caresi yoktur.

Bu nedenle “gerekir” ve “gerekmez” istege bagh bii-
tun is ve eylemlerde mevcuttur ve ozel bir is ve eyleme
ozgu degildir. Her “gerekir” veya “gerekmez”, failin 6zel
bir hedef ve maksadini gerekcelendirir. Bu ytizden farkh
ve zit hedeflere sahip olan farkh kisilerde birbirine z1t ge-
rekirler ortaya ¢ikar. Ornegin; iki diisman veya iki rakip-
ten her birinin digerine aykir1 ve zit olan bir hedefi var-
dir ve zorunlu olarak her birinin kendi zihninde sahip
oldugu “gerekir” ve “gerekmez”ler, digerinin “gerekir” ve
“gerekmez”lerine aykir ve zittir. Her iki hasimin da he-
defi kendisinin galip, kars: tarafin ise maglup olmasidir.
Zorunlu olarak hasimlardan biri kendi kendine “Benim
su ustinliugu elde etmem ve onun elde etmemesi gere-
kir” diye dasunur ve ayni sekilde karsi taraf da “Ben ka-
zanmaliyim, o degil” diye.

Butiin “gerekir” ve “gerekmez”lerin tikel, ferdi, go-
receli ve gecici olarak ortaya ciktiklan yer burasidir. Ba-
kis acilan ve gorisler farkh olduklar icin “gerekir”ler ve
“gerekmez”ler tezat ve izdiham yaratirlar.

Ornegin; iki kisinin birbiriyle gtrestiklerini farz ede-
lim. Bunlar izleyen tctuncu kisi, A gurescisi acisindan
kendisinin galip olabilmesi icin falan eylem ve pozisyo-
nun gerceklesmesi gerekir, yargisinda bulunur. Ancak B
gurescisi acisindan ise bu tur bir eylemin gerceklesmesine
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izin vermemesi gerekir, aksine kendisinin galip gelmesi
icin filan eylem ve pozisyonun gerceklesmesi gerekir,
yargisinda bulunur. Tamamu ferdi, tikel, goreceli ve ge-
cici olan bu tir gerekir ve gerekmezler ameli hikmetin
alan1 disindadar.

Burada baska bir soru ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki;
acaba insan akl ve idraki, bakis acilarmm tamaminin
ayni ve tikel degil timel, goreceli degil mutlak ve gecici
degil, surekli oldugu baska bir gerekir ve gerekmez tu-
rune sahip midir; yoksa esasen bu tir gerekir ve gerek-
mezler mevcut degil midir?

Ahlaki deger, ailevi deger veya toplumsal deger ola-
rak adlandinlan (veya adlandirilabilen) seylerin hepsi bu
turdendir. Acaba insan vicdaninda “dogru sozli, dogru
istikametli, iyi isli, hizmetkar, toplumun c¢ikarin kendi
cikarindan tstiin tutmak, iyilige iyilikle karsilik vermek,
ozgur ve ozgurluk yanlisi olmak, adil ve adaleti yayici
olmak, zalim ve zulme karst muicadele etmek, cesur ve
gozipek olmak, bagishiyic1 ve fedakar olmak, muttaki
ve dindar olmak gerekir” benzeri yargilar ve hikiimler
bulunmakta midir? Kuskusuz insan vicdaninda bu tir
hukamlerin bulunmasi durumunda, artik bu htukuamler
bireysel ve goreceli degildir; ozel degil genel, nisbi degil
mutlak, gecici degil stureklidirler. Bu tir genel ve mutlak
hitkiimleri inkar etmemiz durumunda, ashnda nazari hik-
met karisisinda ameli hikmeti inkar etmis oluruz. Boyle
bir durumda artik kendi anlamim ve icerigini yitirecek
olan deneysel ahlakin pesine dusmemiz gerekir. Ancak
genel, musterek ve mutlak olan bu htuktamleri kabul eder-
sek ameli hikmet anlam ve icerige sahip olacaktr. Yani
nazari hikmette, nazari diisinmelerimizin ilk temelleri ve
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oncilleri olan bir dizi birincil ilkelere sahip oldugumuz
gibi, ameli ilimlerde de genel ve mutlak olan bir dizi bi-
rincil ilkelere sahibiz. Bu tur ilkeleri inkar etmemiz ha-
linde ise artik ahlaki ve insani degerlerden konusmak
anlamsizlasacaktir. Biz daha sonra bu konuya tekrar de-
ginecegiz. Ote taraftan, bu asamaya ulasugimiz takdirde
ameli hikmetin ilkelerini tahlil etmek zorundayiz. An-
cak baska bir soru da burada ortaya cikmaktadir: Genel
ve mutlak olan bu hukiimler hangi esas ve temele da-
yanmaktadir? Bu konu oldukea genis ve derin olmakla
birlikte, konunun onemi ve ogrencilerin bilgi edinmesi
amaciyla incelemeden gecmeyecegiz. Burada tug¢ farkh
gorus ortaya konabilir:

a. Birinci gorus: Bu tur hitkimler, bir maksada ulas-
mak icin kendisi 6ncul olan bir isin gerceklesmesi icin
bir oncul ve arac olan ctizi ve nisbi hitkiimlerin aksine,
kendileri maksad olan isler hakkindadir. Ornegin; “Neden
darast ve dogru sozli olmak gerekir?” Dogrulugun ken-
disi icin durtst ve dogru sozli olmak gerekir. Yani dog-
rulugun kendisi, insanin zau ve fitratiyla uyumlu bir yet-
kinlik ve kemal gercegidir. Bir baska ifadeyle, dogrulugun
kendisi nefsin yetkinligi, iyilik ve erdem olup, zati degere
zahiptir. Farkh biri ifadeyle, dogrulugun 6ztinde makul
bir iyilik ve zati bir giizellik bulunmaktadir. Dogrulugun
kendisi insani nefsin hayr ve yetkinligidir. Yalan, insani
cevhere aykiridir. Baska bir ifadeyle, dogruluk, insani bir
hedeftir ve butin insanlarn ortak hedefidir.

Insan dogrulugu, baska bir amac icin degil, dogrulu-
gun kendisi icin secer. Ote taraftan bu bireysel zati yet-
kinlik, insan toplumunun da yararmadir. Insan toplu-
munun yarart, bireylerin kendine layik insani kemale ve
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yetkinlige ulasmalar1 seklindedir. O halde birey icin ha-
yir ve kemal olan, toplum ve gercekte diger bireyler icin
de fayda ve kazanctir. Bireysel hayir ve kemal, toplumsal
yarar ve fayday1 gerektirir.

b. ikinci goras: Dogruluk, dartstluk, adalet vb. kav-
ramlar her ne kadar genel ve mutlak olsalar da, bunlarmn
kendisi hedef degildirler. ister bilincli olsun, ister bilinc-
siz, bu tiir beseri diisiinceler konusundaki hedef, baska-
laninin iyiligidir. Insan, kendisi istemeksizin ve farkinda
olmaksizin toplumsal bir varlik olarak yaratilmistir. Yani
insan iki cesit hedefe sahiptir; iki tir eyleme zati egilimi
vardir ve iki tir eylemden haz alir. Biri, insan kendi bi-
reysel hedeflerine, yararlarina ve kemallerine ulastiran ey-
lemler; digeri ise diger bireylerin kendi amaclaria, hedef-
lerine ve ihtiyaclarina ulasmastyla sonuclanan eylemlerdir.
O halde insan yaradilis1 geregi zihni yapisina, kendi egi-
limlerinin ve duygularmim yapisina gore hem kendi hiz-
metinde, hem de baskalarinin hizmetindedir. “Ameli hik-
met” olarak adlandirilan sey, bir dizi maksad ve hedefe
ulasmak icin bir dizi gerekirlerden ibaret olmasi acisin-
dan, diger gerekir ve gerekmezlerden farksizdir. Var olan
fark, insani hedefler ve maksadlar alanindadir. Baz1 mak-
sad ve hedefler, bireyin kendisinin yetkinliginin son nok-
tasi, bazilan ise diger bireylerin yetkinliginin son nokta-
sidir. >® Eylemlerin diger bireylerle ilgili oldugu durumda
gerekir ve gerekmezler genel ve mutlak olur ve ameli

%% Daha uygun bir ifadeyle, ahlaki gerekirlerin aitlikleri, diger
gerekirlerin aitliklerinden 6ztinde ve ashnda farkli degildir.
Buna gore, 6rnegin; yemek ve hizmet arasinda bir fark yok-
tur. Fark, bu fiillerin baskasinda ve izafi varhgindadir. Bu fi-
iller kendisiyle ilgili oldugu stirece dogal ve siradan, baska-
styla ilgili oldugu halde ise yticedir...
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hikmettir. Ornegin; kendi karnimi doyurmak icin yap-
tigim is, bireysel, goreli, siradan, hayvani ve degersizdir.
Ancak diger insanlarin karnim doyurmak i¢in yaptigim is,
tamel, ytice, insani ve degerli bir istir. Her ne kadar amag
doymak olmasina ve doyma eylemi 6zt geregi siradan ve
basit bir is olmasma ragmen, doymak icin yapilan isler,
eger “Benim doymam gerekir” seklinde bireysel bir has-
lete sahipse (ki zorunlu olarak her insanda tikel ve ken-
dine ozgu sekilde olacaktir) siradan ve basit bir is; eger
“Digerlerinin doymasi gerekir” seklinde ttimel bir haslete
sahipse (zorunlu olarak bu dustince butiin zihinlerde ay-
nidir) yuce, kutsal ve degerlidir. Bu ytzden bu distnce
yuceligini, kutsiyetini ve degerini kendi genelligi, ttimel-
ligi ve musterekliginden alir.

c. Uctincti goris: Ahlaki eylemler, birinci goriisiin ak-
sine kendileri bizzat hedef degildirler. Aksine hedef baska
bir seydir. Hedef, bireyin de bir parcasi oldugu toplumun
iyiligi ve yetkinligidir. Yani toplum, zatin disinda ve ya-
banc1 bir olgu olarak hedef degildir. Aksine bireysel ve bi-
yolojik “ben”in otesinde baska bir “ben” olarak (ki birey-
sel ve biyolojik “ben”den daha yticedir) hedeftir. Esasen,
digerlerinin zatun disinda bir olgu olarak ahlaki degerle-
rin hedefi oldugunu varsayan ikinci gortstn aksine, in-
sanin veya oteki her varligin kendisine yabanci olan bir
maksada dogru hareket etmesi miimkun degildir. Her ha-
reket, sonunda daima kendisi olan bir son ve maksada
dogrudur. Her hareket noksan olan kendinden, tam ve
kamil olan kendine dogrudur. Her hareket, kuvveden
fiiliyata dogrudur ve kuvve ve fiil, bir tek olan hakikatin
mertebeleridir. Toplum hedeftir; ancak zatin disinda de-
gil, icinde bir olgu olarak.
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Konunun actklamasina gelince; toplum itibari bir olgu
degil, aksine bir gercek ve hakikattir. Toplumun bireyler-
den olusmas, itibari bir olusum degil, gercek bir olusum-
dur. Yani toplumu olusturan bireyler cismani acidan bir-
birinden farkh ve ayr1 olgular olmalarma ve gercek birlige
sahip olmamalarina ragmen, ruhi ve kulttrel acidan bir
dizi etki ve etkilenmeler sonucunda gercek bir birlik or-
taya cikar. Bagka bir ifadeyle, toplumun bireyleri “sahis”
olma acisindan birlige degil, cokluga sahiptirler. Ancak
sahsiyet sahibi olma acisindan gercek birlige ulasmslar-
dir. “Beden” bakimindan cokluga, “vicdan” acisindan ise
birlige sahiptirler. Farkh bir ifadeyle, birey vicdani, top-
lum vicdaninin gercek bir parcasidir.

Ashinda her birey iki “ben”e, iki vicdana ve iki sahsi-
yete sahiptir ve kendisinde iki tir “ben” duygusu mevcut-
tur. Biri biyolojik ve hayvani yontntn trtnt olan birey-
sel “ben”, digeri ise sosyolojik ve insani yontnun trant
olan toplumsal “ben”. Insan bu iki “ben” duygusundan
birinde bir birey olarak kendisini, digerinde ise toplumu
hisseder ve gercekte bu bireyin varhiginda kendisini his-
seden, idrak eden ve kendisinin farkinda olan toplumdur.
Bireyin varliginda kendini duyumsamaya ve ozfarkinda-
liga ulasan toplum, zorunlu olarak bazi hedeflere sahip-
tir ve bu hedeflere uygun bir dizi distnceler, gerekirler
ve gerekmezler tretir.

Ameli hikmet olarak adlandirilan sey —ki timel, ka-
tilmei, strekli ve mutlak yone sahiptir— insanoglunun
toplumsal “ben”inin kendi yetkinliklerine ve hedeflerine
ulasmak icin yarattigr dustuncelerdir.

Bireysel diistincelere oranla bu dustncelerin deger
ve kutsallik olcitd, onlarn kulli olmasina degil, kull

176



NAZARI HIKMET VE AMELI HIKMETIN TANIMI

olmasma baghdir. Kull ve kulli arasindaki fark, mantikta
aciklanmstir.

Burada ortaya koydugumuz tug¢ varsayimdan ilki, in-
sanin bireysel sahsiyetinin ikiligi ve iki dereceli olusuna;
insanin iki mertebeli ve iki dereceli bir hakikat olduguna
dayanmaktadir. Yani biri zelil, asagihk ve hayvani mer-
tebe, digeri ise iki “ben”e ve iki “0z”e sahip olan ulvi ve
melekati mertebedir. insanin asil ve gercek “6z”1, onun
melekati 6zudur. Asagilik ve hayvani 0z, onun melekati
o6zu icin icin sadece bir arac, oncul ve binektir. Eylemler
sadece onun hayvani ozityle sinirli oldugu siirece siradan
ve basittir. Ulvi 6z ile mesgul oldugunda ve onun manevi
saiklerinden, baska bir ifadeyle onun zautyla ilgili insani ve
ilahi kerametten kaynaklandiginda ise kutsallik ve deger
kazanir. Diger bir ifadeyle, ahlaki degerlerin tamamu bir
dizi nefsani yetkinlik ve kemallerdir, ancak bu kemaller
nazari degil, amelidirler. Yani nefsin kendisinin tstunde-
kilerle, yani Allah ve kainatin genel duzeniyle iliskisi ile
ilgili olan nazari kemallerin aksine, nefsin kendisinin al-
tindakilerle, yani beden ve toplumsal yasamla iliskisi ile
ilgili kemaller amelidirler.

Ibn Sina ve Sadru’l-Mite’ellihin gibi disuniirlerin soz-
lerinden elde edilen yaklasik olarak bunlardir.

Ikinci varsayim, insanim kisiliginin ikiligi degil, aksine
onun durtilerinin ikiligine; yani bazi bireysel diirttilerin
bireyin ihtiyaclarmim hizmetinde olduguna, bazilarmin ise
digerlerinin ihtiyaclarmm hizmetinde olduguna dayan-
maktadir. Bagka bir ifadeyle, her bireyin varhga onun
ihtiyaclartyla hicbir sekilde ilgili olmayan, aksine diger-
lerinin ihtiyaclan ile ilgili olan bir sey yerlestirilmistir. Bu
acidan, annenin varligina meme, stt tiretme ve stt verme
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cihazlarmin yerlestirilmesine, halbuki bu cihazlarm anne-
nin degil, cocugun ihtiyaclarina yonelik olmasina benzer.

Ucgiincit varsaymm, insani kisiligin ikiligine dayanmakta-
dir. Ancak zelil, asagihk ve hayvani kisiligine degil; aksine
insanin bireysel, biyolojik, dogal, toplumsal ve kilturel
kisiligine dayanmaktadir. Insan bireysel, sahsi ve biyolo-
jik “ben”e ek olarak toplumsal bir “kendi” ve “ben”e sa-
hip oldugundan dolay, bireysellik ve kisisellik otesi bir
dizi faaliyetler gerceklestirir ve kimi zaman kendisi i¢in
kisisel ¢ikarlarinin aksine olan bir dizi gerekir ve gerek-
mezler s6z konusu olur.

Insanin toplumsal “ben”i ve toplumsal sahsiyeti ne do-
gal ve biyolojiktir, ne de fitri ve ilahidir. Aksine kazanim-
sal ve toplumsaldir ve toplumsal yasamin gerekliligidir. *°

Biz bu ti¢ kuram arasindan birincisini tercih ediyoruz.
Bu konu ile ilgili ileride daha fazla bilgi verecegiz. Butiin
bunlara ragmen, yukaridaki actklamanin ahlaki hukum-
lerin devamhhik ve mutlaklik yonunu degil, timellik ve
genellik yontnu dogrulamaya calistig soylenebilir.

Bu karsilik verilecek yamt sudur: Devamlilik ve mut-
lakhigm izahi, insanin tirselligi ile ilgilidir. Yani, “Insan
kendi turselligi disina cikabilir mi veya degisimler insam
kendi tarselliginin disina ¢tkarmaz mu ve insamin gercek
kemali onun turselliginin yolu tzerinde midir?” gibi me-
selelerle ilgilidir. Toplumsal yon de insanin ttrselligine ta-
bidir, yani toplumsal tiirsellik bireysel tursellige tabidir.

»  Baska bir ifadeyle, birinci kuram insanin manevi, degersel ve
makul bir bakis agisina sahip oldugunu iddia etmektedir. Tkinci
kuram, insanin baska veya ttiimel bir bakis acisina, tictinct go-
rus ise insamn toplumsal ve buttunctl bir bakis acisina sahip
oldugunu ifade etmektedir.
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Ahlak ilmi

Onceki derslerde ameli hikmetin ahlak, aile diizeni
ve toplumsal duzen olmak tizere t¢ bolume ayrildigim
soyledik. Bu derste ahlak konusunu isleyecegiz.

Genellikle ahlak ilmi icin “Nasil yasamali veya nasil
yasanmast gerektiginin ilminden ibarettir” derler. Ya da
ahlakin, insan icin iyi yasamin hangisi olduguna ve in-
sanlarin nasil davranmasi gerektigine cevap vermek is-
tedigini soylerler.

Bu tamim, tiimel ve mutlak kavramlar seklinde dik-
kate almamiz, yani insan olmasi yontyle insanin nasil
yasamasi gerektigi ve insan olmasi acisindan insan igin
iyi yasamin hangisi oldugu seklinde dikkate almamiz sar-
tiyla ahlak icin dogrudur.

Ancak bir bireyin kendisi icin karar almak istemesi
acisindan (ki bu kararin baskas: tarafindan alinmasim
dogru gormez) bireysel sekilde dikkate alirsak, bu ta-
mm dogru degildir.

Bununla birlikte bir isin ahlaki olusunun 6ztunde
baska bir anlam ve icerik yer almaktadir; yani nasil ya-
samak gerekir ki degerli, mukaddes ve yuce olsun? Yani
degerli olmak ve siradan eylemden daha tstiin olmak
ahlaki eylemin anlam yukuadur.
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Bu ytizden daha sonra hakkinda bilgi verecegimiz bazi
ekoller, her ne kadar ahlaki bir sistem iddiasinda bulun-
salar da, ahlaki bir sisteme sahip degillerdir. Bu ekoller
“Nasil yasamak gerekir?” konusundan s6z etmislerdir.
Ancak daha once de soyledigimiz gibi, butun gerekirler,
ahlakin da temel ayaklarindan birini olusturdugu ameli
hikmetin parcasi sayilamaz. Gercekte ahlaka iliskin olan
sey sadece “Nasil yasamak gerekir?”den olusmamakta-
dir; aksine “Degerli, mukaddes ve ytuce bir hayat yasa-
mus olmak icin nasil yasamak gerekir?”den olusmaktadr.

Burada hatirlatilmasi gereken bir mtilahaza daha var-
dir. Genellikle ahlakin iki alanda bize nasil yasanacagi-
nin talimatin verdigini soylerler; biri nasil davranilacag,
digeri ise nasil olunacag alaninda. Aslinda nasil yasani-
lacag, nasil davranilacag: ve nasil olunacag seklinde iki
boliime ayrilir. Nasil davranilacagr insamin eylemleri ile
(tabii ki konusmay1 da kapsayacak sekilde) ilgilidir. Nasil
olunacag ise insanin huy ve yetileriyle ilgilidir ve bun-
larin nasil ve ne nitelikte olmas: gerektigine iliskindir.
Bu acgiklamada insanin her halikarda davranislar, huy-
lar1 ve yetilerinin otesinde bir “nelik” ve bir “mahiyet”e
sahip oldugu ve ahlakin insanin mahiyeti ile ilgilenme-
digi varsayilmustir.

Ancak bir yandan varhgin asaleti (asalet-i vucad) ku-
ramina gore, diger yandan insanin insani kisiliginin bil-
kuvve ve belirlenimsiz olusuna, davranisin huy ve mizac
taranu olusturmadaki etkisine ve ne tir bir varlik olmali
yonunde huy ve mizaclarin insanin varlik tarzi tizerindeki
roliine gore, gercekte ahlak sadece “nasil yasamali”mn
degil, ayn1 zamanda “ne olmali”nin da ilmidir.
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Ahlakta Dogrulugun ve Yanhshgm Olgiiti

Burada oncelikle bir hususun aydinlanmasi gerekir.
Nazari hikmette (ilahiyat, matematik ve fizik de dahil ol-
mak tzere) kuramlarn dogrulugunun ve yanhshgmin is-
pat icin belirli bir olcut ve belirli bir mantik bulunma-
maktadir. Eger istidlal, ilahiyattaki gibi kiyasa dayah bir
istidlal (tumdengelim) ise bicimsel mantik olcutleri ye-
terlidir. Yani istidlalin sekli mantiki kurallara uygun ol-
mal1 ve istidlalin maddesi deneysel, hissedilen veya bi-
rincil belit ilkelerinden olmahdir. Eger istidlal deneysel
bir istidlal ise kuramin dogrulugunun ve yanhshgmm is-
pat1 icin uygulamal ve gozlemsel 6z sinama yeterlidir.

Ameli hikmette bu durum nasildir? Ameli hikmetin
meselelerinin yukaridaki iki yoldan hicbiriyle ispatlana-
bilir olmadig1 soylenebilir; ne kiyasa ve mantiga dayal
yontemle ne de deneysel yontemle. Kiyasa dayali yon-
temle, kiyas maddelerinin birincil belit ilkeler, duyum-
lar (mahsusat), hissedilenler (vicdaniyat) ve denenmis-
lerden (mucerrebat) olmasi gerektiginden dolay1 ispat
edilemez. Halbuki ameli hikmet iyi ve kotu kavramla-
niyla ilgilidir. Iyi ve kot kavramlan gerekir ve gerekmez-
lerden ayrihr; gerekir ve gerekmezler sevmelere ve sev-
memelere tabidir. Seviek ve sevmemek bireylerde aym
degildir; kisisel durum ve kisisel cikarlara gore her in-
san, her grup, her simf, her millet veya her diisuncenin
takipcileri farkh hedeflere ve isteklere sahiptirler ve her
birey veya grup bir seyi sever. Oyleyse gerekirler, gerek-
mezler ve zorunlu olarak iyilikler ve kotultikler tamamen
goreceli ve zihinsel olgulardir. O halde ahlaki anlamlar,
tecritbe edilebilir veya mantiki olarak ispatlanabilir ayni
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(gercek) bir olgular dizisi degildir. Tecrube ve kiyas sa-
dece ayni olgular hakkinda gerceklesir.

Bertrand Russel, kendi manuki analitik felsefesinde
bu sonuca ulasmis kimselerdendir. O, Felsefe Tarihi
adh eserinde Platon'un teorisini aciklarken “adalet” ve
Thrasymakhos'un “Adalet, gticliilerin ¢ikarlarindan baska
bir sey degildir” itiraz1 hakkinda soyle der:

“Bu gorus, ahlak ve siyasetin temel problemini kapsamaktadir
ve o da sudur: Acaba iyiyi kotaden ayirt etmek icin bu
kelimeleri kullananin istediginden baska bir olctt var
mudir? Eger boyle bir ol¢iit yoksa Thrasymakhosun ulastig
sonugclardan bircogu kacinilmaz gortinmektedir. Ama boyle
bir ¢l¢iitin bulundugu nasil sdylenebilir?” ©

Ve yine soyle der:

“Platon ve Thrasymakhos arasindaki anlasmazlik oldukca
onemlidir... Platon kendisinin ideal devlet kuramimn iyi
oldugunu ispatlayabilecegini saniyor. Ahlakin ozdesligine
inanan demokrat bir kisinin Platon’un ideal devletinin
kot oldugunu ispatlayabilecegini sanmasi mumkundir.
Thrasymakhos ile aynu gortiste olan kisi soyle diyecektir:
Tartisma, ispat ve red hakkinda degildir. Tartisma sadece
Platon'un arzu ettigi devleti sevip sevimediginiz hakkmdadir.
Sayet seviyorsaniz sizin icin iyi, sevmiyorsaniz kotudur.
Bazilarinin sevmesi ve bazilarinin da sevmemesi halinde
delile dayanarak hitkiim verilmez. Aksine acik ve gizli
gtice ve zora basvurmak gerekir.” ©*

Russell'n sozleri su sekilde ozetlenebilir: Iyi ve kotit
kavramlari, dastinen kisi ile arastirilan sey arasindaki

0 Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 1,s. 242.
o age.,s. 244.
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iliskinin aciklayicisidir. Eger aradaki iliski sevme iliski-
siyse o seyi iyi, iliski nefret iliskisi ise kotit olarak adlan-
dirinz. Ancak ne sevmek ne de nefret etmek s6z konusu
ise 0 sey ne iyi, ne de kotudur.

Ayrica ne zaman bir anlam ve bir kavram, ozel bir
seyi baska ozel bir sey ile arasindaki bagint1 ve iliski ac1-
sindan dogrularsa, o anlam ve kavram ttmellige ve mut-
lakliga sahip olamaz.

Russell'ln buna cevab soyledir: Oncelikle insanin bir
seyi neden sevdigini ve neden sevmedigini ortaya koya-
bilmemiz icin sevmenin kokenini elde etmeliyiz. Insan
kendi hayat: icin faydali ve yararh olam sever. Baska bir
ifadeyle, tabiat daima kendi yetkinligine ve kemaline
dogru ilerler ve insam se¢cme ve irade yoluyla gercekle-
sen sey konusunda eyleme zorladig icin onda gerekir ve
gerekmez, iyi ve kotit kavramlarim tasarladig: gibi, istek,
alaka ve sevgiyi de tasarlamustir.

Tabiat bireyin kemaline ve maslahatina dogru ilerle-
digi gibi, tirtn kemaline ve maslahatina dogru da ilerler.
Esasen bireyin kemali baz1 boltumlerde ttrtin kemalinden
ayr1 degildir. Tiran kemali olan ve bireyin kemalinin tua-
run kemalinde bulundugu vakalarda zorunlu olarak bii-
tun bireylerin esit oldugu tursel sevmeler, bitin birey-
lerde esit olarak varlik gosterir. Bu benzer, ayni, tiimel ve
mutlak sevimeler, iyiliklerin ve kotiluklerin ol¢utidirler.

Adalet ve diger ahlaki degerlerin tamamn tabiatin, ti-
rtn maslahat ve kemali acisindan kendilerine dogru iler-
ledigi olgulardir. Thtiyari eylem yoluyla bu olgulara ulas-
mak icin butiin bireylerin 6z varhiginda bu olgulara karst
ilgi yaratir ve bu ilgiler geregince gerekir ve gerekmezler
nefste bir dizi insai huktm seklinde ortaya cikar.
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Oyleyse ahlakta genel bir 6lcute sahip olma zorunlu-
lugumuz yoktur; siyah ve beyaz ya da kiire ve kare ol-
mak gibi iyilik ve kotilagun gercek olgular olmasimn
bir gerekliligi yoktur.

Russell, “Ben, sadece maddi ve cismani cikarlarmi
dustinen bir birey olarak kendim i¢in severim” ilkesine
yonelmis, ancak “Ben, kendi ruhunun ytice kerametini
hisseden bir birey olarak kendim icin severim” ilkesini
veya “Ben, turtin genel maslahatim seven bir birey ola-
rak kendim icin severim” ilkesini dikkate almamustir.

Farkh bir ifadeyle Russell, tabiatin, bireyin maddi ¢1-
karlarma dogru hareketini dikkate almis, ancak tabiatin
bireyin ulvi ve manevi ¢ikarlarma ve ayni sekilde tiriin
cikarlara dogru hareketine tevecctth gostermemistir.

Russell sozlerinin sonunda, bir olciit soz konusu olsa
dahi bunun kesinlikle objektif olmayacagim iddia etmek-
tedir. Bu soz elbette dogrudur. Russell sozlerinin deva-
minda soyle der:

“Bu problem, zor bir problemdir ve ben bu problemi ¢co6zme
» 62

iddiasinda degilim
Bir onceki sayfada ise soyle der:

“Bu, simdiye kadar hakkinda kesin bir hitkiim verilmemis
felsefi konulardan biridir.” ©

2 Tarih-i Felsefe-i Garb, c.1, s. 245.
S age.,s. 244.
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Platon’un Teorisi

Simdi de ahlak hakkinda ortaya atilan kuramlar in-
celememiz gerekir. Daha 6nce ahlak ilminin veya ahlak
felsefesinin, “Insan, erdem sayilan ve gerekir olan hangi
davranisi aliskanlik haline getirmeli?” sorusunu yanitla-
mak istedigini soyledik.

Filozoflar bu soruya cesitli yanitlar vermislerdir. Bu
yanitlar cesitli olmalaria ragmen cogunlukla birbirine
zit ve celisik degillerdir. Yani cogunlukla bu ekollerden
her biri insanmin benimsemesi gereken seyin bir kosesini
dikkate almislardir. Bu durum cesitli ekollerin dile getir-
digi farkh goruslerin aciklanmasimdan sonra aydinlana-
cakutir. Biz konuya Platon’un teorisi ile bashyoruz.

Platon, ahlak kuramini toplumsal kurami icerisinde
aciklamaktadir. Diger bir deyisle, Platon, kent siyaseti ala-
nindan ahlak alanina ulasmaktadir. O, konuya toplum-
sal adaletle baslar, ahlaki ve bireysel adaletle son verir.

Platon sadece tu¢ seyin degere sahip olduguna ina-
nir: adalet, guzellik ve hakikat.®* Ona gore bu t¢ seyin
dontsu tek bir seyedir, o da “iyilik”tir. O halde sadece
bir sey degere sahiptir, o da iyiliktir. Pesine dustlmesi

6% Will Durant, Felsefe Tarihi, s. 34.
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ve talep edilmesi gereken sey iyiliktir ve pesine dusiil-
mesi ve aranmasi ahlak olan sey iyiliktir. Konuyu biraz
daha acalim:

Platon toplumsal adaleti soyle tamimlamistir:

“Adalet, kisinin hakk: olani elde etmesi, yetenegine ve
liyakatine sahip oldugu bir isi yapmasidir.”

Bireysel adalet hakkinda ise soyle der:

“Bireyde de adalet etkili ve neticesi olan bir sistem ve dtizendir,
yetilerden her birinin kendi yerinde yer almasi, insamn
davranis ve eylemlerinde birlikte calismasi anlaminda bir
bireyin yetilerinin uyum ve es gudimudir.” ®°

Platon goraldugu tuzere adaleti (gerek bireysel, gerekse
sosyal adalet acisindan) denge ve uyum olarak tanimla-
mustir. Denge ve uyum ise giizellik anlamina gelmekte-
dir. O halde adaletin donust guzelligedir.

Ote taraftan guzellik iki tardir: mahsas (hisler ile al-
gilanan) ve ma‘’kal (akil ile algilanan) guzellik. Bir cice-
gin, tavus kusunun veya Yasuf’un giizelligi mahsas, yani
duyularla algilanan ttrdendir. Ancak dogrulugun, ede-
bin, takvanm, ihsanin ve hizmetin gtizelligi hisle degil,
akil ile algilanan ma‘kal gizellik tarandendir. Makal gu-
zellik, “iyilik” veya “htisn-tt amel” ya da “ahlaki hayir”
diye tabir ettigimiz seydir. Adalet guizelligi, mahsts gu-
zellik degil, makal guzellik tirtandedir. Oyleyse adale-
tin donuast “hayir’a ve “iyilik”edir.

Ote taraftan adalet, diinyanin temel serefi ve namusu-
dur. Varlik diizeninin tamaminda adalet, diizen, uyum ve

S age.,s. 35.

% age.,s. 35.
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uygunluk ilkesi kullanilmistir. Dtinya adalet ve uygun-
luk ile kaimdir. Bu sebeple eger birisi adaleti cigneyip
ihlal ederse ve birisi kendi dogal yetenek ve kabiliyetini
asarsa belirli bir stre icin bazi ayricaliklar ve ¢ikarlar elde
edebilir. Ancak adalet ve intikam tanrsi onu takip ede-
cektir... Tabiat, kendi korkun¢ batonuyla, uyumsuzluk
gosteren her calgiy1 akort eden ve onun dogal sesini ve
ahengini geri donduren bir orkestra sefi gibidir.*’

Bu ytizden hakikat, evrensel ve ahlaki adaletin idrakinden
ibarettir.

Platon’a gore hayir (iyilik; hatta ahlaki hayr), zihni-
mizden bagimsiz, gercek (ayni) bir hakikattir. Yani zih-
nimizden bagimsiz olarak var olan fizik ve matematik
gerceklikleri gibi, ahlaki hayir da zihnimizden bagimsiz
olarak mevcuttur. lyilik, zihnimizle dissal bir gerceklik
arasindaki iliskinin trtni degildir; bundan dolay1 gore-
celi de degildir. Aksine bizzat varhiga sahiptir ve mutlakur.
Zihnimizden bagimsiz bir hakikat olan iyilik, “bilgi” ac1-
sindan acik bir olgu degildir, aksine teoriktir. Yani onun
bilgisini elde etmek ve tanimak icin mantik ve felsefenin
guctunden yararlanmak gerekir. Bu ytizden sadece filozof-
lar hayr1 tamimaya ve bilmeye muktedirdirler.

Hayr; kadin ve erkek, genc ve yasl, cahil ve alim, bi-
rey ve toplum dahil olmak tizere herkes icin birdir. Oy-
leyse ahlak herkes icin aymidir ve tek bir formulit vardur.

Hayra uygun ve hayir ile amel etmek icin onu tani-
mak yeterlidir. Platon ve hocas1 Sokrates, hayrin gerek-
lerini yerine getirmek icin onu tanimammn yeterli oldu-
guna inamirlar. Yani insanin iyi isi tanimasi ve ayirt etmesi,

7 age.,s. 35-36.
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ancak yapmamasi mumkiin degildir. Yapmamasinin ne-
deni ancak cahilliktir. Oyleyse ahlak bozuklugu ile mi-
cadele icin cehaleti ortadan kaldirmak gerekir ve bu da
yeterlidir. Bu ytizden Sokrates’e gore biitiin erdemlerin
kaynag1 “hikmet”tir. Ayrica her erdem bir tur hikmettir.
Ornegin; “cesaret” ne’'den korkulmas ve ne’den korkul-
mamasi gerektiginin bilgisinden ibarettir. “Iffet” nefsani
sehvetlere ne olctide uyulacaginin ve ne olctide engelle-
neceginin bilgisinden ibarettir. “Adalet”, insanlarla ilis-
kilerde uyulmas: gereken kural ve kaidelerin bilgisin-
den ibarettir. %

Platon’a gore, bir kisi filozof olmasi halinde mutlaka
ve zorunlu olarak iyi olacaktr. Birinin gercekten de fi-
lozof olmast ve iyi ahlaktan yoksun olmasi imkansizdr.
Cunki kotu olmak, cahillikten kaynaklanr.

Platon’un teorisine baz1 elestiriler yoneltilmistir. Bunlar;

Birincisi; Platon, matematik ve fizik gibi, iyiligi de ger-
cek ve insanin zihninden bagimsiz bir olgu olarak kabul
etmistir; yani daire veya t¢genin zihnimizden bagimsiz
sekilde var olmasi ve zihnimizin sadece onu kesfetmesi
gibi, iyilik de zihnimize bakilmaksizin var olan ve zih-
nimizin kesfettigi bir hakikattir.

Daha once ifade ettigimiz ve daha sonra da soyleyece-
gimiz gibi, bu konu tartismaya acikur. Sanki Platon’a gore
nazari hikmetin problemleri ile ameli hikmetin problem-
leri arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadur.

Ikincisi; Platon, ahlaki hayn zihinden bagimsiz ola-
rak kabul ettiginden dolay1 ahlakta her tur nisbiligi inkar

%8 Seyr-i Hikmet Der Orupa, c. 1, “Ahval-i Sokrat”.
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etmistir. Bu konu da tartismaya acikur. Ileride bu konu-
dan soz edecegiz.

Uctincusiy; Platon, hocast Sokrates gibi, ahlakh olmak
icin ilim, hikmet ve ma'rifeti yeterli gormustir. Halbuki
ilim, hikmet ve ma'rifet tek basmna yeterli degildir. ilim,
ma‘ifet ve hikmete ek olarak egitim de zorunludur. Egi-
tim, ilim ve hikmetin gereklerine uygun nefsani yetile-
rin icad edilmesidir. Baska bir ifadeyle, Platon, iyi olmak
icin egitimi yeterli gormistur. Oysa egitimin yannda 6g-
retim de gereklidir.

Bu elestiri, Platon'un anla 6grencisi Aristo tarafin-
dan Platon ve Sokrates’in teorisine yoneltilen elestiridir.
Aristo, onlara karsit bir goris ileri surmistur.

189



BESINCi DERS

Aristo’nun Teorisi

Aristo ahlak alaninda “mutluluk” teorisini ortaya at-
mustir. O, insanin iyiligi (hayir) degil, mutlulugu talep
ettigini iddia eder. Bazilarimin deyimiyle, Aristo’ya gore
iyilik mutlulugun kendisidir.

Her ne kadar Aristo tarafindan mutluluk hakkinda
yapilmis bir tanimla karsilasmamis olsak da mutlulugun
imkan dahilinde olan mutluluklardan azami faydalanma,
mutsuzluk ve gucliklerden olabildigince uzak durmak-
tan ibaret oldugunu biliyoruz. Elbette mutluluk ve mut-
suzluk cismani lezzet ve kederlerle sinirh degildir; akli ve
ruhani lezzet ve kederler en tistun lezzet ve kederlerdir.

Insanim arzuladig1 ve arayisinda oldugu sey, hayir ve
kemal degil, mutluluktur. Insamn mutluluk karsiti ol-
duguna inandig bir seyi, yani bedbahtlik ve mutsuzlugu
arzulamasi ve aramasi olanaksizdir. Lezzet, mutlulugun
sartidir, ancak 6zdesi degildir; zira bircok lezzet daha
buytk keder ve tzunttleri ardindan getirir veya daha
fazla, daha derin ve daha kusursuz lezzetlere engel olur.

Simdi de mutluluga ulasmanin yolunun ne olduguna
bakalim. Ahlak ilmi mutluluga ulasmanin yol ve yonte-
minin bilgisinden ibarettir.
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Aristo’ya gore;

“Erdemler, mutluluk olan hedefe ulasmanin aracla-
ridir. Cinku hedef arzu ettigimiz sey, arac ise hakkinda
dasundugumiiz ve sectigimiz seydir. Araca iliskin eylem-
lerin secime dayali olmas: gerekir. O halde erdemlere ri-
ayet aracla ilgilidir.” ®

Aristo, ahlaki ve gercekte mutluluga ulasma yolunu
itidal ve hadd-i vasata riayet olarak kabul eder. O soyle
der: “Erdem veya ahlak, ifrat ve tefrit arasinda orta yol-
dur.” O, her ruhi durumun, daha az1 veya daha fazlasi
erdemsizlik (rezilet) olan belirli bir sinira sahip olduguna
ve bu belirli sinirin kendisinin de erdem olduguna ina-
nir. Ornegin; hedefi nefsi miidafaa etmek olan kuvve-i
gazabiyye ile ilgili olan cesaret, korkaklik ve korkusuzluk
arasinda hadd-i vasattir; kuvve-i seheviyye ile ilgili olan
iffet, haz duyarsizhig ve siradan hazlara diskanluk ara-
sindaki orta yoldur; kuvve-i akliyye ile ilgili olan hikmet,
zekilik ve aptalhik arasindaki itidal simiridir. Aym sekilde
comertlik cimrilik ve israf arasinda, tevazu ise kibirlilik
ve asagilanmay1 kabul etme arasmndaki hadd-i vasattir. ™

Platon’un aksine Aristo, erdemin elde edilmesi icin
ilim ve ma'rifetin yeterli olmadigina, buna ek olarak nefsi
erdemle terbiye etmek gerektigine; nefste erdemlilik yeti-
lerini yaratmak, nefsin itidaller olan erdemleri ahskanhk
haline getirmesi ve huy edinmesi gerektigine ve bunun
da eylemin tekrarlanmasiyla mumkun olduguna inanir.

8 Seyr-i Hikmet Der Orupa, c. 1, “Ahval-i Sokrat”.

70 Ahlaktaki hadd-i vasat, ifrat ve tefritleri belirlemek icin Molla
Hadi-i Nerrakt'ye ait Cami‘us-Sa‘adet ve el-Mizan'm 1. Cildine
basvurunuz.
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Kuskusuz Aristonun ahlak teorisi, hakikatin bir par-
casm icinde barmdirmaktadir. Ancak Aristonun ahlak
teorisine yoneltilebilecek en buytk elestiri ve itiraz su-
dur: Aristo, mutluluk denilen amaca ulasmak icin ahlak
ilminin isinin sadece en iyi yollar (yani orta yolu) belir-
lemek oldugunu kabul etmistir. Yani Aristo, gayenin be-
lirlenmis olduguna inanmustir. Aristocu ahlak insana he-
def vermez, hedefe ulasmanin yolunu gosterir. Halbuki
bir ahlak ekolunun insanin hedefini belirlemekle de go-
revli oldugu, yani insanin hedef acisindan rehberlige ih-
tiyacinin oldugu soylenebilir.

Buna ilave olarak, Aristocu ahlakta hedefi mutlu-
lugun belirlemis olmasi ve insanin daima kendi mut-
lulugunun pesinde oldugunun ve ona kendi mutlulu-
guna ulasmast icin en iyi yolu gostermek gerektiginin
kabul edildiginin varsayilmis olmasi, ashinda ahlakin
en temel unsurunu, yani kutsalligi ahlaktan almistir.
Ahlak kendi kutsalligina, benligini ve bencilligini red-
detme yoluyla, farkli bir ifadeyle benmerkezciligin di-
sina citkma yoluyla sahiptir. Oysa Aristocu ahlakta tek
hedefin mutluluk olmasi teorisi, benmerkezciligin et-
rafinda donmektedir.

Bazilan Aristocu ahlaka baska bir elestiri yoneltmis-
lerdir.™* Bu kisiler, gtizel ahlakin tamamen orta yol 6l-
cutiiyle aciklanamayacagimi iddia etmislerdir. Ornegin;
dogru sozliluk hangi ifrat ve tefrit arasinda orta yoldur?
Dogru sozlultik iyi ve onun karsiti olan yalancilik (ifrat
ve tefrit tarafi degil) ise kotudr.

L

™ Bertrand Russell, Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 1, s. 343.
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Sokrates'ten sonra Platon ve Aristo'nun felsefi ekolle-
rine ek olarak baska felsefi akimlar da ortaya ¢ikular. Bu
akamlarin her birinin manuk, felsefe ve ahlak meseleleri
hakkinda kendi adlartyla bilinen teorileri vardir. Bu akim-
lar Kelbiyytun (Kinikler), Stpheciler (Septikler), Epikii-
roscular ve Revakiler (Stoacilar)’den ibarettirler. Biz de
konumuza Kelbiyytn okulunun ahlak teorisini acikla-
yarak devam edelim.

Kelbiyytin (Kinik) Okulunun Ahlak Teorisi
Filozoflardan bir grubu “Kelbiyyan” olarak adlandi-

rlmuslardir. Bu kelime “kelbi” sozcuginin cogulu olup
“kelb”e, yani “kopege mensup olan” anlamindadir. Bu ad

ileride aciklayacagimiz bir nedenle bu gruba verilmistir.

Kelbilerin onctisit Diyojen’'dir. Arapca eserlerde ken-
disinden “Diyocans” olarak soz edilmektedir. Bu okul
daha cok onun adiyla tammmaktadir. Ancak Diyojen’in
Antisthenes adinda, Sokrat'n ¢grencisi olan bir hocasi
vardir. Onun hakkinda soyle derler:

“O, Sokrates'm oliimden sonra dahi onun ogrencilerinin
aristokratik mahfilinde hayatim strdiriiyordu... Ancak
genclik yillarimi geride birakugindan. .. aruk saf ve basit
iyilik chsinda baska bir seyi kabul etmiyordu. Iscilerin icine
karnisti ve onlarn kiyafetini giydi. Okumamus halkin da
anlayacag bir dille sokak ve mahallelerde vaaz vermeye
bagladi. Dogru ve dakik felsefeler goziinde degersizdi.
Dogaya donmeye inaniyordu ve bu inancinda asiriya
kaciyordu. Ne devletin, ne 6zel miilkiyetin, ne de evliligin
ve dinin var olmamasi gerektigini soyluyordu... Deliligi
ayyashga tercih ettigini soyliyordu.” ™

™ age.,s. 452.
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Diyojen, Antisthenes’in ogrencisidir. O, uygarhktan
kacilmas: gerektigine inanityordu ve gercekte hayvanlarin
yasamina benzer bir yasam tarzi stirmek istiyordu. Onun
hakkinda “Kopek gibi yasama karar1 ald1” diye yazmuslar-
dir. ? “Kelbi” kelimesi ilk defa onun icin kullanilmustir.

Kelbiyytn felsefesi varliklarn goreceli kotalugn, yani
varliklarn insan icin zararh oldugu esasina dayanr. In-
sanin mutlulugunun olabildigince dunya nimetlerinden
kacinmakta, 6zgurlesmekte ve uzaklasmakta oldugunu
soyluyorlardi. Erdemin sadece bir tek seyde, onun da
nefs doygunlugu olduguna inaniyorlardi. Ancak nefsin
doygunlugunun, insanin fiilen kendini dinya nimetle-
rinden uzak tutmasina ve diinyay terk etmesine bagh ol-
dugunu ifade ediyorlardi. Aslinda onlarmn siarii Nasir-1
Husrev'in su misrainda aramak gerekir:

Kurtulusun icin diinyay terk et

Kelbilerin Diyojen ve Antisthenes gibi onctleri sade-
ligi ve muhtacsizhigy tavsiye etmekle birlikte, dogrulugu
bir kenara birakmamuislardi. Ancak onlardan sonra gelen-
ler her seye karsi, hatta dogruluk ilkesine dahi kayitsiz
ve ilgisiz kalmislardi. Butiin insanlara, ilkelere ve duy-
gulara ilgisizligi ve aldirmazhg) istigna ve azadelik kav-
ramlarimin igerisine sigdirmuslardi. insanlardan borg alip
geri 6demiyorlardi. Insanlan dille incitiyorlardi. Bu yuz-
den zamanla “kelbi” s6zctigu kopek dogal anlamim aldh.

Kelbiler, ahlaki yontemlerini ve gercekte ameli hikmet-
lerini sadelikten baslattilar ve bu zamanla gamsizhik, duy-
gusuzluk ve yakinlarimin tzunttsinden etkilenmemeye

B age.,s. 453.
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kadar vard1 ve nihayet baskalaria kars1 acimasiz ve vah-
sice bir tutumla sonland.

Kelbi ahlakin oziinde, nefsin bagimsizlig: ile ilgili ol-
dugu siirece dogru bir unsur bulmak mumkindur. An-
cak nefsin bagimsizlig1 ad1 alinda ince insani duygularn
reddedildigi, yavas yavas insani duygusallik ve anlayish-
lik karsiti davranislarin uygun goruldugii ve nefsin ba-
gimsizhiginim toplumdan kacis ve medeniyetle miicadele
olarak yorumlandig yerde kesinlikle bu okula yanlis un-
surlar sizmustr.

Kisaca, Kelbi ahlak felsefesine benzer felsefeler her
toplumda yer edinseydi, kesinlikle buiytik zararlara ne-
den olurdu.

Stuphecilik Ekoluniin Teorisi

Bu okulun onciisu, bir stre Iskenderin ordusunda
da hizmet etmis olan Pyrrhon adinda biridir. Stipheci-
lik (Septisizm) ekolu, ameli hikmette izledikleri yolun
aynisini nazari hikmette de izlemislerdir. Bu ekole gore
nazari hikmette hicbir ilke ve mesele ispatlanabilir de-
gildir. Ne hisse gtivenilebilir, ne de akla. Ciinkt hem his
hata yapar, hem de akil. Ameli hikmette de hicbir eylem
akil yonunden diger bir eyleme tercih edilemez. Su veya
bu eylemin dogru veya yanlis oldugu ispatlanamaz. Or-
negin; akil yoluyla dogrulugun yalana, emanetin ihanete
ve adaletin zulme tercih edildigi gercekten ispatlanamaz.

Stphecilik felsefesi eylemsel etki acisindan kendini
begenmislik ve benlik ayarlamasiyla sonuclamr. Nite-
kim kimi stipheciler bununla ilgili acik fetva vermislerdir.
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Suphecilik ekoliine mensup Karneades bu konuda
soyle der:

“Geminin parcalanmasi sirasinda insanin kendinden
daha zayif olanin cam pahasimna kendi camim kurtarmasi
mimkundir. Eger boyle yapmazsa ahmakur... Sayet siz
galip gelmis diismandan kacarken atimz1 kaybetmisseniz ve
sizinle aym tarafta olan bir yaralinin ata binmis oldugunu
gorurseniz ne yaparsiniz? Sayet akil ve mantik sahibiyseniz,
onu attan alasag1 eder ve kendiniz binersiniz. Adalet her

ne isterse soylesin.” ™*

Goruldugn gibi, ahlakla kasd olunan nasil yasanila-
cagl ise, Stphecilik ekolit bir teoriye sahiptir ve bu te-
ori su sekildedir: iyi ve kott, degerli ve degersiz benzeri
kavramlar bos ve en azindan ispatlanamaz kavramlar-
dir. Oyleyse kendi ¢ikarlarim daha iyi koruyabilecek se-
kilde yasanmalidir.

Ancak ahlaktan kastimiz kutsal, degerli ve ytice ol-
masl i¢in nasil yasanacagi ise Stiphecilik ekolit ahlak te-
orisinden yoksundur.

™ a.g.e.,s. 642.
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Epikiroscularin Ahlak Teorisi

Antik Yunan'in taninmus filozoflarindan biri de
Epikurostur. Epikuiros M. O. 342 yilinda, yani Platon’un
olumiinden alt1 y1l sonra Atina’da dogmustur.

O, nazari hikmet alaninda Demokritos'un takipcisi
ve atomizm yanlistydi. Gerci kendisine Demokritostan
miras kalan ogretiyi itiraf etmedigi de soylenir. Ameli
hikmette ise hazcidir, yani hazzi hayir ve iyilikle esit
olarak kabul eder ve herkesin gorevinin hazzi elde et-
mek ve tizintiden kacmak oldugunu savunur.

Epikiros, ardindan ac1 ve sikinti getiren hazlar sid-
detle yermektedir. Bu nedenle “Guniinu gun et” anla-
miyla hazciliga ve ayyashga karsidir. Ancak onun teo-
risine ragmen, halk arasinda ayyashk ve ginunt gin
et egilimi “Epikirizm” olarak taninmistir.

Epikuros, hazlar kinetik ve statik veya etkin ve edil-
gen hazlara ayirmaktadir. Kinetik veya etkin hazlardan
maksadi, insanin bir seye egilim ve kazanma sonucu
elde ettigi hazlardir. Bu tur hazlar, genellikle bir stkinti
ve tuzuntiden kaynaklanir ve ardindan da derd ve keder
veya en azindan bitkinlik ve yorgunluk getirir. Orne-
gin; yemek yeme hazzi, cinsellik hazzi veya makam ve
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mevki hazz1 gibi. Ancak statik hazlar, sikint1 ve tziinta-
nun olmamasidan ortaya ¢ikan dinginlik halidir; sag-
lik hazzi gibi. Epikuros kinetik hazz1 degil, statik hazzi
tavsiye etmektedir. O, daima sadeligi 6nermektedir. Bu
yonden Epikuros’un ahlak felsefesi Kelbilerin felsefesine
yakindir. O soyle der:

“Su ve ekmekle ginumi gecirdigim halde bedenim
mutlulukla doludur ve luks mutluluklara tiikurmekteyim.
Bu, o mutluluklardan dolay1 degil, aksine peslerinden

» 75

getirdikleri sikintilar sebebiyledir.

Epikuros'un felsefesi her ne kadar hazcilik felse-
fesi olarak taninmus olsa da, gercekte bu felsefe tiziintu
ve dert karsiti bir felsefedir. Yani o, iyilik ve erdemin
uzuntit ve derdi azaltmakta oldugunu savunur. Buna
gore Epikiirosun, erdemin, haz arayisindaki bilgelik
ve farkindalikta oldugunu savundugunu soyleyenlere,
onun; erdemin, tiziintu ve derdi azaltmadaki bilgelik ve
farkindalikta oldugunu savundugunu soylemek gerekir.

Epikuros soyle der:

“En ustin iyilik bilgeliktir. Bilgelik hatta felsefeden dahi
daha degerlidir.” "

Bunlarin tamaminda o dikkatini acilar azaltmaya
yoneltmistir. Bu nedenle hicbir sekilde onun felsefesini
ayyashk ve “gtintint gun etme” felsefesi olarak gorme-
mek gerekir.

Epiktros haz veya daha dogru bir deyimle acidan
uzak durma probleminde bedensel haz ve acilan dikkate

> Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 1, s. 473.
® age., s 477.
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almistir. O, bilgiden ya da arastirmadan ya da ahlaki iyi-
lik veya arifane ibadetten alinan hazlar tirinden olan
ruhi hazlan dikkate almamisur. Belki de bunlar hak-
kinda malumat olmamustir.

“Eger ben tat alma, ask, gorme ve isitme hazlarim
bir kenara birakirsam, artik iyiligi nasil tasavvur ede-
cegimi bilmiyorum... Butin hazlarin baslangic1 ve
kaynag midedir; hatta hikmet ve kualtartt de onunla
ilgili gormek gerekir... Ruhi haz, bedensel hazlar hak-
kinda dusiinmektir. Bu hazzin bedensel hazlar karsi-
sindaki tek ayricaligi, ac1 hakkinda dusinmek yerine
mutluluk hakkinda diastinmeyle mesgul olabilmemiz-
dir. Boylece ruhi hazlara bedensel hazlardan daha fazla
hakim olabiliriz.” ”*

Epikuroscu felsefe, Kelbi felsefe gibi toplumdan ka-
can ve bireyci bir felsefedir. Bu felsefe insan1 mechul-
lige ve toplumdan kacisa davet eder. Cinku sadece
bu yolla acilarin bir bolumunden giivende olunabilir.

Kisaca, bu felsefede manevi ve insani hicbir degere
rastlanmamaktadir. Bu ytizden Kelbi felsefe bu felse-
feye tercih edilir. Zira Kelbi felsefe en azindan bagim-
sizlik unsuru ve nefs doygunluguna (her ne kadar bu
konuda eksik ve yetersiz bir yoruma sahip olup ifrata
cekilse de) dayanmaktadir. Ama Epikiiroscu felsefede
hicbir ulvi unsur gorulmez. Bundan dolayr Suphecilik
ekoliniin bir ahlak teorisine sahip olmamasi anlaminda,
Epikiirosculuk da bir ahlak teorisine sahip degildir.

Hazcilik felsefesinden iki yonden soz edilebilir: Psi-
kolojik yonden ve ahlaki yonden.

T age.,s. 475.
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Psikolojik acidan soz konusu olan sey sudur: Acaba
butin islerde insanin asil muharriki ve her faaliyetten
nihail amaci haz veya acidan kacmak mudir, yoksa de-
gil midir? Bu konu son derece ilgi ¢cekicidir. Ancak biz
simdilik bu konuya girmeyip sadece sorunun yanitinin
olumsuz oldugunu soyleyecegiz.

Ahlaki acidan konuya iliskin olan sey sudur: Acaba
hayrr, iyilik ve erdem haz ile esit midir? Baska bir ifa-
deyle, zati degere sahip olan sey haz midir, yoksa degil
midir? Elbette bu sorunun cevabi olumsuzdur.

Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki, giinumuzde
Epikurosculuk, amiyane ve bayagilasmis anlamiyla re-
va¢ bulmus olmasindan dolay1 bazilar1 Hayyam ve Hafiz
gibi kimi dusunce, felsefe ve irfan buytkleri ile bu ekol
arasinda baglanti kurmak ve bu kisileri bu ekole mal
etmek istemektedirler. Bunlar, Hayyam'in ve Hafizin
hazci, guntint gin eden ve kayitsiz olduklarim iddia
etmektedirler. Ozellikle Hayyam hakkinda bircogunun
gorusu bu yondedir.

Kesin olan, matematikgi bir filozof olan Hayyam'in
boyle olmadig ve boyle dusinmedigidir. Hayyam’a ait
siirlerin zahirinden boyle bir durum ortaya ¢ikmuistir.
Ancak arastirmacilara gore, soz konusu meshur siirlerin
Hayyam’a ait oldugu konusunda kuskular vardir. Faraza
bu siirler ona ait olsa bile, sairin felsefi gorusu kesin-
likle siir dilinden anlasilamaz. Ozellikle son zamanlarda
Hayyam’a ait bazi risaleler ortaya ¢ikmis ve basilmstir.
Siirlerinde isledigi konular1 bu risalelerde de islemistir.
Ancak bunlari, kendi deyimiyle hocasi ibn Sina’'nin ¢6-
zamledigi ve cevapladigr sekilde ¢coztiimlemistir.
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Hafiz hakkinda mesele bundan daha da acikur.
Hafz'in diliyle bir parca tamisiklik, Divan'ini tamamen
gozden gecirme ve birbirini aciklayici nitelikte olan si-
irlerini karsilastirma, konuyu tamamen aydinlatacaktir.
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Revakilerin Ahlak Teorisi

Epikurizm’le es zamanh olarak “Revaki ekolit (Stoa-
cilik)” adiyla taninan baska bir ekol kuruldu. Bu ekolin
kurucusu Zenon'dur. Stoact Zenon, Elea’ls Zenon ile aym
kisi degildir. Elea’li Zenon, Stoac1 Zenon’dan yaklasik iki
yuz y1l 6nce yasanmustir. Revakiler, Zenon bir kemeraltinda
oturup ders verdigi icin Revaki olarak adlandinlmislardur.

Revakilerin arasinda Yunanlilar azdir. Eski Revakiler
Suriyeli ve daha sonrakiler Romahdirlar. Zenon ise Kib-
rishdir.

Revakiler baz1 goruslerinde Kelbilerin teorilerinin
etkisi altinda kalmislardir. Ancak ameli hikmet alanin-
daki teorileri bagimsiz ve ozgindur. Revakiler herkes-
ten daha cok Sokrates’e deger vermis ve kutsamuslardir.
Russell soyle der:

“Onun (Sokrates’in) yargilanma sirasindaki tutumu, firar
etmekten kacinmasi, oltiim karsisindaki metaneti ve zalimin,
ziilme ugrayandan daha fazla kendisine zarar verdigini iddia
etmesi Revakilerin ogretileri ile ortismekteydi. Sogugu ve
sicagl umursamamasl, yiyecek ve giyecek konusundaki
sadeligi ve bedenin rahathigim saglayan butiin araclardan

uzak durmasi da Revakilerin ogretileri ile uyumluydu.” ™

8 Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 1, s. 492.
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Bazen yanlislikla Revakilik felsefesinin Platon’un aka-
demi felsefesiyle ayni oldugu zannedilmekte ve Revakilerin,
Platon felsefesini izleyen Israkiler oldugu sanilmaktadir.
Elbette bu yanhstir ve 6ntine gecmek gerekir.

Revakilik felsefesi, Kelbi ve Epikiircii felsefenin ak-
sine daha uzun bir tarihe sahiptir. Revakilik felsefesinin
baslangicinin Kelbilik ayininin ilerlemesi ve degisimi
mesabesinde oldugu, sonunun ise Platoncu idealizmin
bir gorintsine sahip oldugu ve gerceklesen degisimle-
rin Revakilerin metafizik ve mantik ile ilgili teorilerinde
meydana geldigi ve onlarn ahlak teorisinin nisbeten sa-
bit kaldigim soylerler.

Revakilerin ahlak teorisinin ruhu sudur: Erdem, iyi
iradeden ibarettir. lyi veya kotii olan sadece iradedir. Hem
erdem hem de erdemsizligin iradede yeri vardir.

Revakiler iyi iradeyi, dissal olaylar karsisinda etkilen-
meyen irade olarak kabul ederler. Gercekte onlar iyi ira-
denin guiclit iradeden ibaret oldugunu soyluyorlardi. On-
lar, insanin etkilenmeyen bir irade ile ozgur kalabilecegi
ve dalgali bir okyanusun ortasindaki bir ada gibi sabit,
saglam ve bagimsiz sekilde kendi hayatina devam edebi-
lecegine inamiyorlardi. Onlar soyle diyorlardi:

“Sayet insan iyi iradeye sahip olursa ve distan gelen olaylara
kars1 ilgisiz ve umarsamaz olabilirse, dissal olaylar onun
zati kisiligini bozamaz.” %

Ashnda Revakilere gore, 6zgurlik insanin Kkisiligine
ve insanin Kisiligi ise onun iradesine baghdir. Revakiler

™ Popkin ve Stroll, Kiilliyat-i Felsefe, Ter: Seyyid Muhammed
Miicteba, Ahlak ilmi bolimi, s. 30.

80 age,s. 31
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iyi iradenin oncelikle guclu ve etkilenmez; ikincisi do-
gayla uyumlu irade oldugunu savunuyorlardi.

Revakiligin taninmus onctlerinden biri olan Epikte-
tos soyle der:

“Eger her biriniz kendini dissal vakialardan uzaklastirirsa,
kendi iradesine geri doner ve onu caba ve riyazetle ilerletir
ve 1slah eder. Soyle ki, dogayla uyum saglar ve ytice, ozgur,
serbest, muhalifsiz, kararli ve ihmh olursa; kendi hakimiyet
alaminda olmayan bir seyi isteyen veya bir seyden kacan
birinin asla kararl ve 6zgiir olamayacagini, aksine zorunlu
olarak onlarla degismesi gerektigini ogrenmisse kendi

iradesine geri doner.”

Gercekte Revakiler 6zgurlugin iyi iradede oldugunu
kabul etmektedirler ve daha once de ifade ettigimiz gibi
iyi irade iki sarta baghdir: Biri diinyada gerceklesen olay-
lardan etkilenmeme, digeri ise dogayla uyum ve ahenk.

Onlar, bir olayn insan icin iyi ve kotit olmasinin mut-
lak bir durum olmadigina, insanin olaya iliskin algilama
tarzina bagh olduguna inaniyorlardi. Soyle diyorlardi:

“Diger sahislar seni etkileyen dis meseleler tizerinde gutic
sahibidirler. Onlar seni zindana atabilirler ve sana iskence
edebilirler ya da seni kolelestirebilirler. Ancak sen guclit
bir iradeye sahip olursan, onlar senin tizerinde hikim

stiremezler.”

Kuskusuz Revakilik felsefesinde hakikatin bir par-
cast bulunmaktadir. Iradenin gucli olmasi, ozgiirlik ve
manevi kisilige sahip olmak ahlakli olmanin bir parcasidir.

81 age.,s. 30-31.
8 age,s. 3l
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Ancak bu felsefe gereginden fazla batina yonelmistir ve
sonugta bir sekilde kayitsizigl ve umursamazligi emret-
mektedir. Cok calismak, olaylara kars1 durma ve onlarn
istek ve amac¢ dogrultusunda degistirme ilkesi bu felse-
fede dikkate ahnmamustir. Insan bu diinyada sadece ken-
dini savunma halinde olmast ve olaylardan etkilenmemek
icin kendisinde icsel bir korunmusluk olusturmasi icin
yaratilmamistir. Aym sekilde insan sadece 6zgur kalmak
ve olaylara kole ve esir olmamak i¢in de yaratilmamustir;
aksine bunlara ilave olarak saldirgan ve degistirici de ol-
malidir. Yani kendisini, toplumu ve dinyay1 kemal dog-
rultusunda degistirmesi icin yaratilmistir.

Ikincisi, bu felsefe gereginden fazla bireycidir. Biitiin
dikkati bireye yoneliktir, toplumsal yan1 yoktur. Yani bu
felsefe ve ekoliin amaci sadece bireyi kurtarmaktir. Bu
ahlaki sistemde ytice ve nazik insani duygularm yeri yoktur.

Uctinciist, bu felsefe insam bir tur direnise, bir tir -
zaya ve teslimiyete cagirmaktadir. Olaylarn etkisi (ken-
disi degil) karsisinda direnme, tabiat veya ilahi takdir ge-
regince caresi olmayan sey karsisinda teslimiyet. lyi irade,
bir yandan direncli olan, diger yandan cebri ve zorunlu
olaylar karsisinda anlamsiz ve bosuna mucadele etme-
yen iradedir.

Ancak ahlaki acidan bu kadari iradenin iyiligini acik-
lamak icin yeterli degildir. Irade acisindan degil, baska bir
acidan iyilige sahip olan iyi bir gayenin ve ayrica bu ga-
yenin benim i¢in degil, 6ztinde iyi olmas gereken; farkl
bir ifadeyle goreceli olarak iyi olan degil, mutlak iyi olan
bir gayenin isin icinde olmas1 gerekir.

Eger ahlak, herkesin daha gtizel, daha iyi, daha giiclii ve
daha sahsiyetli yasamasi icin uygulanmasi gereken emirler
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olmasi anlaminda yasam talimatlan ise, Revakilerin tali-
matlar ahlak sayilabilir. Ancak ahlak: erdemli, kutsanabi-
lir ve ytice davranis anlamiyla kabul edersek, Revakilerin
soyledikleri yeterli degildir; zira Revakilerin sdyledigi nisbi
iyidir, yani kullanan kisi icin iyi olandir. Halbuki daha
once de ifade ettigimiz gibi, iyilik ve erdem kisilere gore
degismedigi zaman iyilik ve erdemdir.

Revaki ahlak ile Kelbi ahlak anlayist olaylara karsi ka-
yitsiz kalma ve olaylardan etklilenmeme konusunda pay-
dastirlar. Bu iki ahlak anlayisi arasindaki fark ise sudur:
Kelbi ahlak iyiligi pratik ihtiyachhkta ve her seyi terk et-
mede gorir; her seyden uzaklasip kopek ve hayvan gibi
yasamay1 onerir. Ancak Revaki ahlak koseye cekilmeyi
ve pratik vazgecmeyi 6nermez. Onerdigi sey, olaylar-
dan kacmak degil, olaylarn getirdigi sans ve bahtsizlik-
lar karsisinda tepkisiz ve kayitsiz kalmaktir. Bu nedenle
Revakilik medeniyetten ve yasamin nimetlerinden fay-
dalanmaya kars1 degildir, bunlarin vesilesiyle gercekle-
sen tutsaklik ve esarete karsidir.

Kelbiler, bir hastahga yakalanma korkusuyla bulun-
dugu yerden kacan birine benzerler. Ancak Revakiler
hastalik ortamindan kacma yerine, kendilerinde tibbi
bagisiklik yaratirlar; ama hicbir hastahikla mticadeleye
davet etmezler.

k%

Daha once Sokratesten sonra Platon ve Aristonun
felsefi ekollerine ek olarak her biri bir sekilde Sokrates
ekoltintin devamu sayilan dort ekoltn daha ortaya ciktigim
soyledik. Gercekte bu ekollerden her biri Sokrates felse-
fesinin bir dalini izliyorlardi. Bu okullar Kelbilik, Stiphe-
cilik, Epikurosculuk ve Revakilik okullarmndan ibarettir.
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Tarihsel acidan bu ekollerin hepsi Antik Yunan'in ka-
ranlik doneminde ortaya ctkmistir. Zira bu donemde Yu-
nan sehir devletleri sistemi Iskender tarafindan yok edildi
ve Iskender’in éliimiiyle insanlarm yasaminda bir tir da-
zensizlik, kargasa ve kanisiklik ortaya c¢ikti.

Bircok arastirmaci, bu ekollerin tamamimin, tabii hu-
kuk geregince sorunlar karsisinda filozoflarin verdikleri
farkli tepkiler oldugu kanaatindedir. Onlar, gercekte tiim
bu felsefelerin teselli felsefesi olduguna inamrlar.

Onlar soyle derler: Insanlar cesitli yollarla bahtsizlik
ve talihsizlikle ugrasabilirler. Buna teslim olabilir veya
bununla savasabilirler ya da bundan kacabilir veya kabul
de edebilirler. Bu davramslardan her birine uygun ve her
bir davranist aciklayan bir ahlak terorisi bulunmaktadir.

Kelbilik ekolu, yasamdan kacis ekoludir. Revakilik
ekolu direnme, ama icsel direnme ekoltdiir. Epikurizm
ekolui acilardan kacip hazlara siginma ekoladur. Stpheci-
lik ekolit ise genellikle gucliiklerin ve zorluklarin ardin-
dan ortaya cikan olcutlerin sarsilmasi ekoludiir.
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Yeni Ahlak Teorileri

Islami donem, Hristiyanhk donemi, Hint ya da Cin
donemi dahil olmak tizere, eski donemde birtakim ahlak
teorileri ortaya atilmistir. Ancak biz simdilik bunlardan
soz etmekten kaginacagiz. ileride Islami ahlaktan ba-
gimsiz bir bolumde ozellikle s6z etmeyi diisiniyoruz.

Ancak Islami ahlak tarihsel olarak eski olmakla bera-
ber, cok zengin ve genis bir sistem oldugundan dolayi,
oncelikle en azindan yeni ahlak tezlerinin bir kismim
aciklamak, ardindan da Islami ahlak sistemini aciklamak
daha uygun olacaktir. Ahlak hakkindaki teorilerin tama-
mina burada yer vermemiz mumkun degildir. Ozet ha-
linde bahsetmek istesek dahi yine de zamanimiz yeterli
degildir. Bu ytizden, eski ahlak teorileri icerisinden ba-
zilari secip inceledigimiz gibi, yeni ahlak teorileri ara-
sindan da sadece bazilarmi sececegiz.

Kant'm Ahlak Teorisi
Son iki ytzyil icerisinde ortaya konulmus yeni ahlak
teorilerinden en meshuru Kant'in ahlak teorisidir. Kant,
ahlaki fiili, ahlaki olmayan fiilden ayirmaya cahsir ve in-
sanin fiilinin bazen zorunluluga ve kacinilmazhga bagh
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oldugu sonucuna varir. Ornegin, tehlikeli bir hirsizla karst
karstya olan biri parasini ona vermek zorundadir ve ver-
medigi takdirde bu durumun tehlikeli sonuclarna kat-
lanmaya mecburdur. Bu tir davranis, ozguirce degildir.

Ozgiirce ve istege dayah davranus iki tirlidar: Ya bir
egilimden kaynaklanir ya da gorev ve yukumliluk duy-
gusundan. Sayet egilimlerin birinden kaynaklanmissa soz
konusu eylem ahlaki degildir; ancak gorev duygusundan
kaynaklanmus ise ahlakidir.

Oyleyse insan fiili, ahlaki veya gayr-i ahlaki olma 6zel-
ligini durtt ve saikinden alir. Yani iradesi, gorev duygusu
dartastnden kaynaklanmussa fiili ahlaki mahiyete sahip-
tir; aksi durumda ahlaki bir mahiyet s6z konusu degil-
dir. Bir eylemin ahlaki olusu, egilim ve arzunun hicbir
miudahalesinin olmadig, aksine egilimin 6ntintin aln-
dig1 zaman mumkuandir.

Kant soyle der:

“Dunyada, hatta disinda iyi istek ve irade disinda, kosulsuz
iyi olarak adlandirlabilecek hicbir sey tasavvur edilemez.” %

Kant'm iyi iradeden maksadi, gorev duygusundan
kaynaklanan iradedir.

Kant'm ahlak teorisi su sekilde ¢zetlenebilir:

a. Biz eylemler arasinda ayrim yapariz. Bazilarim
ahlaki, bazilarim gayr-i ahlaki veya ahlaka zit olarak
tamimlariz. Ahlaki eylem degerli ve ovgiiye layikur.
Ahlaka ters eylem ise olumsuz ve asagilayici degere sa-
hiptir, ayiplanma ve kinanmaya layiktir. Gayr-i ahlaki
eylem ne ovguye layiktir, ne de serzenise; ne degerlidir,

8 Kulliyat-i Felsefe, s. 58.
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ne de degersiz. Ornegin; sabahtan aksama kadar kendi
kisisel yasam icin ticaret yapan bir esnafa, alisveris s1-
rasinda bir musterisi on timen yerine yanhshkla ytz
timen verip gittiginde, eger o esnaf musterinin pesin-
den gider ve onu uyararak parasinin ustant geri ve-
rirse degerli bir is yapmis olur. Ancak onun dikkatsiz-
liginden faydalanir ve paray: cebine atarsa degersiz bir
is yapmis olur. Ama onun gunliik siradan isleri ne de-
gerli, ne de degersizdir.

b. Degerli eylem, 6zgtirce ve istege dayali yapildig
zaman degerlidir. Oyleyse zorlama ve zorunluluktan do-
lay1 yapilan eylem degerden yoksundur. Ornegin; soz ko-
nusu esnaf polis korkusuyla paray1 geri verirse, eylemin
bir degeri yoktur.

c. Ozgurce ve ihtiyari olarak gerceklesen degerli ey-
lem, iyi iradeden kaynaklandig1 zaman degerlidir ve iyi
irade iyi diirtiiden ortaya ¢ikan iradedir. lyi durtu ise go-
rev duygusundan ibarettir.

d. Gorevden kasit nedir? Gorevle kastedilen, in-
sanin kendi batinindan aldigi emirdir. Ancak bu
emirler iki turludur: bazilar1 mutlak, bazilan ise
kosulludur. Kosullu emir, insan batininin bir sey
hakkinda hedefe ulasmak icin verdigi emirdir. Or-
negin; “Filan sehre ulasmak icin filan yoldan git”
diye talimat vermesi gibi. Yani “filan maksada ulas-
mak istiyorsan filan aractan yararlanman gerekir.”
Kosullu emir, bir maslahata yonlendirmedir; 6zel
bir hedefe ulasmak icin secilen her aracin masla-
hat olmasi gibi. Ancak mutlak emir, hicbir kosulla
sartll olmayan emirdir. Batinin bir hedefe ve gayeye
ulasmak icin bir maslahat, bir ara¢ ve bir yol olarak
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degil, aksine sadece bir gorev, sorumluluk ve odev
olarak eyleme yonelik verdigi bir emirdir. O halde
gorevden (teklif) kasit, batinin kosulsuz bir isi em-
retmesidir ve bu gorev duygusu sebebiyle gercekle-
sen is, ahlaki bir istir.

Kant'in aciklamasinda iki asama bulunmaktadir. Biri
psikolojiyle ilgilidir; yani insan batinimimn biri mutlak ve
digeri kosullu olmak tizere insana iki tiir emir verdigini
kabul etmemiz gerekir.

Kosullu emirler, insam gecim c¢abasina zorlayan emir-
lerdir. Mutlak emirler, ahlaki talimatlar ortaya koyan
emirlerdir. insan batminin bu tir emirler verdigi kisim
“ahlaki batin” olarak adlandirilir.

Kant, ahlaki vicdan acisindan insan batim karsisinda
oldukca sasirmaktadir. O soyle der:

“Insanda son derece saskinlik yaratan iki sey vardir: Biri
basimizin tizerinde yer alan yildizlarla dolu gokytuizu, digeri
icimizde yer alan vicdan.”

Bu ctimlenin onun mezar tasina yazildig soylenir.

Ikinci asama, insan davransiyla ilgilidir. Insan,
batininin kosullu emirlerine itaat edebilir ve gercekte
kendi egilim ve icgidiilerini izleyebilir ve egilimler otesi
olan ahlaki batinia itaat edebilir; bu durumda davranisi
ahlaki olacaktr.

e. Kendi batinmizdan aldigimiz emrin mutlak mu,
yoksa kosullu mu bir emir oldugunu nereden anlaya-
biliriz? Baska bir ifadeyle, bize ulasan emrin ahlaki vic-
danin ilham mu, yoksa egilimlerden mi kaynaklandig-
nin olciiti nedir?
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Kant bu konuda baz1 olctitler ifade eder. Birincisi;
ahlaki is, maslahat uygun is ile birlikte iki tanedir. Ahlaki
emir timel ve geneldir. Kant, vicdanin emrinin su sekilde
oldugunu iddia eder:

“Aym zamanda genel bir kanun olmasmi isteyebilecegin

bir kurala gore davran.”®

Oyleyse bir konu hakkinda batndan aldigin her emri
dustin ve bu isin ve yontemin genel bir kaide olmasin is-
teyip istemedigine bak. Bu yonde kendin ve digerleri ara-
sinda bir ayrm yapmiyorsan bu emir ahlaki bir emirdir.
Ancak onu sadece kendin icin istedigini ve genel bir ka-
ide olmasim istemedigini gortrsen, o emrin gorev duygu-

sundan degil, kisisel bir egilimden kaynaklandig anlasilir.

Diger bir olcut ise sudur:

“Ister kendi sahsinda, isterse baskasinin sahsinda insanhigt
(insan tirtint) arag olarak degil, her konuda amagnus gibi

diistinecek sekilde davran.” ®

Kant'm teorisi btiytitk oranda dogrudur. Ayni zamanda
hakikatin tamamimi degil, bir kismimi icermektedir.

Kant'm teorisi, bir dizi emirlerin, kosulsuz gerekirle-
rin ve bu emirlerin esinsel merkezinin varhgma iliskin
olarak dogrudur. Ancak asagida aciklayacagimiz kimi ek-
sikliklere de sahipdir.

a. Kant, ahlaki davranislarin hicbir egilimden kay-
naklanmadigini kabul etmeye calismistir. Bu meselenin
dogru olmas1 mumkun degildir. Burada baz1 sorular soz

8% Kulliyat- Felsefe, s. 60.
% age.,s. 6l.
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konusudur: Acaba ahlaki odevi yerine yetiren kisi, bu
odevi yerine getirmeye istekli midir, yoksa degil midir?
Sayet istekli degilse, 6devi yerine getirmemekten dolay1
bir korkuya sahip midir, yoksa degil midir? Acaba in-
san ne itaat etmeye istekli oldugu, ne de kars1 ¢ikmak-
tan korktugu bir emre itaat edebilir mi?

b. Kant “iyilik” ve “hayir” kavramlarini ahlaktan ci-
karmustir. O, ahlaki eylemi, zati iyiligi nedeniyle ger-
ceklestirilmis eylem olarak kabul etmemektedir. Aksine
ahlaki eylemin, sadece 6dev ve yukuamlualik duygusuyla
gerceklestirilmis eylem olduguna inanmaktadir. Bagka bir
deyisle, o, iyiligin istekte degil, iradede olduguna inan-
makta ve iradenin iyiligini onun durtustyle iliskilendir-
mektedir. Ona gore, irade 6dev duygusu tarafindan ha-
rekete gecirilmisse iyi, aksi halde iyi degildir.

Bu ytizden Kant'm ahlaki emirleri buytik 6lcude kora
kortinedir. Sanki Kant'm tamdigy vicdan, sebepsizce emir
veren ve emirlerine sebepsizce itaat edilmesi gereken bir
zorbadir. Bundan dolayi, her emrin bir tur iyiligin teshi-
sinden kaynakladigina; var olan seyin, iyiliklerin bazen
goreli, bazen de mutlak olduguna inananlarin gortist
(birinci ve ikinci derste ifade ettigimiz gibi) Kantin teo-
risine tercih edilmektedir.

c. Kant'n teorisine gore, bir iste genel bir hayir
sOz konusu ise ve insan, bir gorev ve sorumluluk ge-
regince degil, insan severlik duygusu ve hizmet istegi
geregince o isi yaparsa, o is ahlaki degildir. Kant'in 6v-
dugu ahlaki vicdan, bu konuyu kabul etmekten ka-
cimmaktadir.

d. Genel olarak zorunluluk ve 6dev baskis: altinda
yapilan her is, zorunlulugun insanin kendi icinden
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dogmasina ragmen, insanin o ise nisbetle ozgirlugunu
ve ahlaki olus yonunu azaltir. Sayet bir is, gorev duy-
gusu geregince degil, aksine o isin zat iyiligi nedeniyle
ve tamamen ozgirce ve isteyerek gerceklesirse daha fazla
ahlaki mahiyete sahiptir.
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