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Ik Baski Onsozii

BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Toplumumuzun temel ve bashca sorunlarindan biri,
geng neslin Islami ilimlerden uzakhgdir. Bu sorunu her-
kesten daha fazla hisseden ve kararsizca ¢ozmeye cali-
san, yine bu genc nesildir. Bir taraftan Islami kultar,
[slam’n asil pmarlarindan 6grenmis; ote taraftan kendi
zamanlarmin ruhuna uygun bir dil kullanabilen kisiler
sadece toplumun bu ihtiyacina dogru sekilde cevap vere-
bilir ve genc¢ neslin zamanimin ruhunu idrak edebilirler.

Ustad Sehid Mutahhari, ginimuz kusagini Islam ile
asina edebilecek gerekli sartlar tastyan az sayidaki in-
sanlardan biriydi. O gtintimuiz tniversitelerinde ilmiyye
havzalarinin gercek temsilcisiydi. Zira genc kusagin di-
lini anhyor, bu kusagin mesajin isitiyor ve ilmiyye hav-
zalarma tagsiyordu. O, genc kusagin Islam kultartinden
uzakligl sorununu cok iyi ve zamaninda tammmlamis ve
coztm yolunu idrak etmisti. Bircok eserini de bu sorunu
cozme yonunde telif etti.

Ustadin sehadetinden sonra basilan Islami ilimler
Kulliyat: serisi bu maksada yonelik hazirlanmuis eserler-
dir. Bu killiyan Ustad, Islami ilimlerle tanisma yolunda
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ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

ilk adimi atmus olan gencler icin kaleme almistir. Onun
buttin cabasi, bu seri sohbetler sirasinda sadelik ve ozeti
esas almak ve genclerin cana can katan ve ruhu besleyen
Islami kiilture girisi icin yol agmakur.

Bu ders dizisi ashnda, sehit Ustad'm Tahran Univer-
sitesi 1lahiyat ve Islami ilimler Fakultesi birinci ve ikinci
simf ogrencileri icin dile getirdigi ve “Islami Felsefe
Killiyan” gibi bazi bolumlerinin Ustad'in hayat déne-
minde ve izniyle bircok kez Sanat-1 Serif Universitesinde
okutulan derslerdir.

Sehit Ustad bu dersleri, basimindan énce yeniden
gozden gecirmeyi dustnttyordu. Ne yazik ki bu firsati
bulamad1 ve hayatinin parlak nuru munafiklar tarafin-
dan sondiruldi. Ustad'm sehadetinden sonra biz de,
herhangi bir degisiklik yapmadan, oldugu gibi basmay1
uygun gorduk.

Simdi ise bu dizinin ilk kitab1 olan “Mantik ve Felsefe
Kiilliyan”, Ustad'm sehadetinden sonra “Ey sehit Ustad,
yolun devam etmektedir” nidalariyla seslenen genclerin
erisiminde yer almaktadir. Allah'in rahmeti pak ruhu-
nun tizerine olsun.

Islami felsefe kulliyatini genel olarak ti¢ bolume ayir-
mak mumkindur.

Birinci ve ikinci dersleri kapsayan ilk bolimde Us-
tad, felsefe ve Islami felsefe hakkinda genel aciklama-
lar yapmustr. Bu bolumde Islam ve Bau kilturinde fel-
sefenin anlam, ilim ve felsefe farki s¢z konusu edilmis,
metafizige iliskin stphelere ve ilimlerin felsefeden ayril-
masina deginilmistir.

Ikinci bolumde — ticiinct dersten altinct derse kadar
— felsefe tarihi ve genel olarak Islam kilturiinde dustince
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ILK BASKI ONSOZU

hakkinda kisaca analitik bir degerlendirme yapilmistir.
Bu boliimde Ustad, 6ncelikle Messai ve Israki felsefesinin
dortlu yontemlerini, kelam ve irfan ve bunlarin farkhilik-
lann hakkinda ozetle bilgi vermistir. Daha sonra bu dort
gorusun dogal seyrini, bunlarin birbirine yakiligini ve
Hikmet-i Mutealiye’de sekillenmelerini ortaya koymus-
tur. Bu asamadan sonra Ustad, detayh ve dikkatli sekilde
Molla Sadranin Hikmet-i Miitedliye ve Esfar-1 Erbaa ki-
taplarinin anlam ve énemini actklamistir.

Uctinctt bolum —altinci dersten itibaren— felsefe ko-
nulariin simiflandirilmasiyla baslar ve ardindan bolua-
mun bitimine kadar devam eden bir yontem belirlenir.
Bu yonteme uygun olarak Ustad, kesin ve istidlale da-
yali felsefi konulara girmeksizin sadece Islami felsefenin
onemli kavram ve terimleri hakkimda bilgi vermistir. Bu

” ¢

bolimde “varlik ve mahiyet”, “ayni ve zihni”, “hudus ve

» o«

kidem”, “sabit ve degisken”, “illet ve ma‘lal” ve “vucatb,

3]

imkan ve imtina” tartisma konusu edilmistir.
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BIRINCi DERS

Girig

“Islami ilimler’den Kasit Nedir?

“Islami ilimler” kavramiyla hangi ilimlerin ifade edil-
mek istendiginin ve bu derslerde 6grenmek istedigimiz
genel bilgilerin ne hakkinda oldugunun anlasilmasi icin
oncelikle bu dersimizde 6n bilgi ve giris olarak “Islami
ilimler” kavramimm kisaca tartismamiz, acik ve anlasilir
bir tanim ortaya koymamiz gerekir.

Incelemeyi dustndigumuz islami ilimler birkac se-
kilde tanmimlanabilir. Bu tamimlardan her birine gore konu
farkhlik gosterecektir.

1. Meseleleri Islam’n esas veya furuatm olusturan ilim-
ler ya da Islam’m esas ve furuaunin kendilerine dayamla-
rak ispatlandig1 seyler. Yani Kur'an ve Sunnet; kiraat, tef-
sir, hadis, nakli kelam !, fikih ve nakli ahlak ? ilimleri gibi.

2. Yukanda belirtilen ilimlere ek olarak, bu ilimlere gi-
ris mesabesinde olan ilimler. Sarf, nahiv, lugat, anlamlar,

! Tleride ifade edilecegi tizere kelam ilmi ikiye ayrilir; akli ve nakli

kelam. Ikisi arasindaki farka ileriki bolumlerde deginilecektir.
Kelam gibi ahlak ilmi de akli ve nakli olmak tuzeri ikiye ayri-
lir. Konu hakkinda ileride bilgi verilecektir.

13



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

beyan, bedi', akli kelam, akli ahlak, ilahi hikmet, man-
tik, fikih usaly, rical ve dirayet gibi ilimler.

3. Bir sekilde Islami vacibler icinde yer alan ilimler.
Yani 6grenimi farz-1 kifaye seklinde dahi olsa Miisltiman-
larn tuzerine farz olan ve nebevi hadis kapsaminda ta-
ninan ilimlerdir.

“Ilim talep etmek her Muslumana farzdir.”

Konulan Islami esaslar veya furuan olusturan ilimle-
rin ya da esas ve furuatin, kendilerine dayanilarak ispat-
landigy seylerin 6grenilmesinin ve arastirilmasimn gerekli
oldugu bilinmektedir. Zira Islam dininin esaslarini bilmek
ve tanimak her Musluman icin farz-1 ayn, aynntilanm ta-
nimak ise farz-1 kifayedir. Kur'an ve Stinnet’i 6grenmek
ve tammmak da vacibdir. Ciinkt Kur'an ve Siinnet’i tani-
maksizin Islamra iliskin esas ve furtiu tammak miimkiin
degildir. Ayn1 sekilde bu ilimlerin 6grenilmesi ve arastiril-
mast ac¢isindan giris ve hazirlik mesabesinde olan ilimler
“farzin mukaddimesi” olmalar bakimindan yine zorun-
ludur. Yani Islam cografyasinda en azindan yeteri 6lcude
bu ilimlerle donanmus kisilerin her zaman bulunmasi ge-
rekir. Hatta hazirlik ilimleri ve asil ilimlerde arastirma-
larinin eksenini genisletecek ve calismalariyla bu bilgi-
leri cogaltacak kisilerin de her zaman bulunmas: gerekir.

Islam alimleri on dort asir boyunca stirekli yukarida
deginilen ilimlerin kapsamim genisletmeye cahismis ve
bu yonde onemli basarlar elde etmislerdir. Siz, degerli
ogrenciler, bu ilimlerin gelisim ve ilerleme stireciyle ted-
ricen tanisacaksiniz.

Ogrenilmeleri ve hakkinda arastirma yapilmasi Miis-
ltiimanlar tizerine farz olan ilimler sadece yukarida ifade
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GIRIS

edilen ilimlerle sinirh degildir. Aksine Islam toplumunun
gerekli ihtiyaclarimin karsilanmasi herhangi bir ilmin bi-
linmesine ve bu ilimde uzmanhk ve yetkinlige baglysa
o ilmin 6grenilmesi, deyim yerindeyse hazirhk olmasi
bakimindan Musltimanlar tzerine vacib ve gereklidir.
Soyle ki; Islam dini kapsamli ve ¢ok yonlu, sadece bir
dizi ahlaki ve bireysel ogtitlerle yetinmeyen ve toplum
olusturucu bir dindir. islam, bir toplumun ihtiya¢ duy-
dugu seyi farz-1 kifaye olarak kabul etmistir. Ornegin;
toplumun doktora ihtiyaci vardir. Bu ytizden doktorluk
meslegi farz-1 kifayedir, yani yeteri sayida doktorun bu-
lunmasi zorunludur. Sayet yeteri sayida doktor yoksa, ba-
zilarimin doktor olmalar ve bu gerekliligin gerceklesmesi
icin ortam hazirlanmas: butun bireyler icin zorunludur.

Doktorluk tip ilminin 6grenimine bagh oldugundan,
zorunlu olarak doktorluk farz-1 kifayedir. Aym sekilde 6g-
retmenlik, siyaset, ticaret, teknoloji ve sanayi tirleri icin
de durum bu sekildedir. Islami toplumun ve bireylerinin
korunmasimn, ilim ve uzmanhklarm mumkin olan en iyi
derecede ogrenilmesine bagh oldugu durumlarda soz ko-
nusu ilimler ayni derecede vacib olmaktadir. Bu nedenle
Islami toplum i¢in gerekli ve zorunlu butun ilimler farz
kihnmus ilimler arasinda yer almaktadir. Islami toplum
bu ilimleri her zaman “farzlar” seklinde algilamisti. Bu-
nunla beraber Islami ilimler, ii¢iincit tanima gore fizik ve
matematik ilimlerinden —islami toplum bunlara ihtiyac
duymaktadir— bircogunu da kapsamaktadr.

4. Islam agisindan ister gerekli ve zorunlu olsun, ister
olmasin ve yine Islam agisindan ister yasak olsun veya
olmasin, Islami kultiir alanlarinda gelisen ve olgunlasan
ilimler: Astroloji ve diger bazi ilimler gibi.

15



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

Astroloji, matematiksel hesaplamalara iliskin oldugu,
uzay1 ve gezegen sistemlerini acikladigy, ay ve gunes tu-
tulmas gibi bir dizi matematiksel ongorulerde bulundugu
olcude Islami agidan caiz ve sakincasi olmayan ilimler
icinde yer alr. Ancak matematiksel hesaplamalarm di-
sina ¢ikarak gokytizt olaylar1 ve yerytizti olgulari arasin-
daki gizemli iliskilerin aciklanmasina iliskin oldugu ve
yerytizii olaylan ile ilgili bir dizi gaibden haber verme-
lerle sonuclandiginda Islam acisindan haramdir. Ancak
Islami kultar ve medeniyet icerisinde her iki taran (ast-
roloji ve astronomi) de mevcut oldugunu bilmekteyiz.

Buraya kadar “Islami ilimler” tabiri hakkinda farkh ta-
nimlar ortaya koyduk ve bu tabirin cesitli konularda baz
anlamlarnmnin o6teki anlamlanndan daha genis veya daha
smirh olacak sekilde cesitli sekillerde kullamldigr anlasildh.

Simdi de hakkinda baz1 genel bilgiler verilmesi dusii-
ntilen Islami ilimlerle anlatilmak istenenin tictinct sirada
tammladigimiz, yani bir sekilde Islam acisindan fariza
sayilan, Islami kaltir ve medeniyette uzun bir gecmise
sahip oldugu ve bir ihtiyacin giderilmesine yardimci ve
bir farizanin yerine getirilmesine arac oldugu icin Mus-
ltimanlarca saygin ve mukaddes kabul edilen ilimler ol-
dugunu ifade etmemiz gerekir.

Konumuza iliskin bu ilk derste, sevgili 6grencilerin
bastan itibaren bir konuyu bilmeleri, daha fazla arastirma
ve inceleme yapmalar ve kendilerini tam olarak hazir-
layip donatmalan gerekir. Soyle ki; Islami kultir, dinya
kultirleri arasinda sahip oldugu 6zgiin ve asli ruh ve

> Islami kaltar alaninda ortaya cikan ve gelisen ilimler hak-

kinda bilgi edinmek icin bkz. Dr. Abdulhtiseyin Zerrinkub,
Karname-i Islam.
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GIRIS

kendine ozgt bir dizi ozelliklerle 6zel ve 6zgin bir kil-
tardur. Bir kulturan asalete ve bagimsiz bir kimlige, 6zel
bir ruh ve canhhga m1 sahip oldugunu yoksa sirf diger
kulttarlerden bir devsirme ve dnceki kulttirlerin devam
mu1 oldugunu anlayabilmemiz icin o kulttre egemen saik-
leri, yon ve hareketini, gelisim strecinin ahengini ve aym
sekilde seckin unsurlarimi dikkate almamz gerekir. Eger
ozel saik ve itkilere sahip bir kultirse, kendine 6zgti yon
ve harekete sahipse, hareket ahengi ve tarz1 oteki kultur-
lerden farkliysa, 6zel bazi unsurlar ithal ediyorsa ve bu
unsurlar o6zel bir seckinlik barindirtyorsa, bu kulttrin
asalete ve kimlige sahip oldugunun delilidir.

Bir kultir ve medeniyetin asaletinin ispat1 icin o kul-
tartun diger kultar ve medeniyetlerden faydalanmams
olmasinin zorunlu olmadigy acikur. Aksine bu tar bir
sey mumkun degildir. Dinyada diger kultir ve mede-
niyetlerden etkilenmemis olan hicbir kualttr yoktur. Bu-
rada soz konusu olan, faydalanma ve etkilenmenin sekli
ve niteligidir.

Faydalanma ve etkilenmenin bir sekli, baska bir kultar
ve medeniyeti herhangi bir tasarruf ve degisiklikte bulun-
maksizin kendi cografyasina yerlestirmektir. Faydalanma-
nin bir diger sekli ise oteki kulttr ve medeniyetten bes-
lenmesidir. Yani canh bir varhk gibi onlar kendine ¢ekip
kendinde eritmesi ve yeni bir varlik ortaya ¢ikarmasidir.

[slami kiltir ikinei turdendir. Canl bir hicre gibi
gelismis, Yunan, Hint ve Iran kultirlerini kendine ceke-
rek kendine 6zgu bir cehre ve gorantuyle yeni bir varlik
seklinde ortaya ¢cikmistir. Kiltir ve medeniyet arastirma-
clanmnin da itiraf ettigi gibi Islami kiltir ve medeniyet,
beseri kulttur ve medeniyetlerin en buytkleri icerisinde
yer almaktadir.

17



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

Bu kultiirel hayati hiicre gelisip olgunlasmaya nerede,
kimin eliyle ve hangi noktada bagslad1?

Baslangicta oteki her hucre gibi kuctk ve soyut olan
bu hticre Medine sehrinde ve Hz. Peygamber (s.a.a)’in
eliyle olusturulmustur ve ilk maddede yer alan islami
ilimlerle ise baslamistir. Bu konuda daha fazla bilgi edin-
mek icin ilgili kitaplara basvurmamz gerekir. *

Ayrica Islami ilimler killiyanmn akli ilimler ve nakli
ilimler olmak tizere iki bolime ayrildigim hatirlatmak
gerekir.

Oncelikle akli ilimler icerisinde yer alan manuk il-
miyle konuya baslayacagz.

* Bkz. Dr. Zerrinkub, Karname-i Islam; Corci Zeydan, Tarih-i

Temeddiin-i Islam, c. 3; Murtaza Mutahhari, Hedamat-i Mutekabil-i
Islam ve Iran, tictincit bolum.
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IKINCi DERS

Mantik ilmi

Dis diinyadan Islami kiltir alania giren ve genel bir
kabul goren, hatta dini ilimlere giris olarak dini ilimler
icinde yer alan ilimlerden biri mantik ilmidir.

Manuk ilmi, Yunanca metinlerden terciime edilmis-
tir. Bu ilmin kurucusu ve derleyip toplayan: Yunan fi-
lozof Aristoteles'tir. Bu ilim Muslumanlar arasina ntfuz
edip yayginlasti ve bazi ilaveler yapilarak yetkinligin en
ust simirina ulasti. Miusliimanlar arasinda Aristo manti-
giyla ilgili derlenen ve yazilan en onemli eser Ibn Sinanin
Mantiku’s-Sifasidir. Mantiku’s-Sifd, Aristo'nun mantikla il-
gili eserinin birkac kat1 olup daha hacimlidir. Aristonun
mantikla ilgili eserinin Yunanca metni, Arapca terctimesi
ve diger dillere yapilan bazi cevirileri bugtin elimizde bu-
lunmaktadir. Aristo'nun mantikla ilgili eserini Huneyn
b. Ishak terciime etmistir ve bu tercimenin aymsi gu-
nimuzde mevcuttur. Huneyn b. Ishak'm terciimesini
diger terctimelerle karsilastiran arastirmacilar, Huneyn
b. Ishak'in terctimesinin en dogru terctimelerden oldu-
gunu iddia etmislerdir.

Yeni ¢aglarda Aristo manugy, Ingiliz distinir Francis
Bacon ve Fransiz dusuniir Descartes tarafindan siddetli

21



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

saldin ve elestiriye maruz kalmistir. Kimi zaman Aristo
mantgimmn yanhs ve temelsiz oldugunu ileri stirmusler,
bazen de faydasiz gormislerdir. Bati diinyasmim Aristo
mantigina olan guiven ve inancini timiuyle yitirmesinin
uzerinden birkac asir gecti. Ancak yavas yavas Aristo
mantigina saldirilarin siddeti azaldi. Bizim de bazilar
gibi Aristo mantigini gozu kapal olarak kabul etmeme-
miz, yine ayni sekilde bazilarimn yapug gibi gozu kapal
mahktm da etmememiz gerekir. Aksine onu inceleme-
miz ve Aristo mantugimin kendisi icin inandig1 degerin
nasil ve ne kadar oldugunu géormemiz gerekir. Degerinin
ortaya cikmasi icin 6nce onu tanmimlamamiz, ardindan
amac ve faydasim aciklamamiz gerekir. Biz ileride kiyas
boliimtinde Aristo mantigina yoneltilen elestirileri aktarip
kendi nihai yargimizi ve degerlendirmemizi aciklayacagz.

Mantgmn Tamm

Mantik “dogru dusinme kanunu”dur. Yani mantk-
sal kural ve kaideler bir kistas, kriter ve ol¢tim aleti me-
sabesindedir ve ilmi veya felsefi baz1 konular hakkinda
dusunmek veya c¢ikarimda bulunmak istedigimiz za-
man yanlis sonuc elde etmemek icin istidlal ve ¢ikarim-
lanmizi bu kistas ve kriterlere gore ol¢cmemiz ve deger-
lendirmemiz gerekir. Mantik, kendisinden faydalanan
bir alim veya filozof i¢in insaat ustasinin binayi insa et-
mede kullandig1 ve 6rdugi duvarn dik olup olmadigim
veya yaptigl tabanin duiz olup olmadigini 6l¢tagu bir sa-
kul ya da terazi gibidir.

Bununla birlikte mantig1 soyle tammlamuslardir: Man-
tik, dikkate alinmasi ve kullaniminin, zihni dustinmede
yanilgidan alikoyan kural ve yasa tirinden bir alettir.

22



MANTIK iLMI

Mantigin Faydasi

Mantik ile ilgili yaptigimiz tammdan, faydalar1 da or-
taya ctkmaktadir. Yapilan tamma gore, mantigin fayda-
sin zihni, disinme eylemi sirasinda hatadan alikoy-
mak oldugu anlasildi. Ancak yapilan tanimdan mantigin
zihni, dastinme sirasinda hata yapmaktan ne sekilde ali-
koydugu aydinlatilmadi. Bu konunun tam olarak acik-
lanmasi, ytizeysel ve 6zet halinde olsa dahi, mantik me-
seleleri hakkinda onceden bilgi sahibi olmamiza baghdur.
Bununla beraber biz burada kisaca bu meseleyi acikla-
maya calisacagiz.

Burada oncelikle “dtisiince”yi tanimlamamiz gerekir.
Zira mantigin dikkate aldig1 anlamda duistincenin tanimm
acikliga kavusmadigy surece, mantigin dusince icin arag
olmasi, farkli bir ifadeyle mantk ilminin dusiince icin
“hata olcer” olmasi aydinhga kavusmayacaktir.

“Dustince”, yeni bir bilgi elde etmek ve bilinmeyeni
bilinene doniistirmek icin birkag bilginin birbirine iliski-
lendirilmesinden ibarettir. Ashnda diisiince, zihnin bilin-
meyen bir gayeden bilinen bir dizi 6nciile ve daha sonra
bilinene dontismesi icin bilinen onciillerden s6z konusu
gayeye hareket etmesidir. Dustinceyi bazen soyle tanmim-
lamuslardir: “Bilinenleri diizenleyerek bilinmeyene ulas-
maktr.” Bazen de soyle tammlanmstir: “Bilinmeyeni elde
etmek icin makult gozlemlemektir.” Bazilan ise su se-
kilde tanimlamustir: “Diisiince, temel esaslara ve bu esas-
lardan da gayeye harekettir.”

Zihin dustindugunde ve kendi bilgilerinin bilesimin-
den ve bunlar bir araya getirerek bir bilinmeyeni bili-
nene donustirmek istediginde bu bilgilere 6zel bir sekil,
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dizen ve form vermesi gerekir. Yani zihnin onceki bilgi-
leri, sadece kendilerine ozel bir sekil ve form verilmesi
durumunda sonuc verirler. Mantik, bu duzen ve seklin
kural ve yasalarnm aciklar. Yani mantik bize, onceki zihin-
sel bilgilerin sadece mantiki kurallara gore sekillenmesi
ve gerceklesmesi halinde ortaya cikabileceklerini aciklar.

Dogrusu dustiinme eylemi, bilgilere diizen verme ve
bu bilgileri yeni bir hususun ve olgunun kesfi icin esas
kilma disinda baska bir sey degildir. O halde “Mantik,
dogru dustinme kanunudur” ve ote taraftan “Dustince,
zihnin éncullerden sonuclara hareket ve ilerleyisidir” de-
digimizde, bunun anlami, “mantigm isi, zihnin dogru ha-
reket etme kanunlarini gostermektir” olur. Zihnin dogru
hareket etmesi, bilgilere dogru duzen, sekil ve form ve-
rilmesi disinda baska bir sey degildir.

O halde mantigin isi, dusinme sirasinda zihnin ha-
reketini kendi kontrolu altina almaktir.

Zihnin Yamlgist

Zihin dustundugiinde ve baz1 vakialan baska bir vakia
icin 6ncil kildiginda, dogru davranmasi mtimkun oldugu
gibi, hataya ducar olmasi da mumkutndur. Hatanin kay-
nag asagidaki iki durumundan biri olabilir:

1. Esas ve temel aldig1 ve bilinen olarak varsaydig
oncullerin hatali ve yanhs olmasi. Yani cikarimlarimi-
zin (istidlallerimizin) materyallerini olusturan onctille-
rin curtk olmasidir.

2. Onciillere verilen diizen, sekil ve formun yanls ol-
masl. Yani istidlallerimizin materyalleri dogru olsa dahi
cikarnm seklimiz yanlistir.
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Zihin dinyasinda ¢ikanm bir binaya benzer. Bir bina,
hem malzemelerinin kusursuz oldugu, hem de binanin
sekli saglikh ve dogru yap1 tekniklerine gore yapildig
takdirde tam ve mukemmeldir. Bunlardan birinin eksik
olmasi durumunda bu bina guvenilir olamaz. Ornegin;
“Sokrates insandir ve her insan zalimdir. O halde Sok-
rates zalimdir” denmesi halinde, bu ¢cikarimimiz sekil ve
form bakimindan dogrudur; ancak materyal bakimindan
yanlistir. Zira, “Her insan zalimdir” dememiz dogru degil-
dir. Ancak “Sokrates insandir, Sokrates alimdir. O halde
insan alimdir” dersek, istidlalimizin materyali dogrudur.
Fakat sekil ve diuizeni mantikli degildir. Bu nedenle so-
nu¢ hatahdir. Sekil ve diizenin neden mantikli olmadig
ileride eseme (kiyas) konusunda aydinliga kavusacaktir.

Aristo mantiginin hata olcerligi sadece ¢itkarimm se-
kil ve formuna iliskindir. Ancak ¢ikarmin metaryalinin
hatasim 6l¢me, Aristo mantiginin sorumlulugu disinda-
dir. Bu ytuzden Aristo mantigini “formel mantik” olarak
adlandirrlar. Bununla beraber dunyada citkarim mater-
yallerinin hatasim 6l¢en bir mantugin olusup olusmadigy,
ileride kiyas boluminde irdeleyecegimiz bir konudur.

Buraya kadar ifade edilenlerin butininden de anla-
sildign gibi, Aristo mantugimin degeri, dusinme eylemi-
nin hatasini 6l¢mesidir. Yani insan tarafindan yapilan ¢1-
karimlarin sekil ve formel hatalarim1 6l¢mesidir. Ancak
mantigin dogru ¢ikarim icin hangi yasalarn ortaya koy-
dugu ve sundugu, mantgin detayh bir sekilde incelen-
mesiyle ortaya ctkacak bir konudur.
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Mantigin Konusu

Manugin konusu nedir? Oncelikle ‘konu'nun anlami-
nn ne olduguna bakalm. Ikinci olarak, her ilmin konuya
sahip olup olmamasi gerektigine ve son olarak da man-
tik ilminin konusunun ne olduguna bakalim.

Bir ilmin konusu, o ilmin etrafinda tartisig ve s6z
ettigi seyden ibarettir ve bu ilmin meselelerinden han-
gisi dikkate almacak olursa, s6z konusu ilmin nitelik,
ozellik ve etkilerinden birinin ac¢iklamas: oldugunu go-
ririiz. Mantikcilarin ve filozoflarin ilmin konusunu ta-
nimlamada kullandiklan tabir sudur:

“Her ilmin konusu, o ilmin zati arazlarnn hakkinda soz
ettigi seydir.”

Bu ilim adamlar, “Her ilmin konusu, o ilmin nite-
lik, ozellik ve etkilerinden soz ettigi seyden ibarettir” di-
yecekleri yerde, “nitelik ve etkiler” yerine “zati arazlar”
seklinde anlasilmaz bir ifade kullanmuslardir. Acaba ne-
den? Sebepsiz yere mi? Hayrr, tabii ki sebepsiz degil. On-
lar bir seye nisbet edilen nitelik ve etkilerin ikiye ayril-
digim fark etmislerdir. Bu nitelik ve etkiler kimi zaman
gercekten bu seyin kendisiyle ilgilidir, kimi zaman ise bu
seyin kendisiyle ilgili olmayip, aksine onunla 6zdesligi
olan bir seye iliskindir.
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Ornegin; insamn nitelikleri ve durumundan soz et-
mek istedigimizde, insan ayn1 zamanda hayvan oldu-
gundan ve hayvan ile benzerlige sahip oldugundan hay-
vanin ozellikleri de onda toplanmustir. Bu ytizden “zati
araz” kelimesini kullanmislardir ve bu yanilginin orta-
dan kalkmas1 ve deyim yerindeyse “ikincil arazlar’dan
(araz-1 garibe) ayrilmast icin bu kelimeyi 6zel bir tamimla
belirgin hale getirmislerdir.

Ancak “zati araz” kavramimm tanimmin ne oldugu bu
dersin kapsaminin disindadir. Simdi de her ilmin bir ko-
nuya sahip olmasmin gerekli olup olmadigina bakalm.

Kesin olan sey, ilimlerin meselelerinin hepsinin birbir-
leriyle iliski ve baglanti acisindan bir sekilde olmadikla-
ndir. Meselelerin bir bolumii 6zel bir aile seklindeyken,
oteki bir bolumu ise baska bir aile seklindedir. Aym se-
kilde ailelerin olusturdugu bir topluluk bazen buytk bir
aile, diger bir grup ailenin olusturdugu topluluk ise baska
buytk bir aile hitkmundedir.

Ornegin; “aritmetik problemleri” olarak adlandiri-
lan bir dizi problemler arasindaki iliski, bir ailenin fert-
leri sayilacak olcuide yakindir. Aym sekilde “geometri
problemleri” olarak adlandirilan problemler ise baska
bir ailenin bireyleri sayihirlar. Aritmetik ailesiyle geo-
metri ailesi arasinda yakinlik ve iliski soz konusudur
ve “matematik” olarak adlandirilan buytk bir ailenin
icinde yer alirlar.

O halde acik ve kesin olan, ilmi meseleler arasinda
bazi baglarin bulundugudur. Oyleyse simdi de bu bag-
larin kokeninin nerede bulunduguna bakalim ve aritme-
tik problemlerin bir isim altinda toplanacak ve bagimsiz
bir ilim dah sayilacak olctide birbirleriyle yakmhgimm
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nasil oldugunu ortaya koyalim. Bu konuda iki nazariye
soz konusudur:

1. Bu durumun sebebi, her ilmin meselelerinin so-
nugta belli bir hakikatten bahsetmesidir. Ornegin; arit-
metik problemlerinin aym 6bekte yer almalarmin nedeni,
soz konusu tum problemlerin sayilara iliskin olmalar ve
sayilarin ozellik ve etkilerinden so6z etmeleridir. Ayni se-
kilde, geometri problemlerinin ayni grupta yer almalari-
nin ve benzerliklerinin sebebi, hepsinin olctden soz et-
meleridir. O halde ilmi meseleleri birbirine baglayan sey,
o ilmin meselelerinin kendisinden bahsettigi seyin kendi-
sidir, yani o ilmin konusudur. Bu tur bir durum s6z ko-
nusu olmasayd, ilimlerin meseleleri arasinda benzerlik ve
bag olamazdu. Bir aritmetik problemi, diger bir aritmetik
problemi ile bir tip veya fizik problemiyle sahip oldugu
iliskinin aymsina sahip olacakti. Bu ytizden her ilmin bir
konuya ihtiyac vardir ve ilimlerin birbirinden ayrilmas da
konularmm birbirinden ayrilmasmdan kaynaklanmaktadir.

2. Tkinci teori ise, ilimlerin meselelerinin birbiriyle
olan baglantilariin onlardan ortaya cikan etki ve fayda-
lardan kaynaklandigr seklindedir. Ornegin; baz1 mesele-
lerin belli bir konu etrafinda s6z etmedigini ve her me-
selenin ayr bir konuya iliskin oldugunu varsayalim. Bu
meselelerin, bunlarin taninmasi ve bilinmesiyle gercek-
lesen etki, fayda ve amac acisindan birlige ve paydashga
sahip olmalar1, aralarinda benzerlik ve ayni aileden olu-
sun gerceklesmesi ve baska ilimler kategorisinde yer alan
meselelerden ayrilmast icin yeterlidir.

Ancak bu nazariye dogru degildir. Baz1 meselelerin,
kendilerinin taninmas ve bilinmesine iliskin etki, fayda
ve amag acisindan birlige ve paydashga sahip olmalari,
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bu meselelerin birbirlerine zati benzerliklerinden kay-
naklanmaktadir. Bu meselelerin zati benzerlikleri, s6z
konusu butin meselelerin ortak bir konunun nitelik ve
arazlarindan olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Simdi ise mantik ilminin konusunun ne olduguna ve
bu ilmin hangi konudan bahsettigine bakalm.

Mantik ilminin konusu tanimlama ve hiiccet, yani de-
lilden ibarettir. Yani mantik meseleleri ya tanimlardan ya
da delillerden ve cikarimlardan soz eder. Simdilik butin
ilimlerde genel olarak iki eylemin gerceklestigini; birinde
bir dizi olgularin tanimlandigini ve digerinde de bir dizi
htiktimlerin ispati icin istidlal edildigini ve delil getiril-
digini bilmemiz yeterli olacaktir. Batun ilimlerde bu iki
islem gerceklesir.

Mantik ilmi bize dogru tammlama ve ¢ikarsama yapma
yontemini 6gretmeye calisir. Ileriki derslerde manugin
konusunu olusturan tamim ve delil hakkinda daha fazla
bilgi verilecektir.
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Tasavvur ve Tasdik

Islam mantikcilar, mantik alanindaki tartismalarma
“ilim” ve “idrak”in tanmimiyla baslarlar. Daha sonra da
bunu “tasavvur” ve “tasdik” olmak tizere ikiye ayirmakta
ve mantik disiplininin tamamini iki temel bolume ayir-
maktadirlar: Tasavvurlar ve tasdikler boliimii. Mantikci-
lara gore tasavvurlar ve tasdikler de ikiye ayrilir:

1. Zorunlu veya bedihi

2. Nazari veya iktisabi

Dustince ve ¢ikarim (tefekkur ve istidlal) —ki Aristo
mantigl bunun dogruluk sartlarim acikladigim iddia
etmektedir—, zihnin zorunlu ve bedihi tasavvurlardan
nazari ve iktisabi tasavvurlarn elde etmesi ve bazen bu
iktisabi tasavvurlar bir dizi baska nazari ve iktisabi ta-
savvurlara ulasmak icin meta ve sermaye olarak kullan-
masidir. Ayni sekilde zorunlu ve bedihi tasdikleri, bir
dizi nazari ve iktisabi tasdikin kesfi icin ara¢ yapmasi
ve bunlar1 da siras1 gelince baska tasdikleri elde etmek
icin kullanmasidir.

Bu ytizden her konudan 6nce “ilim ve idrak”, daha
sonra da “tasavvur ve tasdik”, “zaruri ve nazari” kavram-
larimi tammlamamiz gerekir.
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[lim ve idrak

Insan kendisinde “ilim” veya “idrak” ya da “bilge-
lik” veya “farkindalik” ve bu turden isimlerle adlandir-
dig1 bir durum sezer. ilim ve idrakin zit noktasi ise bil-
gisizlik ve cehalettir.

Daha once hi¢ gormedigimiz bir insam gordiagimuzde
veya simdiye dek gitmedigimiz bir sehri gozlemledigi-
mizde, icimizde ve benligimizde 6nceden sahip olmadi-
gimiz bir seye sahip oldugumuzu hissederiz. Bu sey, o
sahsa veya o sehre ait bir tasvir ya da tasvirlerdir.

Bu tasvirlerden yoksun oldugumuz ve olumsuz olan
ilk durumumuz “bilgisizlik” olarak adlandirilir. Olumlu
olan ve haklarinda birtakim tasvirlere sahip oldugumuz
ve bu tasvirlerin bizi dissal gercekliklerle iliskilendirdigi
ikinci durumumuz ise “ilim” veya “idrak” seklinde ad-
landinlr.

Oyleyse zihnimizin, cisimlerin basimlama ve stret
kabul etmelerine benzer bir duruma sahip oldugu or-
taya ctkmaktadir. Su farkla ki, cisimlerin sekilleri bu ci-
simleri dissal seylerle iliskilendirmez, yani cisimleri soz
konusu seyler hakkinda bilgilendirmez. Ancak zihnin
stret ve sekilleri bizi dissal seylerle iliskilendirir ve hak-
larinda bilgi kazandirr. Peki neden? Aradaki fark nedir?

Bu sorularm cevabmi mantik degil, felsefe vermektedir.

O halde “ilim”, bilinenin zihindeki stretidir. Bu ne-
denle ilim ve idrakin tamiminda soyle soylenmistir:

“Idrak, bir seyin zihinde ortaya cikan stretinden ibarettir.”

IImin tasavvur ve tasdik seklinde simflandirilmast, bi-
zim seyler hakkindaki bilgimizin, zihnimizin bazen seyler
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arasindaki bagintinin ve ilginin varhigma veya yokluguna
hukmetmesi seklinde olmasmdan dolayidir. Yani bilgi-
miz iki sey arasinda huikiim verme seklindedir ve yargi-
sal bir duruma sahiptir. Bazen de bu sekilde degildir. i1k
kisma “hava sicaktir” veya “sicak degildir”; ya da “dogru
iyidir”, “yalan iyi degildir” seklindeki bilgimiz 6rnek ve-
rilebilir. Tasdik, zihnin iki sey arasinda hitkiim verme-
sinden ibarettir. Zihnin bu yargisal durumunu “tasdik”

olarak adlandinrlar.

Ancak zihnimiz, esya ile arasindaki ilmi iliskilerinde
her zaman hitkiim verme konumunda yer almaz. Bazen
haklarinda herhangi bir htikiim vermeksizin gozden ge-
cirir. Yargisal bir hal aldigy ve iki sey arasinda hikam
verdigi zaman hitkim ve yarg: “tasdik” olarak adlandir-
lan bir tek seydir ve kendisinin aleyhine hiukim verilmis
olan (mahkimun aleyh) ve kendisi hakkinda hitkmedilen
(mahkamun bih) seyin zihinde ortaya ctkan stretleri —yani
zihnin aralarinda hukuam verildigi iki sey— baska seydir.
Zihnin aralarinda hikam verdigi stretler, “tasavvur”dur.

O halde zihnimizde “Hava sicaktir” seklinde bir yar-
giya vardigimizda, bu yarg: “tasdik”tir; ancak sicakligin
ve havanin zihinsel stretleri “tasavvur”dur.

[Imin tasavvur ve tasdik olarak simiflandirilmast ilk
kez biyuk ve degerli Musluman filozof Ebti Nasr Mu-
hammed Farabi tarafindan ortaya atilms ve dile getiril-
mistir. Farabi'nin bu smmflandirmas: sonraki filozof ve
mantikeilar tarafindan da kabul gormustir. Musluman
mantikcilar sonraki donemlerde bu simiflandirmay te-
mel almak stiretiyle mantugin konularim ikiye ayirdilar:
Tasavvurlar ve tasdikler. Oysa mantigi konulan daha
once bu sekilde birbirinden ayrilmamaktaydi.
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Zorunlu ve Nazari Tasavvur ve Tasdik

Daha once de ifade ettigimiz gibi mantik ve felsefede
cokca goze carpan baslica terimler zorunlu (bedihi) ve
nazari terimleridir. Bu nedenle bu konu hakkinda da
aciklama yapmamiz gerekmektedir.

Tasavvur ve tasdiklerin her biri iki kisma ayrilr: Ya

“bedihi”, yani zorunludurlar ya da “nazari”dirler.

Zorunlu, goriise yani dustnceye ihtiyact olmayan
idrakten ibarettir. Ancak nazari, gorus ve dustnceye ih-
tiyact olan idraki ifade eder.

Baska bir ifadeyle bedihi, kendiliginden bilinen ve
acik olandir. Nazari ise kendiliginden bilinmeyen, ak-
sine baska sey veya seyler aracihigiyla bilinmeyi gerektirir.

Farkh bir ifadeyle, bedihi bilinmesi ve ortaya cikist
dustinceye ihtiyact olmayan seydir. Ancak nazari, ortaya
cikisinin dustnceye ihtiya¢c duydugu seydir.

Ornegin; sicaklik ve sogukluk tasavvurlarinm dusin-
ceye herhangi bir gereksinimlerinin olmadigi, o halde
bunlarmn “bedihi” oldugu; ancak melek ve cin tasavvur-
larmin distnceye gereksinim duyduklar, bu nedenle de
bu tasavvurlarm “nazari” oldugu soylenir.

Ancak gercek, sicaklik ve sogukluk tasavvurlan ile cin
ve melek tasavvurlar arasindaki farkin bu acidan olma-
digadir. Sicaklik ve sogukluk tasavvurlari da cin ve me-
lek tasavvurlarmin ihtiyac duydugu olciide dastince ve
tamimlamaya ihtiya¢ duyarlar. Sicaklik ve sogukluk ara-
sinda ve aym sekilde cin ve melek tasavvurlari arasinda
ortaya cikan fark, onlarn varligimin tasdiki alanindadr.
Sicaklik ve soguklugun varhgim tasdik etme diistince ve
distunme gerektirmez. Ancak cin ve melegin varhgim tas-
dik etmek icin dustinceye ihtiyac vardir.
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Zorunlu tasavvurlar, ayrntilariyla aciklanmaya ihti-
yact olan nazari tasavvurlarn aksine, kendilerinde hic-
bir kapalilik ve belirsizligin olmadig: acik ve anlasihr ta-
savvurlardan ibarettirler.>

Tasdiklere gelince; zihin iki sey arasinda hukam ve
karar vermede bazen delile ihtiya¢c duyar ve bazen de ih-
tiyac duymaz. Yani kimi zaman iliskinin iki tarafinin ta-
savvury, zihnin iliskinin varligi veya yoklugu hakkinda
kesin hiukum vermesi icin yeterlidir. Kimi zaman ise ye-
terli degildir ve zihnin iliskinin iki tarafi arasinda karar
ve hukum verebilmesi icin delilin bulunmas: gerekir.

Ornegin; “Bes dortten biyiiktir” yargisimim diistince
ve c¢ikarima ihtiyaci yoktur. Fakat 15 x 15 = 225 yargisi
dustinme ve c¢ikarima muhtactir. Aynm sekilde, “Zitlar
arasinda birlesme imkansizdir” yargis1 bedihi tasdikler-
dendir. Ancak “Acaba dinyanin boyutlart sonlu mudur,
yoksa sonsuz mudur?” konusu nazaridir.

Biz, Ustil-i Felsefe ve Revis-i Realizm adh kitabin ikinci cildinde,
baz1 tasavvurlarin nasil miibhemlik ve karmasadan arinmus ol-
duklarini ve bazilarinin ise bir tiir belirsizlige sahip oldugunu
aciklamistik. Bahse konu kitapta bunun sebebinin basitlik ve
bilesiklik durumu (besatet ve terkib) oldugunu ispatladik. Ba-
sit zihinsel ogeler acik ve bedihidirler. Bilesik zihinsel ogeler
ise kuramsaldirlar ve tanima muhtactirlar. Bedihi tasavvurlar
varlik, yokluk, zorunluluk, imkan ve imtina gibi tasavvurlar-
dir. Ancak insan, hayvan, sicaklik, sogukluk, ticgen, kare vb.
tasavvurlar nazaridirler.
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Kulli ve Cuz'i

Manuk ilmine giris niteliginde olan konulardan biri
de “kulli (tiimel) ve cuzi (tikel)” konusudur. Bu konu
oncelikle ve esasen tasavvurlarla, ikincisi ve dolayli ola-
rak da tasdiklerle ilgilidir. Yani tasdikler —ileride ifade
edilecegi tizere— tasavvurlara bagh olarak ttimellik ve ti-
kellikle sifatlandirilirlar.

Esya hakkinda sahip oldugumuz ve sozcuklerle ifade
ettigimiz tasavvurlar iki tarludar: Ciz?, yani tikel tasav-
vurlar ve kulli, yani tumel tasavvurlar.

Tikel tasavvurlar, bir tek ferd disinda baskasina uy-
gulanabilir olmayan bir dizi stiretlerdir. Bu tasavvurlarin
olcuta konusunda “kag tane”, “hangisi” tartunden keli-
meler herhangi bir anlam ifade etmez. Hasan, Ahmed,
Mahmud vb. insan turtanun belirli birey ve sahislarina
iliskin tasavvurlarimiz gibi. Bu zihinsel stretlerimiz sa-
dece 6zel bir kisi hakkinda dogrudur, daha fazlas: icin
degil. Hasan ve Ahmed gibi bu turden kisilere verilen
adlar “ozel isim” olarak adlandirihr. Aym sekilde Tah-
ran sehrine, Iran’a, Devamend dagma ve Sah-1 Isfahan
Mescidine iliskin sahip oldugumuz tasavvurlarin timi
de tikel tasavvurlardir.
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Zihnimiz bu tasavvura ek olarak bir dizi baska tasav-
vurlara da sahiptir ve o tasavvur ve anlamlan gostermek
icin bir dizi baska isimler de bulunmaktadir. insan, ates,
sehir, dag vb. seyler hakkinda sahip oldugumuz tasavvur-
lar bu tirdendir ve bu anlam ve tasavvurlar anlatmak
icin “cins isim” olarak adlandirilan mezkir isimleri kul-
lanirz. Bu anlam, kavram ve tasavvurlar silsilesini “tui-
mel” seklinde adlandinmnz. Cinku bircok bireye ve hatta
sonsuz sayida kisiye intibak kabiliyetine sahiptirler.

Genel olarak siradan islerimizde tikelleri kullaniriz.
Ornegin; “Hasan geldi”, “Hasan gitti”, “Tahran sehri ka-
labaliktr” ve “Demavend Dag1 Iran’'m en yiiksek dag-
dir” gibi. Ancak ilmi meselelere girdigimizde kullilerle
kars1 karstyayizdir. Ornegin; “Ucgen soyledir”, “Daire
soyledir”, “Insamin soyle bir icgudisu vardir”, “Dagin
nasil bir roli vardir?” ve “Sehir soyle olmaldir” deriz.

“Kulli”nin idraki, insanin canlilar arasinda gelisim ve
tekamiilinun isaretidir. Insanin — hayvanlann aksine- ev-
renin kanunlarim idraki, bu kanunlarin kullamlmasi ve
sanat, kaltar ve uygarlik olusturmasindaki basarisinin
sum tumelleri idrak etmesinde gizlidir. Dogru distunme
aracl olan mantk, hem tikel hem de tiimellerle, ancak
daha cok ttimellerle ilgilidir.

Dort Iliski
Ogrenilmesi gereken baslica meselelerden biri de iki
tamelin, yani iki kallinin birbiriyle sahip olabilecekleri
iliski ve ilgi turleridir. Bircok elemam kapsadigma dik-
katle her tumeli, bir bireyler silsilesini kapsayan baska
bir timel ile mukayese edecek olursak, birbirleriyle asa-
gidaki dort iliski ve bagintidan birine sahip olacaklardir:
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Zithk (Karsithk)

Denklik (Esitlik)

Mutlak genellik ve ozellik

Bir cihetten genellik ve ozellik

Cunku ya bu iki timelden hicbiri, digerinin eleman-
larmin hicbirini dogrulamaz ve her bir tiimelin hakimiyet
alan1 digerinin alanindan tamamen ayndir. Bu durumda
bu iki tiumel arasindaki iliski “zithk” iliskisidir ve bu iki
tiumel “karsitlar” olarak adlandirilir.

Ya da bu iki timelden her biri digerinin elemanlarmnin
tumint dogrular; yani her iki timelin hakimiyet alan bir-
dir. Bu durumda bu iki ttimel arasindaki iliski “denklik”
iliskisidir ve bu ikisini “denkler” seklinde adlandirirlar.

Veya bu timelden biri digerinin biittin elemanlarim
dogrular ve hakimiyet alanim tiimitiyle kapsar; ancak di-
geri birincinin hakimiyet alammn timuini degil, aksine
bazi kisimlarini kapsar. Bu durumda bu iki kalli arasin-
daki iliski “mutlak genellik ve ozellik” iliskisidir ve bu
iki kalliyi “mutlak genel ve 6zel” seklinde aldandirirlar.

Ya da bu iki killiden her biri digerinin bazi elemanla-
rim1 dogrular ve sadece bazi alanlarda ortaktirlar. Ancak
her biri, digerinin dogrulamadig) elemanlan tasdik eder.
Yani her biri aynm1 zamanda kendi ayn hakimiyet saha-
sina da sahiptir. Bu durumda bu iki kulli arasindaki ba-
gint1 “bir cihetten genellik ve 6zellik” iliskisidir ve bu iki
kalliyi “bir cihetten genel ve 6zel” seklinde adlandirirlar.

[k sik icin “insan” ve “agac” 6rnegi verilebilir; hicbir
insan agac degildir ve hicbir aga¢ da insan degildir. Ne
“insan” aga¢ bireylerini kapsar, ne de agac insan bireyle-
rini tesmil eder. Aym sekilde, ne insan agacin hakimiyet
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alanindan bir seyi icine alir, ne de aga¢ insanin hakimi-
yet alanindan bir sey kusatir.

Ikinci iliski tirtt i¢in “insan” ve “sasiran” érnegi ve-
rilebilir. Her insan sasirandir. insanin kapsam alan, sa-
siranin kapsam alanidir ve sasiranin kapsam alani, insa-
nin kapsam alani ile aymidir.

Uctinci bagmtya ise “insan” ve “hayvan” arasindaki
iliski ornek gosterilebilir. Her insan hayvandir, ancak her
hayvan insan degildir (hayvan olan, ama insan olmayan
at gibi). Belki de hem insan hem de hayvan olan insan
bireyleri gibi baz1 hayvanlar da insandirlar.

Dorduncu iliski sekline “insan” ve “beyaz” arasin-
daki iliski 6rnek gosterilebilir. Bazi insanlar beyazdir ve
bazi beyazlar insandir (beyaz tenli insanlar). Ama bazi
insanlar beyaz degildir (siyah ve sar tenli insanlar) ve
bazi beyazlar insan degildir (kar gibi, beyaz olmakla be-
raber insan degildir).

Gergekte zit iki tumel, birbirinden ayr olan ve bir-
birinin icinden gecmeyen iki daire gibidirler. Esit iki tu-
mel, birbirinin tzerinde yer almis ve tumuyle ortiisen
iki daire gibidirler. Mutlak genel ve mutlak ozel iki ti-
mel, biri digerinden daha kuctk ve kiicitk dairenin bu-
yuk olan dairenin icinde yer aldig1 iki daire gibidirler. Bir
cihetten genel ve ozel iki kulli ise, kesisen ve iki yay ile
birbirini kesmis iki daire gibidirler.

Ttmeller arasinda sadece bu dort baginti tirtintn bulun-
mas1 mumkutindur. Besinci bagmt imkansizdir. Bir kullinin
baska bir killinin elemanlarindan hicbirini kapsamadi-
gini, ancak diger kullinin so6z konusu kullinin buttin ele-
manlarnm veya bir kismimni kapsadigini varsaymamiz gibi.
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Bes Tiimel

Genellikle mantik¢ilarin giris ve hazirlik konulan
icinde zikrettikleri bashica konulardan biri “bes tiimel”
konusudur. Bes tumel konusu mantiga degil, felsefeye
iliskindir. Filozoflar “mahiyet” konularinda bu konu-
dan ayrintili olarak soz etmektedirler. Ancak “hadler” ve
“tamimlar” hakkinda tartisma ve bahis, bes tiimel hak-
kinda bilgi sahibi olmaya bagh oldugundan, mantik¢i-
lar bes timel konusunu “tanimlar” bolami icin giris
olarak kullanmakta ve buna “giris” veya “mukaddime”
adim vermektedirler.

Her titmeli kendi elemanlarina oranla dikkate aldi-
gimiz ve kendi elemanlariyla iliskisini degerlendirdigi-
miz takdirde, asagidaki bes bolumden biri disinda ola-
mayacagl soylenir:

1. Tar

2. Cins

3. Ayrnim (Fasil)

4. Tlinti (Araz-1 amm)

5. Ozgiliik (Araz-1 hass)

Cunkit bir kalli/timel, ya kendi elemanlarimin 6zt
ve mahiyeti ile 6zdestir; ya 6ztin cuz' ve parcasidir; ya
da 6ztin disindadir. Elemanlarnmin ézintn ctizt olan
kulli ya 6zden daha geneldir veya ozle esittir. Aynmi se-
kilde, 6ziin disinda ise ya 6zden daha geneldir ya da ozle
esittir. Elemanlarinin 6ztntn ve mahiyetinin timii olan
kulli, “tar”; elemanlarnmin ¢ztnun pargasi, ancak daha
genel parca olan killi, “cins”; elemanlann zatimin cuz',
ancak denk ve esit ctiz olan kulli, aynm (fasil); eleman-
larin zatmin disinda, ancak elemanlarn zatundan daha
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genel olan kalli, “ilinti”; ve elemanlarin zatinin disinda,
ancak zatla esit olan kulli, “ozguluk”ttr.

[k kalliye “insan” 6rnek verilebilir; “insaniyetin” an-
lami, kendi bireylerinin zat ve mahiyetinin tamaminin
aciklayicisidir. Yani (insan) bireylerinin zat ve mahiyetinde
“insan” kavraminin kapsamadig hicbir sey yoktur. Aym
sekilde “hadd”in mefhumu ve anlami kendi elemanlari-
nin zat ve mahiyetinin timunin aciklayicisidir.

Ikincisine ise kendi elemanlarimin bir kismimin zatini
aciklayan “hayvan” ornek gosterilebilir. Zira Zeyd, Amr,
at, koyun vb. tirden hayvan bireyleri hem hayvan hem
de baska ve farkh seylerdirler. Yani onlarin mahiyet ve
zatimi baska bir seye ek olarak “hayvan” olusturmakta-
dir. Omegin; insanda “konusma” ve ¢izgi, yiizey ve ha-
cim turtnden kendi elemanlarinin zatinm parcast olan
“nicelik” gibi. Bunlarn timu baska bir seye ek olarak ni-
celiktir. Yani nicelik, ne onlarn 6zinun tamamudir, ne
de ozlerinin disinda bir seydir; bilakis onlarn 6ztnin
ve zatinin parcasidir.

Uctinct timel icin insan mahiyetinin bir baska par-
cas1 ve cizginin mahiyetinin baska bir parcast olan tek
boyutlu bitisik 6rnek gosterilebilir.

Dordiincii timele ise kendi elemanlarmin mahiyetinin
disinda olan “yurtiyen” 6rnegi verilebilir. Yani ytriumek,
yuriyenlerin zatinin ctiz'tt ya da tamamu degildir. Fakat
ayni zamanda bir durum veya ilinek seklinde onlarda
mevcuttur. Ancak bu ilinek durumu, bir tirtn elemanla-
rina 6zgu olmayip, aksine bazi hayvan tirlerinde bulun-
maktadir ve soz konusu gecerli oldugu her eleman icin
0 elemann zat1 ve mahiyetinden daha geneldir.
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Besinci kulli icin kendi elemanlarmin mahiyetinin di-

sinda olan (insan bireyleri) ve bir durum ve ilinek sek-
linde onlarda bulunan “sasiran” 6rnek gosterilebilir. Bu
ilineksel durum bir 6ztn, bir tirtn ve bir mahiyetin ele-

manlarina, yani insan tirine 6zgudur. ®

6

Dedik ki; kullinin 6ziin parcasi olmasi durumunda ya 6zden
daha geneldir ya da 6ze esittir. Yani 6ztn ctiz'it olmadig halde
kalli, daha once agikladigimiz dort baginti seklinin iki tane-
sinden birine sahip olabilir: mutlak genellik ve esitlik. Burada
su soru ortaya ctkmaktadir ki diger iki iligki tirtintin durumu
nasildir? Acaba kullinin 6ztn ctiz’i ve parcasi ve aym zamanda
oze zit ve bir yonden 6zden daha genel olmasi mtmkan mu-
duar?

Cevap, elbette hayirdir. Ama neden? Bu neden sorusunun
yanitin felsefenin vermesi gerekir ve felsefi acidan bu soru-
nun yamti aciktr. Fakat biz simdilik bu konuya girmekten
kaciniyoruz.

Haurlatilmas: gereken diger bir konu ise, zatin ctiz’t ve zat
arasindaki genel ve 6zel mutlak arasindaki iliski, daima zatin
ciiz'ti zattan daha genel ve zatin, zatn ctzinden daha ozel
olmasi seklindedir. Fakat bunun aksi mtimkiin degildir. Yani
zatin, zatin ctizinden daha genel olmasi mumkin degildir.
Bu konuyu aydinhiga kavusturmak felsefenin gorevidir.
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Terimler ve Tanimlar

Onceki derste soz edilen “kulli” konusu tammlar icin
bir giris ve mukaddime niteligindedir. Yani mantigin go-
revi, bir anlami1, manay1 tanimlama seklinin nasil oldu-
gunu veya bir konunun ispati icin delil ikame etmenin
dogru yonteminin nasil oldugunu aciklamakur. Bilindigi
gibi, ilk bolum tasavvurlarla, yani tasavvuri bir bilinme-
yenin tasavvuri bilgilerle bilinmesiyle ilgilidir. ikinci ki-
sim ise tasdiklere, yani tasdiki bilgilerle tasdiki bir bilin-
meyenin ortaya ¢tkarilmasina iliskindir.

Genel olarak esyay1 tanimlama onlarin “mahiyetine”
cevap vermektir. Yani “Filan sey nedir?” sorusu karsimiza
ciktiginda onu tanmimlamaya cahsiriz. Her sorunun bir
bilinmeyen hakkinda oldugu aciktir. Bir seyin mahiyeti
hakkinda soru sordugumuzda, yani o seyin mahiyeti ve
hakikati veya en azindan o seyin kavram smirmim ne-
rede yer aldigim sordugumuzda, hangi elemanlar kap-
sadig1 ve hangilerini kapsamadig: bizim icin mechuldur.

Bir seyin hakikat ve mahiyetinin bize mechul olmasi,
bizim o sey hakkinda dogru bir tasavvura sahip olmadi-
gimiz anlamindadir. O halde “Cizgi nedir? Yizey nedir?
Madde nedir? Kuvve nedir? Hayat nedir?” diye sordugu-
muz takdirde butin bu sorular, bizim bunlarn hakikati
hakkimda tam ve kapsamli bir tasavvura sahip olmadigimiz
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ve bunlar hakkinda dogru bir tasavvur edinmek istedigi-
miz anlamindadir. Sinirlan agisindan bir kavramin tam
kapsam alanmin bizim icin mechul olmasi anlamin ta-
simaktadir; yani bazi elemanlarin bu kavram icinde yer
alip almadigr hakkinda kimi stiphelerimizin olmasi ve de-
yim yerindeyse buttin tamimlayici elemanlar kapsayacak
higa kavusmasini istememiz anlamindadir. Bilindigi gibi
bittun ilimlerde her seyden 6nce o ilim dalinda yer alan
konular icin bir dizi tamim ihtiyac1 ortaya cikar. Elbette
her ilimde tanimlar o ilim dalinin meselelerinden farkh-
dir. Yani ilmin disindadir ve baska bir meseleyi anlatma
stiretiyle bunlara yer verilir. Bununla beraber mantigin
tasavvurlar bolimundeki gorevi ve isi, bize dogru tamm-
lama yontemini sunmakdr.

Sorular

Burada bir konuya daha deginmek uygun olacaktir ve
o da sudur: Insann kendi bilinmezleri hakkinda sordugu
sorular tek tarla degildir. Bircok cesidi olup her soru sa-
dece kendisi hakkinda dogrudur. Bu nedenle dunya dille-
rinde soru sormak i¢in kullanilan sozctikler cok cesitlidir.
Yani her dilde bircok soru sozcugi vardir. Soru sozcukle-
rinin coklugu ve cesitliligi sorularin cesitliliginin isareti-
dir. Sorularin coklugu ve cesitliligi, insanm bilinmeyen-
lerinin cesitliliginin ve coklugunun gostergesidir ve her
soruya verilen yanit, baska bir soruya verilmesi gereken
yanittan farkhdir. Baghca sorular sunlardir:

1. Ne'lik, mahiyet hakkinda soru: Nedir?
2. Varlik hakkinda soru: Var mi?
3. Nitelik, nasilik hakkinda soru: Nasil?
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. Nicelik hakkinda soru: Ne kadar? Kac tane?
. Mekan ve yer hakkinda soru: Nerede?

. Zaman hakkinda soru: Ne zaman?

. Haviyet, kimlik hakkinda soru: Kim?

. Hangisi oldugu hakkinda soru: Hangisi?

O© 00 N O Uk

. Neden-nicin hakkinda soru: “Neden?” veya “Fay-
das1 ne?” ya da “Hangi nedenle?”

O halde bilinmeyen bir sey hakkinda sorumuz ol-
dugu zaman, bilinmeyenimizin birkac sekilde olabilecegi
ve buna bagh olarak sorumuzun da birkac sekilde ola-
bilecegi ortaya cikmaktadir. Ornegin; bazen “A nedir?”,
bazen “Acaba A var midir?”, kimi zaman “A nasildir?”,
bazen “Ne kadar ve kac tanedir?”, bazen “Nerede?”, ba-
zen “Ne zaman ve kimdir?”, bazen “Hangi elemandir?”,
bazense “Neden, ne sebeple veya hangi fayda icin ya da
hangi nedenle?” diye sorariz.

Mantik, harici ve nesnel seyler hakkinda olan bu so-
rularin hicbirini yanitlamakla sorumlu degildir. Bu soru-
lara cevap vermekle yukumlu olan felsefe ve ilimlerdir.
Aym zamanda mantik, felsefe ve ilimlerin bu sorulara
verdigi tim cevaplarla ilgilenir. Yani kendisi bu sorulara
cevap vermemekle birlikte dogru cevap verme yonte-
mini ve tarzini sunar. Gercekte mantik da nitelikle ilgili
sorulardan birine cevap verir ve bu, dogru diisinmenin
nasilhig1 ve niteligidir. Ancak nitelik “nasildir” turinden
degil, “nasil olmahdir” tarandendir.’

7 Bu sorular yanitlamanin hangi ilim dahnmn sorumlulugunda

oldugunu soracak olursamz, cevap olarak, birinci ve ikinci so-
ruyu, yani “mahiyet” ve “varhk” ile ilgili sorular: yamitlamanin
ilahi felsefenin uhdesinde oldugu ispatlanmistir. Neden (illet)
hakkinda olan dokuzuncuyu soruyu cevaplamak, eger birincil
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Birinci ve dokuzuncu sorular istisna olmak tzere di-
ger buttin sorulann Farscadaki “aya” veya Arapcada “hel”®
sozcuguyle tasarlanabilecegine dikkatle, butun sorularn
uc genel soruda ozetlendigi soylenir:

Nedir?
Acaba?
Neden?

Hace Sebzevari, Mantik Manzumesi eserinde soyle de-
mektedir:

“Biitin sorularin temelini ti¢ bil.”

“Ne” sorusu, “acaba (m1-mi)” sorusu ve “ni¢in?”

Buraya kadar ifade edilenlerin tamamindan da anlasil-
dig1 gibi, her ne kadar bir seyi tanimlamak mantigi go-
revi olmasa da —ancak felsefenin gorevlerindendir- man-
tik dogru tanimlama yontemini 6gretmek ister. Gercekte
bu yolu ve yontemi ilahi hikmetle 6gretir.

Hadd ve Resim
Bir seyi tammlarken sayet onun zatinin kiinhtni anla-
yabilirsek, yani onun cins ve fasillardan olusan mahiyetini
teshis edip aciklayabilirsek, en kapsamh ve mukemmel

nedenler, yani kendilerinin nedeni olmayan asli nedenler so-
ruluyorsa ilahi felsefenin, ancak yakin ve ctizi nedenler so-
ruluyorsa ilimlerin sorumlulugundadir. Fakat oldukca fazla
olan diger sorulara, yani nitelikler, nicelikler, mekan, zaman
ve kim hakkindaki sorulara yanit vermek ilimlerin sorumlu-
luk alanindadir ve niteligi hakkinda arastirma yapilan konu-
larin sayist kadar ilimler cesitlilik kazanr.

“Aya” ve “hel” Farscada ve Arapcada soru edatlar olup “acaba”
ve “-m1 —mi” anlamina gelmektedir.
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tanimlarn elde etmis oluruz ve bu tur bir tamim “hadd-i
tam” (tam Ozsel tanim) olarak adlandirilir.

Ancak soz konusu seyin mahiyetini olusturan par-
calarinin tamamim degil de sadece bazi parcalarini elde
edecek olursak, bu tur bir tanim “hadd-i nakis” (ek-
sik ozsel tanim) seklinde adlandirihr. Aym: sekilde seyin
zatimi ve mahiyetini olusturan parcalarin tamamim elde
edemez de sadece huktum (nitelik) ve ilintilerine ulasir-
sak veya hedefimiz sadece neleri kapsayip ve neleri kap-
samadigl amactyla bir kavramin sinirlarm somutlastir-
mak ise bu durumda nitelik ve arazlara ulasabilirligimiz
ve giicimiiz o seyi tamamen belirginlestirecek ve kendi
disindakilerinden aynstiracak olctide olursa, bu tir bir
tanim “resm-i tam” (tam ilintisel tamim) olarak adlan-
dirihr. Ancak tam olarak belirginlestirmemesi ve ayris-
tirmamas1 durumunda “resm-i nakis” (eksik ilintisel ta-
nim) adi verilir.

Ornegin; insamn taniminda eger “insan gelisen, hay-
van, nauk ve cismani (yani boyutlar olan) bir cevher-
dir” dersek, insanin tam 6zsel tanimim ifade etmis olu-
ruz. Ancak “insan cismani, hayvan, gelisen bir cevherdir”
dersek, eksik 6zsel tanimimi ortaya koymus oluruz. Aym
sekilde eger “yuriyen, dik duran, genis tirnakl bir var-
liktir” dersek tam ilintisel tanimin, “ytriyen bir var-
Iiktir” dersek eksik ilintisel tanimini ifade etmis oluruz.

Tammlar icerisinde en kapsamli ve eksiksiz tamm, tam
ozsel tamim yani “hadd-i tam”dir. Ancak maalesef filo-
zoflar, tam 6zsel tanim elde etmenin, esyanin zatiyatinin
kesfine bagh oldugundan, farkh bir ifadeyle aklin es-
yamn kiinhtne nafazunu gerektirdiginden bunun ko-
lay bir is olmadigimi ve insan vb. taniminda tam ozsel
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tanim, yani hadd-i tam olarak ifade edilenin bir tur ih-

mal ve muisamahadan uzak olmadigim itiraf etmislerdir.°

Cunku gorevi “tanim ortaya ctkarmak” olan felsefe
bu gorevi yerine getirmede acziyet ve yetersizligini aciga
vurdugundan, dogal olarak tam ilintisel tanim hakkinda
mantik kanunlan da kendi degerini yitirmektedir. Bu ne-
denle “hudud ve tammlar” boliimiindeki bahsimizi bu-
rada sonlandiryoruz.

9 Bkz. Sadrul-Miiteellihin’in Serh-i Hikmeti'l-Israk’a ta'likatinm
mantik boltimii.
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Tasdikler: Onermeler

Buradan itibaren “tasdikler” konusu baslamaktadir. Bu
sebeple oncelikle “onerme” kavramini tamimlayip daha
sonra onermeleri siniflandirmamiz ve ardindan énerme-
lerin htikuimlerini ifade etmemiz gerekir. O halde konuyu
tamm, smiflandirma ve hukiimler olmak tizere ti¢ asa-
mada ele almaliy1z.

Onermeyi tanimlayabilmemiz icin konuya éncelikle
lafizlarla ilgili bir mukaddimeyle giris yapmaliy1z.

Mantigin ugrast alam zihni anlam ve idrakler, (dog-
rudan lafiz ve sozcuklerle ugrasan sarf ve nahivin ak-
sine) lafizlarla dogrudan ilgilenmez. Yaptig her turlu
tanim veya smiflandirma ya da yargsal ifade, anlam ve
idraklere iliskindir. Bununla beraber mantik kimi zaman
lafizlara iliskin bazi tanim ve siniflandirmalarla da ugras-
mak zorunda kalir.

Tabii ki manugn lafizlara yonelik kullandigr tamm
ve siiflandirmalar bu lafizlarn anlamlarina goredir. Yani
bu lafizlar kendi anlamlarma gore 6zgun bir sekilde ta-
nmimlanmakta ve bunlar hakkinda bazi simflandirmalar
yapilmaktadir.

Eski donemlerde mantik ilmini yeni 6grenmeye bas-
lamus kisilere su Farsca beyiti 0gretmek yaygmlasip si-
radanlasmisti:
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Lafiz bahsinde herhangi mantik yoktur
Lakin lafiz bahsi onda anzidir

Mantikcilarin 1sulahinda bir anlamu ifade etmek icin
vaz’ edilen ve anlam ifade eden her lafiz kavl, yani “soz”
olarak adlandirilir.

Buna gore baskalariyla konusmalarimizda kullandigi-
miz ve maksadimizi anlatugimiz lafizlarin tamami akval
(sozler) turundendir. Eger bir lafiz anlamdan yoksunsa
“s0z” (kavl) degil, muhmel (sacma soz) olarak adlandiri-
lir. Ornegin; Farscada “esb” (at) lafz1 bir sozdiir, ¢iinku
ozel bir hayvanin adidir. Ancak “sab” soz degildir, zira
herhangi bir anlam ifade etmemektedir.

Soz (kavl), “mufred” (basit) ve “miirekkeb” (bilesik)
olmak tuzere ikiye ayrilir. Eger iki unsurdan olusuyor ve
her unsuru anlamin bir parcasina delalet ediyorsa “bile-
sik” olarak adlandirihr; aksi halde “basit’tir.

Buna gore “su” lafz1 basittir, fakat “karpuz suyu” bi-
lesiktir veya “ctisse” basit, ancak “iri ctsseli” lafz1 mu-
rekkebdir.

Bilesik, tam ve eksik olmak tizere iki boliime ayrihr.
Tam bilesik (mitirekkeb-i tam), tam bir ctumledir. Yani
baska birine soylendigi durumda maksadi tam ve ek-
siksiz olarak anlayacag sekilde ifade eden ve herhangi
bir beklenti icerisinde birakmayan ciimledir. Ornegin;
“Zeyd gitti”, “Amr geldi” veya “Git”, “Gel”, “Benimle
gelir misin?” gibi cumleler. Bu ctimlelerin tamam bi-
rer tam cuumledir ve “tam bilesik” olarak adlandirilirlar.
Bunlarm aksine eksik bilesik (mtirekkeb-i nakis) yar1
tam bir cimledir. Muhatab1 ondan bir anlam ve maksat
citkaramaz. Ornegin; biri, baskasina “karpuz suyu” der
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ve devaminda bir sey soylemezse karsidaki insan bu iki
kelimeden hicbir sey anlamaz, devamim bekler ve “Kar-
puz suyu ne?” diye sorar.

Bazen kelimelerin bir satir ve hatta bir sayfa olus-
turacak sekilde art arda siralanmasi ve ayni zamanda
tam bir cumle ve tam bir 6nerme olmamas1 mimkun-
diir. Ornegin; “Ben bugtn saat 8de pantolonumu giy-
mis, ama ceketimi giymemis olmama ragmen evin da-
mina ¢cikmistim ve saatime bakiyordum ve arkadasim
A bey de benimle birlikteydi...” diyen birinin, bunca
uzunluk ve ayrintiya ragmen sozleri eksik bir cumledir.
Zira yiiklemden (haberden) yoksun bir 6zne (muibteda)
zikretmistir. Ancak “Hava soguktur” derse, iki kelime-
den fazla olmamasia ragmen bu ifade tam bir ctimle
ve tam bir 6nermedir.

Aym sekilde, tam bilesik de kendi icinde haber ve
insa olmak tizere iki kisma ayrilir. Haber olan tam bile-
sik (muirekkeb-i tamm-i haberi), bir gerceklikten bahse-
der; yani gerceklesmis ya da gerceklesecek veya gercek-
lesmekte olan ya da daima olmus olan, olmakta olan ve
olacak bir olgudan haber verir. Ornegin; “Ben gecen yil
Mekke'ye gittim”, “Ben gelecek yil yiiksek lisans yapa-
cagim”, “Ben su an hastayim” ve “Demir yiiksek 1simm
etkisiyle genlesir” dememiz gibi.

Ancak “insai bilesik” (murekkeb-i insat) herhangi bir
seyi, durumu ve olay1 bildirmeyen, aksine kendi kendine
bir anlam yaratan ve meydana getiren cimledir. Orne-
gin; “Git”, “Gel”, “Konusma” ve “Benimle gelir misin?”
ctumleleri gibi. Biz bu tir cumlelerle herhangi bir sey
hakkinda haber vermeksizin buyruk —yani emretme ve
alikoyma— ve soru ctimleleri kurup meydana getiririz.
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“Haber (yuklem) olan tam birlesik” bir seyden soz
ettigi ve haber verdigi icin haber verdigi seyle uyumlu
olabilecegi gibi, uyum saglamamasi da mimkundiir. Or-
negin; “Ben gecen yil Mekke'ye gittim” ctimlesinde ol-
dugu gibi boyle bir seyin gercekten gerceklesmis olmasi
ve Mekke’ye gitmis olmam mumkundir. Bu durumda
soz konusu haber ctmlesi dogrudur. Aym sekilde, git-
memis olmam da mimkuindir; bu durumda ise s6z ko-
nusu cimle yanhstir.

Ancak “insai murekkeb” herhangi bir sey anlatmadi-
gindan ve herhangi bir seyi haber vermediginden, aksine
kendi kendine bir anlam yarattgindan dolay1 dis din-
yada kendisiyle uyum saglayacak veya saglamayacak bir
seye sahip degildir. Bu sebeple insai mirekkebde dogru
veya yanlis olma anlamsizdir.

Mantikeilarn literattirinde “6nerme”, haber olan tam
bilesik soztn ta kendisidir. Bu nedenle mantik¢ilar oner-
menin tamminda soyle derler: “Onerme, dogru ve yan-
lis olma olasihigmin mevcut oldugu sozdur.” “Dogru ve
yanlis olma olasiliginin mevcut oldugunu” soylememi-
zin siurm1, oncelikle basit degil, bilesik bir s6z olmasidir.
Ikincisi, eksik degil, tam bilesiktir. Uctincist, insai de-
gil, haber olan tam bilesiktir. Ctink basit, eksik bilesik
ve insal tam bilesik sozde dogru ve yanhs olma olasih-
giin yeri yoktur.

Manugm o6ncelikle ve esasen anlamlarla ilgilendi-
gini, ikinci derecede ve dolayli olarak lafizlarla ugrasu-
gim soyledik.

Her ne kadar simdiye degin anlattiklarmmz soz (kavl)
ve lafiz ile ilgili seyler ise de asil kasit, anlamlardir. Her
lafzi onerme, zihinsel ve makul bir énermeyle bir aradadir.
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Yani biz “Zeyd durmaktadir” lafzin1 6nerme olarak kabul
ettigimiz gibi, bu ctimlenin zihnimizde yer alan anlamina
da onerme deriz. Bu cumlenin lafizlan “lafzi onerme”,
anlamlan ise “makul 6nerme” olarak adlandinlr.

Buraya kadar konumuz dnermenin tanimina ilis-
kindi; simdi ise dnermelerin simflandirilmasi konusuna
baslayabiliriz.
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Onermelerin Siniflandiriimasi

Onermeler icin yapilan siiflandirma cesitleri asag-
daki sekilde siralanabilir:

Yargisal iliskiye gore simflandirma
Ozneye gore simiflandirma
Ytikleme gore smiflandirma
Nicelik bakimindan simflandirma

Nedene (yonelime) gore siniflandirma

Yiiklemli ve Sarth Onerme
Onerme bagint ve yargisal iliski acisindan ikiye ayrilr:
Yiklemli onerme (kaziyye-i hamliyye)
Sarth onerme (kaziyye-i sartiyye)

Yitklemli 6nerme 6zne, ytiklem ve yargisal iliski bir-
lesiminden olusan 6nermedir.

Bir onermeyi oncelikle zihnimizde tasavvur ettigi-
mizde ve daha sonra da onu dogruladigimizda, bu ba-
zen bir seyi 6zne olarak almamiz, yani o seyi kendi zihin
dinyamiza yerlestirmemiz ve bir baska seyi ytiklem ola-
rak almamiz; bir baska ifadeyle, o seyi 6zneye hamletme
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ve yuklememiz seklinde gerceklesir. Diger bir ifadeyle de
yuklemli dnerme baska sey icin baska bir seyin stibtituna
ve ispatina hikmetmemiz seklinde gerceklesir. Bir oz-
nenin yerlestirilmesi ve ona bir seyin yiiklenmesi so-
nucunda onlar arasinda bir “iliski” olusur ve boylece
“onerme” dogrulanir.

Ornegin; “Zeyd ayaktadir” veya “Amr oturmustur”
dedigimiz zaman “Zeyd” veya “Amr” sozctkleri 6zneyi,
“ayakta” sozcugu yuklemi ve “dir” sozcugu de yargisal
iliskiyi ifade eder. Gercekte Zeyd'i kendi zihin dunya-
miza yerlestirmis ve ayakta durmay1 ona ytklemisizdir.
Boylelikle “Zeyd” ve “ayakta” arasinda bag ve iliski ku-
rarak “onerme” meydana getirmis olduk.

Yitklemli 6nermede 6zne ve yiiklem iliskinin iki tara-
fidirlar. Bu iki tarafin her zaman basit veya tam olmayan
bilesik (murekkeb-i gayr-i tam) olmasi gerekir. Ornegin;
“Karpuz suyu yararhdir” dersek, 6nermenin 6znesi ek-
sik bir bilesiktir. Ancak yuklemli 6nermenin bir tarafi-
nin veya her iki tarafinin tam bilesik olmasi asla miim-
kun degildir.

Yoklemli onermelerde iliski tirit Farscada “est=dir”
sozctgiyle ifade edilen birlesimli iliski cesididir. Ornegin;
“Zeyd ayaktadir” dedigimizde aslinda “Zeyd” ve “ayakta”
sozcuklerinin disarida bir sey olusturduklaria ve birbir-
leriyle birlestiklerine hitkmetmis oluruz.

Bazen onermeyi 6ncelikle zihnimizde tasarlayip daha
sonra dogrulamamiz yukarida ifade ettigimiz sekilde ger-
ceklesmez. Yani 6nermede bir sey baska bir seye ytklen-
memistir. Farkh bir ifadeyle, onda bir sey icin baska bir
seyin sibutu ve ispatina hitkmedilmemistir. Aksine bir
onermenin iceriginin baska bir 6nermenin icerigine bagh
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ve sartl olduguna hukmedilmistir. Baska bir ifadeyle, bir
Onermenin anlaminin bir baska énermenin anlamina
“bagl” oldugu yargisma vanlmisur. Ornegin; “Zeyd ayakta
ise Amr oturmustur” veya “Ya Zeyd ayaktadir ya da Amr
oturmustur” dersek, ashnda bunun anlami “Zeyd ayakta
ise Amr oturmustur ve Amr oturmussa Zeyd ayaktadir”
seklindedir. Bu tir onermeler “sarth 6nerme” (kaziyye-i
sartiyye) olarak adlandirilirlar.

Yuklemli 6nermede oldugu gibi sartli onermede de iki
taraf ve bir iliski bulunmaktadir. Ancak ytuklemli 6nerme-
nin aksine, sarth onermenin her iki tarafi “haber olan tam
bilesik”tir (mtirekkeb-i tamm-i haberi). Yani bir 6nerme
vardir ve iki onerme arasinda iliski ve baginti kurulmus-
tur. Baska bir deyisle, iki 6nerme ve bir iliskiden daha
buytk bir 6nerme meydana gelmistir.

Sarth onerme de kendi icerisinde bitisik (muttasila) ve
ayrik (munfasila) olmak tizere ikiye ayrihir. Cunki sarth
onermede iki tarafi birbirine baglayan iliski, ya baglihk
ve gereklilik ya da aynlik ve uyusmazhk tirandendir.

Baghhk veya gereklilik, bir tarafin digerini gerektirme-
sidir. Bir tarafin bulundugu her yerde diger taraf da bu-
lunur. Ornegin; “Ne zaman bulutlar simsek cakarsa gok
guraltist duyulur” veya “Zeyd ayakta durdukca Amr
oturur” gibi. Yani simsek cakmasi gok gurualtisuntn du-
yulmasini ve Amrin oturmasi Zeyd'in ayakta durmasini
gerektirir. Ayrlik ve uyusmazhk iliskisi ise bunun tam
aksidir. Yani iki taraf arasinda bir tir uyusmazhgin bu-
lunmasi, bu tarafin olmasi halinde diger tarafin olmaya-
cagy, diger tarafin olmasi halindeyse bu tarafin olmaya-
cagidir. Ornegin; “Say1 ya cifttir ya da tektir” dememiz
gibi. Yani belirli bir sayinin hem cift hem de tek olmasi
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mumkiin degildir. Aym sekilde “Ya Zeyd ayaktadir ya
da Amr oturmustur” dememiz gibi. Yani fiili olarak hem
Zeyd'in ayakta durmus olmasi hem de Amr'in oturmus
olmasi imkansizdir.

Iki taraf arasinda iliskinin gereklilik tartinden oldugu
bitisik sarth 6nermelerde bir tir baghlik ve kosula bag-
lamanm so6z konusu oldugu acikar. Ornegin; “Bulut-
larda simsek cakarsa gok guriltisa duyulur” dememiz
gibi. Yani gok gurultasuntin duyulmas: simsegin cakma-
sina kayith ve baghidir. Oyleyse bilesik 6nermelerin sarth
onerme olarak adlandirilmasinin nedeni aciktir. Ancak
iliski ve bagint1 tirantn bir arada bulunmama ve uyus-
mazlik taranden oldugu ayrik onermelerde durum fark-
lidir. Ornegin; “Say1 ya cifttir ya da tektir” dedigimizde,
lafzin zahirinde baghlik ve sartlandirma yoktur. Ama
gercekte her biri digerinin yokluguna kayith ve baghdir.
Yani eger ciftse tek degildir ve tek ise cift degildir. Aym
sekilde cift degilse tektir ve tek degilse cifttir.

O halde onermenin ilk smiflandirmada yiklemli ve
sarth olmak tuzere ikiye aynldig1 ve aymi sekilde sarth
onermenin de bitisik ve ayrik 6nerme olarak ikiye ayril-
dig1 ortaya konuldu.

Ayrica yuklemli 6nermenin, énermenin en kucuk bi-
rimi oldugu da anlasildi. Zira yiklemli 6nermeler basit-
lerin veya eksik bilesiklerin birlesiminden meydana ge-
lirler. Ancak sarth 6nermeler birkac yiklemli 6nermenin
birlesiminden veya sonuc olarak birtakim ytiklemli ctm-
lelerden olusan daha kiiciik birkac sarth énermenin bi-
lesiminden meydana gelirler.

Sarth onermelerde iki tarafi “mukaddem” (énciil) ve
“tali” (ardil) seklinde adlandirirlar. Yani ilk parcasi 6zne
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ve ikinci parcast ytuklem adini alan ytklemli 6nermenin
aksine, sarth onermelerde ilk parcaya “mukaddem”, ikin-
cisi parcaya ise “tali” ad1 verilir.

Bitisik sartli onerme Farscada her zaman “eger” (eger),
“conance” (eger, ise), “her zeman” (her zaman, -dig1 za-
man) tiranden, Arapcada ise “in” (eger), “iza” (eger, ma-
demki), “beynema” (iken, -ken, -dig1 zaman) turtinden
sozcuklerle bir aradadir. Ayrik sarth 6nerme ise Farscada
“ya” (ya, ya da, veya), Arapcada ise “ev” (veya), “emma”
(ama, ya) gibi sozcuklerle ic icedir.

Olumlu ve Olumsuz Onerme

Ifade edildigi gibi 6nermenin ytiklemli ve sarth ola-
rak siiflandinlmasi, yargsal iliski ve baginti acisindan
yapilan bir simiflandirilmadir. Eger iliski ve baginti bi-
lesikse 6nerme ytuiklemli, ancak baginti gereklilik veya
uyusmazhk tirtinden ise énerme sarthdir.

Onerme icin iliski acisindan yapilan bir baska simf-
landirma tiirti ise su sekildedir: Her onermede (birlesik,
gereklilik ve uyumsuzluk dahil olmak tizere) iliski ve ba-
gint1 ya olumlanir ya da olumsuzlanir. Bagintinin olum-
landigy ilk tire “olumlu 6nerme”, olumsuzlandig ikinci
tire ise “olumsuz onerme” adi verilir. Ornegin; “Zeyd
ayaktadir” dersek onerme ytiklemli olumlu onerme,
“Zeyd ayakta degildir” dersek 6nerme ytiklemli olumsuz
onermedir. Ayn1 sekilde eger “Yagis cok olursa trtn bol
olur” veya “Daglik bolgeye yagmur yagmazsa Dicle bir
yilda kuru bir nehre doner” dersek, onerme bitisik sarth
olumlu énerme olur. Fakat “Yagisin fazla olmasi tirtintin
az olacag anlamina gelmez” seklinde bir ifade kullanir-
sak, bu tir bir 6nerme bitisik sartli olumsuz énermedir.
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Eger “Say1 ya cifttir ya da tektir” dersek, ayrik sarth
olumlu 6nerme, ancak “Boyle degil; say1 ya cifttir ya da
baska bir sayidir” dersek, bu ifade ayrik sarth olumsuz
onerme olur.

Belirli (Mahsiire) ve
Belirsiz (Gayr-i Mahstire) Onerme
Yiklemli onermeler, ozneleri bakimindan da si-
niflandinlirlar. Cunkit yuklemli onermenin 6znesi ya
gercek tikel, yani bir birey ve sahistir ya da ttiimel bir
anlamdir.

Eger 6nermenin 6znesi bir sahis ise bu 6nermeye “tekil
onerme” (kaziyye-i sahsiyye) ad verilir. Ornegin; “Zeyd
ayaktadir”, “Ben Mekke’ye gittim” 6nermeleri gibi. Tekil
onermeler gunluk konusmalarda cokea kullanilir, ancak
ilim dallarinda kullanilmaz. Yani ilim dallarinin konular
tiimel dénerme tirandendir.

Eger bir 6nermenin anlami tiimel bir anlam ise bu da
kendi icerisinde iki kisma ayrlir: Ya bu timel, kendisi
bir ttimel olmasi ve zihinde yer almasi sebebiyle 6zne ki-
linmustir veya ferdler icin ayna kilinmustir.

Farkl bir ifadeyle zihindeki tumel iki tirludir: Bazen
“Kendisi dikkate alinan”dr, yani bizzat zihnin kastettigi,
anlatmak istedigidir. Bazen de “kendisiyle bakilan”dur,
yani zihnin maksadi, anlatmak istedigi bizzat kendisi
degil, ogeleridir ve timel kavram, ttimel 6gelerin hiik-
muni actklamak icin bir aractir. Tlk ture gore, kendisini
gordugimiiz ve bakugimiz bir ayna gibidir. Ikinci tire
gore ise, kendisinde gorintulere baktigimiz ve gordugu-
miiz bir ayna gibidir.
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Ornegin, kimi zaman “Insan tiardir”, “Hayvan cins-
tir” deriz. Bundan kastedilen ve anlatilmak istenenin, in-
sanin tabiatinin zihinde yer almasi ve ttimel olmasi sebe-
biyle ttr oldugu ve hayvan tabiatinin zihinde yer almasi
ve tiimel olmasi nedeniyle cins oldugu acik ve kesindir.
Aymi sekilde, anlatilmak istenenin insan ve hayvan ferd-
lerinin tur veya cins olduklar olmadig da acikur.

Ancak bazen “Insan sasirir”, “Insan giler” deriz. Bu-
rada kastedilen, insan bireyleridirler, yani insan ferdleri
sasirirlar. Bu ctimlelerde anlatilmak istenenin, zihinde
bulunan insanin ttimel dogasinim sasiran, taaccub eden
olmadig1 aciktr.

[k tir 6nermeler, yani 6znesi tumel tabiat olan éner-
meler -ttimel tabiat, bir ttimel olmasi ve zihinde bulunmasi
sebebiyle 6zne yapilmistir- “tabii 6nermeler”( kaziyye-i
tabiiyye) adini ahr. Ornegin “Insan kullidir”, “Insan tir-
dur”, “Insan hayvandan daha 6zeldir”, “Insan Zeyd'den
daha geneldir” vb. gibi.

Tabii onermeler sadece mahiyetler hakkinda arastirma
yapilan ilahi felsefede kullanilir. Bu ilim dah disinda hic-
bir ilimde kullanilmaz.

Tuamel tabiat ferdleri gostermek ve sunmak icin bir
ara¢ oldugundan kendi icinde ikiye ayrilir. Ornegin; “In-
san acelecidir”, “Tum insanlar tevhid fitrati tizere dogar”,
“Baz1 insanlar beyaz tenlidir” vb. dersek, ya fertlerin —ki
hepsinin veya bazilarinin- nicelikleri ifade edilmistir ya da
ifade edilmemistir. Eger niceligi actklanmamissa 6nerme
“belirsiz” (muhmel) olarak adlandirilir. Belirsiz dénerme-
ler gerek felsefede gerekse diger ilimlerde bagimsiz bir
degere sahip degillerdir. Bu tur onermeleri niceligi be-
lirli tikel onermeler icerisinde saymak gerekir. Ornegin;
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“Insan acelecidir” dememiz, ancak insanlarin tamami-
nin m1 yoksa bir boliimuintin mi aceleci oldugunu be-
lirtmememiz gibi.

Ancak ferdlerin tamamimin ve bir kisminin niceligi
aciklanmus ise énerme “belirli” (mahsitire) olarak adlan-
dinlir. Buna gore ferdlerin tamamimin boyle oldugu (bir
nicelige sahip olduklar1) a¢iklanmissa “tiimel belirli”,
sadece bazi ferdlerin boyle oldugu ifade edilmisse “tikel
belirli” ad1 verilir.

O halde belirli 6nerme, “tiimel belirli” ve “tikel be-
lirli” olmak tuzere ikiye aynlir. Aym sekilde, her oner-
menin olumlu ve olumsuz olabilecegi dikkate alinacak
olursa belirli 6nermeler toplamda dorde ayrilr:

Tamel olumlu: “Her insan hayvandir” 6nermesinde
oldugu gibi.

Tumel olumsuz: “Hicbir insan tas degildir” oner-
mesi gibi.

Tikel olumlu: “Baz1 hayvanlar insandir” gibi.

Tikel olumsuz: “Bazi hayvanlar insan degildir” 6ner-
mesinde oldugu gibi.

Bu dort dnerme turt “dort belirli” (mahstrat-1 erbaa)
olarak adlandinhrlar. 1lim dallaninda kullanilan 6nerme-
ler ne tekil (sahsiyye), ne tabii, ne de belirsiz dnermeler
degil, bu dort 6nermedir.

Belirli onermelerde ferdlerin tiimtntin mu yoksa bir
kisminin m dikkate alindigia delalet eden sey “oner-
menin niceleyicisi” (onermenin stru) olarak adlandirilir.
Ornegin; “Her insan hayvandir” dedigimiz zaman “her”
sozcugu, “Baz1 hayvanlar insandir” dedigimizde “baz1”
sozeugu, “Corak arazide hicbir bitki yetismez” ifadesini
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kullandigimizda “hicbir” sozctugu, “Bazi agaclar sicak bol-
gede buytimez” dedigimizde “baz1 ...mez” ifadesi nitele-

yicidir. Arapcada “kall”, “la sey” “ba'z1” ve “leyse ba‘z1”
ifadeleri niteleyici ifadelerdir.

Onermelerin bir dizi simflandirma sekli daha vardar:
mubhassala ve ma‘dule 1° onerme, hakiki, harici ve zihni !
onermeler vb. Bu simiflandirmalar hakkinda daha detayh
bilgi edinmek icin mantik kitaplarim incelemek ve aras-
tirmak gerekir. Biz, sadece mantik hakkinda bazi genel
bilgi ve ilkelerden soz ettigimiz icin bu simflandirma-
nin detaylarina girmeyecegiz. Ayrica farkh bir simflan-
dirma sekli daha mevcuttur. Buna gore dnerme, mutlak
ve kipli (mtivecceh) onerme olmak tizere ikiye ayrilir.
Kipli onerme ise kendi icinde zorunlu, surekli, mim-
kun vb. aynlmaktadir. Bununla beraber bu simiflandir-
malardan soz etmek dersimizin kapsami disindadir. Biz
bu konuda sadece sununla yetinecegiz: Ornegin; “Her
A, Bdir” dedigimiz zaman iki sey arasindaki iliski ve
bag bazen su sekildedir: “Olmas1 gerekir ve olmamasi

19" Onermenin iki tarafi olan 6zne (konu) ve yiiklemden birinin
ya da her ikisinin bir parcasi herhangi bir olumsuzluk ifadesi
olmasi durumunda ma‘ddile olur. Sayet bu tir bir durum soz
konusu olmazsa muhassala olur. (Cev.)

Harici 6nerme, ttimel olmakla beraber bastan itibaren bir dizi
smirh ve belirli ferdin onermenin konusunda (6znesinde) dik-
kate alindig1 ve daha sonra soz konusu fertler toplulugu icin
hukmiin aciklandigr onermedir.

Hakiki onermede ise hitktim fertler tizerinden degil, tiimel bir
sifat, unvan, isim vb. tzerinden ytritalur ve 6zellik bu un-
van Uzerinden elde edildiginden dolay1 bu unvan altinda yer
alan her sey elde edilen 6zellige sahiptir.

Zihni énerme ise, dnerme Oznesinin sadece zihinde bulun-
dugu onerme seklidir. (Cev.)

11
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mubhaldir.” Burada “Her A zorunlu olarak B'dir” deriz.
Bazen de bu iliski “Her Anin B olmamasi mumkundur”
seklindedir. Burada “Her A imkan dahilinde B'dir” deriz.
Ayrica zorunlulugun kendi icinde turleri vardir, fakat bu
konuya girmeyecegiz. Bununla beraber zorunlu ve imkan
“onermelerin modalitesi” (6nermelerin kipi) olarak ad-
landirilirlar. Ancak cihet belirtilmemisse onerme “mut-
lak onerme” adim alir.

Ayrik sarth 6nerme de kendi icerisinde hakiki ve
“mani‘ati’l-cem” ve “mani‘at’l-hult’ ” olmak tzere
ikiye ayrlir. Mantik ilminde bu konular ornekleri ile is-
lenmistir. Konuyu kisa tutmak adina bunlan zikretmek-
ten kaciniyoruz.
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Onermeler Arasi iligkiler
(Ahkam-1 Kazaya)

Bu derse kadar onermeyi tamimlayip ardindan da si-
niflandirdik. Ayrica 6nermenin belirli bir smiflandirma
seklinin olmadigy, aksine farkh kriterlere gore cesitli si-
niflandirma sekillerinin oldugu da anlasildi.

Tekiller gibi onermelerin de bazi hukiimleri vardir.
Tekiller konusunu islerken tiimellerin birbirileriyle “dort
iliski” olarak bilinen ozel iliskilere sahip olduklarim ifade
ettik. Tki tumeli birbiriyle karsilastiracak olursak, ya bir-
birine zit ve karsittirlar, ya birbirine denk ve esittirler, ve-
yahut mutlak genel ve 6zeldirler veya bir cihetten genel
ve Ozeldirler. Aym sekilde iki 6nermeyi de birbiriyle mu-
kayese ettigimiz zaman cesitli iliskilere sahip olabilme-
leri mimkundiir. Iki 6nerme arasinda da dort iliski ti-
runden biri mevcuttur. Bu iliski tira sirastyla “celisiklik
(tenakuz), karsithk (tezat), alt karsithk (duhal tahte’t-
tezat) ve aluklik (tedahul)”tan ibarettir. >

12" 1ki onermeyi birbiriyle mukayese edecek olursak ya 6znede,
ya ytiklemde ya da her ikisinde de birbirleriyle ortaktirlar veya
degillerdir. Aralarinda herhangi bir ortak yon bulunmayan “In-
san sasiran bir hayvandir” ve “Demir sicaklikta genlesen bir
madendir” dnermelerinde oldugu gibi asla ortak degillerse,
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Iki 6nerme nicelik ve nitelik hari¢c 6zne, yuklem ve
diger yonlerden birbirleriyle birlige sahipseler, nicelik ve
nitelik acisindan hem nicelik hem de nitelik olarak farkl
iseler, yani hem tumellik ve tikellik hem de olumluluk
ve olumsuzluk acisindan aralarinda uyusmazlik varsa, bu
iki 6nerme “celisik”tirler. Ornegin; “Her insan sasirir” ve
“Baz1 insanlar sasirmazlar” onermelerinde oldugu gibi.

Sayet iki onerme nitelik acisindan birbirinden fark-
lysalar, yani biri olumlu digeri olumsuzsa ve nicelik aci-
sindan, yani tumellik ve tikellik acismndan birlige sahip
iseler, bu durumda ikiye ayrilir: Ya her ikisi de timel-
dir ya da tikel.

Her ikisi de tiimel ise bu iki onerme “karsitlar” olarak

adlandirilirlar. Ornegin; “Her insan sasirandir” ve “Hig-
bir insan sasirmaz” onermelerinde oldugu gibi.

bu iki dnerme arasindaki iliski “zithk” tiirinden bir iliskidir.
“Insan sasirandir” ve “Insan sanatkardir” ciimlelerinde oldugu
gibi sadece oznede ortak iseler, aralarindaki iliski “denklik”
iliskisidir ve bunlar1 muitemasiller (benzetler, esler) deyimiyle
ifade edebiliriz. Aym sekilde “Insan memeli bir hayvandir” ve
“At memeli bir hayvandir” énermelerinde oldugu gibi sadece
yitklemde ortak iseler, aralarindaki iliski “benzerlik” iliskisi-
dir ve bunlara miitesabihler (benzerler) adim verebiliriz.
Ama mantikcilar, onermeler arasindaki iliskilerde, iki oner-
menin bir 6gede ortak olup olmadiklarm dikkate almislar-
dir. Mantikcilar énermeler arasindaki iliskilerde sadece hem
ozne hem de yiiklem acisindan ortak olmalarma ve iki énerme
arasindaki ihtilafin ya nicelikte, yani ttimellik ve tikellikte ya
da nitelikte, yani olumluluk ve olumsuzlukta veya her iki-
sinde olusuna dikkat etmislerdir. Bu tiir ¢nermelere “kar-
silikli onermeler” denir. Karsilik ¢énermeler de kendi iceri-
sinde birkac cesittir: Ya celisiktirler, ya zittirlar, ya altiktirlar
ya da alt karsittirlar.

64



ONERMELER ARASI ILISKILER (AHKAM-1 KAZAYA)

Ancak her ikisi de tikel ise bu iki onermeye “alt kar-
sitlar” adi verilir. Ornegin, “Baz1 insanlar sasinrlar” ve
“Baz1 insanlar sasirmazlar” onermelerinde oldugu gibi.

Eger iki onerme nicelik acisindan birbirine aykiri,
yani biri tiimel digeri tikelse, ancak nitelik bakimindan
birlige sahipseler, yani her ikisi de olumlu veya olum-
suz ise, bu ikisini “aluk” olarak adlandirirlar. Ornegin;
“Her insan sasirir” ve “Bazi insanlar sasirir”; ayni sekilde
“Hicbir insanin gagasi yoktur” ve “Bazi insanlarin gagasi
yoktur” onermelerinde oldugu gibi.

Elbette besinci sikkin, yani iki 6nermenin ne nitelik
ne de nicelik acisindan farkhh olmadiklarinin varsayila-
mayacagl aciktr. Cinku ozne, yuklem ve diger yonler-
den (6rnegin; zaman ve mekan) birlige sahip iki oner-
meden soz ettigimiz varsayilmaktadir; bu tir iki 6nerme
nitelik ve nicelik acisindan birlige sahip olsalar dahi iki
degil, bir 6nermedir.

Iki 6nerme arasindaki iliskinin “celisiklik” oldugu
ilk simflandirmanin hukmi su sekildedir: Eger bu iki
onermeden biri dogru ise digeri kesinlikle yanlhistir ve
biri yanhs ise digeri dogrudur. Yani her ikisinin de dogru
veya her ikisinin de yanhs olmas1 imkansizdir. Bu tiir iki
onermenin dogrulugu (tabii ki imkansizdir), “iki celisi-
gin birlesmesi” olarak adlandinlir. Aym sekilde her iki
onermenin yanlishg (bu da imkansizdir), “iki celisigin
dislanmas1” adim alir. Bu ilke “celisiklik ilkesi” olarak
bilinen ilkenin ta kendisidir ve gtintimiizde cokea tar-
tisilmaktadhr.

Hegel baz1 konusmalarinda kendi mantigim (diyalek-
tik mantugim) “Iki celisigin birlesiminin yadsinmasi ve iki
celisigin ayrminim yadsmmasi” ilkesinin inkar tizerine

65



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

kurdugunu iddia etmektedir. Biz ileride “Felsefe Kulliyan”
derslerinde bu konudan soz edecegiz.

Ikinci siiflandirmanin hitkmit ise soyledir: Oner-
melerden her birinin dogrulugu digerinin yanhshgim
gerektirir. Ama hicbirinin yanhshg digerinin dogru-
lugunu gerektirmez. Yani her iki 6nermenin de dogru
olmasi imkansizdir, fakat her ikisinin de yanhs olmasi
imkansiz degildir. Ornegin; “Her A, Bdir” dersek ve ayni
sekilde “Hicbir A, B degildir” dersek, her iki onerme-
nin dogru olmasi imkansizdir. Yani hem her Animn B ol-
masi, hem de hicbir Anin B olmamasi muhaldir. Ancak
her iki 6nermenin de yanlis olmasi, yani ne her Anin
B olmasi ne de hicbir Amin B olmamasi imkansiz de-
gildir; aksine baz1 Alarin B olmasi ve bazi Alarin B ol-
mamast mumkunddr.

Uctinctt boliom énermelerin iliskisi su sekildedir: Her
bir 6nermenin yanhshg digerinin dogrulugunu gerektirir.
Fakat herhangi birinin dogrulugu digerinin yanhshgim
gerektirmez. Yani her ikisinin de yanhs olmasi olanaksiz-
dir, ancak her iki 6nermenin de dogru olmasi imkansiz
degildir. Ornegin; “Baz1 Alar Bdir” ve “Baz1 Alar B de-
gildir” dersek, her iki dnermenin de dogru olmasinin sa-
kincast yoktur. Fakat her iki 6nermenin de yanhs olmasi
mubhaldir. Zira her iki énermenin de yanlhs olmasi ha-
linde “Baz1 Alar B'dir” ctimlesinin yanhshg hichir Amn
B olmamasi ve “Bazi Alar B degildir” ctimlesinin de yan-
lishgr her A, Bdir seklindedir. Biz daha once ikinci sikta
yer alan simflandirmadan bahsederken her ikisi de tu-
mel olan, 6zne ve ytuklemde ortak, biri olumlu ve digeri
olumsuz iki 6nermenin dogru olmasmin olanaksiz ol-
dugunu ifade ettik.
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Dordinct siniflandirma ise soyledir: Her iki onerme-
nin de olumlu veya her ikisinin de olumsuz oldugu, fa-
kat onermelerden birinin tumel, digerinin tikel oldugu
bu bolimde durumu aciga kavusturan bir noktaya dik-
kat etmek gerekir ve o da sudur: onermelerde — tekil-
lerin aksine — her zaman tikel, timelden daha genel ve
kapsamlidir. Tekillerde her zaman ttimel tikelden daha
geneldir. Ornegin; insan, Zeyd'den daha geneldir. Fakat
onermelerde “Baz1 Alar B'dir” ¢énermesi “Her A, B'dir”
onermesinden daha geneldir. Zira her A, B olursa kesin-
likle baz1 Alar B'dirler. Ancak baz1 Alarin B olmasi halinde
butiin Alarin B olmasi gerekmez. Genel olan 6nermenin
dogrulugu ozel olan 6nermenin dogrulugunu gerektir-
mez. Ancak 6zel onermenin dogrulugu genel onerme-
nin dogrulugunu gerektirir. Aym sekilde 6zel énerme-
nin yanhshg genel onermenin yanhshgim gerektirmez,
ancak genel 6nermenin olumsuzlanmasi 6zel 6nerme-
nin olumsuzlanmasim gerektirir. O halde bunlar “altik”
onermelerdir. Ancak ttimel 6nermenin konular1 ve ma-
teryalleri her zaman tikel 6nermenin materyallerine dahil
olacak sekildedir; yani timel 6nermenin dogru oldugu
her yerde tikel onerme de dogrudur, fakat tikel onerme-
nin dogru oldugu bir konuda ttimel 6énermenin dogru
olmamast mimkundir.

“Her A, Bdir” ve “Baz1 Alar B'dirler” onermeleri ve
ayni sekilde “Hicbir A, B degildir” ve “Bazi Alar B de-
gillerdir” onermeleri tizerinde dustnulmesi durumunda
mesele aydinlanacakdr.
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Geliiklik ve Déndiirme

Onermeler aras iliskiler arasinda hepsinden daha
onemli olan1 ve her yerde kullanilani, celisiklik ilkesidir.
Biz daha once iki 6nermenin 6zne ve yiklem acisindan
bir olmast, ancak nitelik ve nicelik, yani tamellik, tikel-
lik, olumluluk ve olumsuzluk acisindan farkh olmasi du-
rumunda bu iki 6nerme arasindaki iliskinin “celisiklik
iliskisi” oldugunu ve bu iki 6nermenin “celisikler” sek-
linde adlandinldigini ifade ettik.

Aymi sekilde celisiklerin hitkmuntn her birinin dog-
rulugunun digerinin yanhshgim gerektirmesi ve her biri-
nin yanhshgimn ise digerinin dogrulugunu gerektirmesi
seklinde oldugunu soyledik. Farkli bir ifadeyle, hem celi-
siklerin birlesiminin hem de celisiklerin ayrilmasimin ve
dislanmasinin olanaksiz oldugunu belirttik.

Bu aciklamaya gore timel olumlu ve tikel olumsuz
onerme, birbiriyle zit ve celisiktir. Aym sekilde ttimel
olumsuz ve tikel olumlu 6nerme de birbiriyle celisiktir.

Celisikte 0zne ve yuklem birligine ek olarak, birkac
unsurda daha birligin bulunmasi sarttir.

Bunlar zamanda birlik, mekanda birlik, kosulda bir-
lik, iliskide birlik, parca ve buttnde birlik, kuvve ve fiilde
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birlik olmak tizere toplam sekiz tanedir. Bu sekiz birlik
asagida yer alan iki beyitte ifade edilmislerdir:

Celiskide sekiz birligi sart bil
Ozne, yiiklem ve mekan birligi

Kosul, iliski, parca ve biitiin birligi
Kuvve ve fiil ve son olarak zaman birligi

O halde “Insan giilen, at ise gillen bir varlik degil-
dir” dersek, celiski soz konusu degildir. Zira 6zneler
(konular) arasinda birlik yoktur. “Insan giilen bir var-
hikur, insan dort ayakh degildir” dersek, aralarinda ce-
lisiklik mevcut degildir; ctinkt ytuklemler arasinda bir-
lik yoktur. “Eger guines tutulmasi gerceklesirse ayat
(korku) namazi kilmak vacibdir, gerceklesmezse vacib
degildir” dersek celiski soz konusu degildir; zira ko-
sullar farkhidir. Aym sekilde, eger “Insan giindiiz vakti
korkmaz, insan geceleyin korkar” dersek celiski mev-
cut degildir; ¢ctinku zamanlar farkhdir. Eger “Bir litre
suyun agirhg yerytiziinde bir kilogramdir, bir litre su-
yun agirligr uzayda 6rnegin yarim kilogramdir” dersek
celiski s6z konusu olmaz; zira mekanlar farkhdir. “In-
sanin ilmi degiskendir, Allah’in ilmi degisken degildir”
denilmesi durumunda, yine celiski yoktur; zira bagin-
tilar —yani iki konunun tamlayanlari— farkhdir. Eger
buttin Tahran'n yuzolcimu 1600 kilometre karedir ve
Tahrann bir bolumuntin (6rnegin Tahran'm dogusu-
nun) yuzolcamu 1600 kilometre kare degildir” dersek
celiski soz konusu degildir; ctinki parca ve buttun aci-
sindan farkhdirlar. Ayni sekilde “Her yeni dogan insan
bilkuvve mictehiddir ve yeni dogan bazi insanlar miic-
tehid degildir” dememiz durumunda celiski soz ko-
nusu olmaz; zira kuvve ve fiiliyet acisindan farkhdirlar.
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Bu kosullarmn aynist karsit, alt karsitlar ve altlik oner-
melerde de mevcuttur. Yani iki onerme, soz konusu se-
kiz birlige sahip olmalar1 durumunda karsit veya alt kar-
sit ya da altik olurlar.

Celisiklik Tlkesi

Eskilere gore celisiklik ilkesi “Onermelerin anasi”dir.
Yani sadece mantiki meseleler degil, ayn1 zamanda bu-
tin ilimlerin 6nermeleri ve insanin kullandig butin
onermeler —gerek orfiyatta olsun— bu ilkeye dayanmak-
tadir. Bu ilke insanin butin diisincelerinin temelidir.
Sayet bu temel yikilacak olursa butiin dastinceler harap
olur. Eger “Celisiklerin birlesimin reddi ve celisiklerin
ayrihigimmin reddi” ilkesi dogru olmazsa Aristo mantig
tamamen degersiz ve gecersizdir.

Simdi de eskilerin gorustuniin ne oldugunu, bu il-
keye yonelik stiiphe ve tereddiitle yaklasip yaklasmadik-
larim1 gorelim. Oncelikle mantugin terim olarak celiski
adin verdigi “Tumel olumlunun celisigi tikel olumsuz
ve timel olumsuzun celisigi ise tikel olumludur”un an-
laminin, bunlarin celiskinin yerini tuttuklarim ve celi-
sik hukmunde olduklarini, her seyin gercek celisiginin
o seyin olumsuzu oldugunu, yani birinin anlami oldugu
gibi digerinin olumsuzu ise birbirinin celisigi oldugunu
soylemeliyiz. Buna gore, tiimel olumlu bir 6nerme olan
“Buttn insanlar hayvandir” onermesinin celisigi “Bu-
tun insanlar hayvan degildir” onermesidir ve eger “Bazi
insanlar hayvan degildir” 6nermesi onun celisigidir di-
yorsak, kasit celisik hukmunde olmasidr.

Ayni sekilde tiumel olumsuz olan “Insanin hicbir seyi
tas degildir” énermesinin celisigi “Insanin baz1 seyleri
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tastir” onermesidir ve eger “Bazi insanlar tastir” oner-
mesinin bunun celisigi oldugunu soyluyorsak, celisik
hukminde oldugu anlamindadir.

Her onermenin gercek celisigini elde ettigimize
gore, bir parca dikkatin, bir 6nermenin ve celisiginin
ayni anda dogru veya yanls olmalarinin olanaksiz ol-
dugunu aydinlattigin1 ve bunun apacik bir olgu ol-
dugunu soyleyebiliriz. Acaba “Celiski ilkesi imkansiz
degildir” seklinde bir iddia 6ne stren birisi, bu oner-
menin celisigi ile birlikte her ikisinin dogru veya yan-
lis olabilecegini kabul eder mi? Yani celiski ilkesinin
hem imkansiz hem de imkansiz olmadigin veya ce-
liski ilkesinin ne imkansiz ne de imkansiz olmadi-
gm1 kabul eder mi? Konunun daha iyi anlasilmasi
icin burada eskilerin, celisiklerin birlesiminin reddi
ve celisiklerin ayriginin reddi ilkesinin onermelerin
anas1 olmas1 hakkindaki goruslerini aktarmamiz ye-
rinde olacaktir.

Bir onerme hakkinda dasundigumiizde, 6rnegin;
alemin boyutlarinin sonlu olusu hakkinda disundigu-
muzde, bizde asagidaki ti¢ durumdan biri ortaya cikar:

1. Alemin sonlu olup olmadig konusunda kusku
duyariz, yani zihnimizde iki 6nerme belirir:

a. Alem sonludur.

b. Alem sonlu degildir.

Bu iki 6nerme terazinin iki kefesi gibi, birbirlerinin
karsisinda dengeli bir sekilde zihnimizde yer alirlar. Ne
birinci énerme ne de ikinci 6nerme daha tistiindur. Yani
bu iki 6nerme hakkinda iki esit olasiliga sahibiz ve bu
durumumuza “stphe” adi verilir.

71



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

2. Iki taraftan biri hakkinda zan ve stiphe duyariz,
yani bir tarafin olasihg: daha agir basar. Ornegin; ale-
min sonlu olusu ihtimali veya aksi daha agir basar. Bu
durumda zihnimizin bu tstunlik ve agir basma halini
“zan” veya “stiphe” olarak adlandirirz.

3. 1ki taraftan birinin tamamen yok olmasi, hicbir
sekilde ihtimal verilmemesi ve zihnin yalnizca bir ta-
rafa mutlak ve kesin sekilde yonelmesi seklinde bir
durum ortaya cikar. Bu duruma “yakin” (kesin bilgi)
adin veririz.

Biz, bedihi meseleler karsisinda yer alan kuram-
sal meseleler hakkinda dusundugiumizde baslangicta
kusku duyarz. Ancak saglam ve kesin bir delil buldu-
gumuzda kesin bilgi elde ederiz; en azindan bizim icin
zan ve tahmin ortaya cikar.

Ornegin; baslangicta bir 6grenciye “Acaba demir
1siya maruz kalirsa genlesir mi yoksa genlesmez mi?”
diye sorarsaniz, verebilecegi herhangi bir yamt yoktur
ve “bilmiyorum” diyecektir. Konu kendisi icin kapali ve
stuphelidir. Ancak daha sonra kendisine deneysel baz
delillerden soz edildiginde, demirin 1s1nin etkisiyle gen-
lestigi konusunda kesin bilgi edinecektir. Aym sekilde,
bir 6grencinin matematik problemleri karsismndaki du-
rumu da boyledir. O halde bir 6nerme hakkinda kesin
bilgi, karsit ve aykir taraf olasiliginin reddini ve olum-
suzlanmasi gerektirir.

Bir onerme ile ilgili kesin bilgi olusmasi asla kar-
sit ihtimalle uyumlu degildir. Aym: sekilde bir 6nerme
hakkinda zan ve stuiphe kars: tarafin esit olma ihtimalini
olumsuz kilmay1 gerektirir ve esit olma olasihigiyla uyus-
maz. Ancak esit olmama olasiligiyla uyumsuz degildir.
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Sonuc olarak; bir meselenin kesin, ilmi, tercihli ve
kuskulu olmasi, zihnimizin 6nceden celiskinin yadsin-
mast ilkesinin kabul etmis olmasina baghdir. Bu ilkeyi
kabul etmis olmas1 durumunda zihnimiz asla stphe ha-
linin disina ¢ikamaz. Yani bu durumda demirin 1simin
etkisiyle genlesmesinin veya ayni sekilde genlesmeme-
sinin hicbir mahzuru olmayacakur. Canki bu ikisinin
birlikteligi ve bir araya gelisi varsayimsal olarak ola-
naksiz degildir. O halde onermenin her iki tarafi zih-
nimiz icin aym diizeydedir. Oyleyse zihnimiz icin hic-
bir sekilde kesin bilgi ortaya ¢ikmayacaktir. Zira kesin
bilgi (yakin) zihnin bir tarafa mutlak bir egilim gos-
termesi ve diger tarafi tamamen olumsuz kilmas: ha-
linde hasil olur.

Her halikarda gercek sudur: “Celisiklerin birlesimi-
nin ve ayriminin yadsinmasi” ilkesi tartisilacak bir sey
degildir. insan inkarcilarin sozleri iizerinde disiindugu
vakit, onlarin baska bir seyi bu ad ile adlandirdiklarini
ve onu inkar ettiklerini gorar.

Dondiirme (Aks)

Onermeler arasi bir diger iliski tiiri ise “dondirme”dir.
Onerme tirlerinden herhangi biri eger dogru ise onun
iki dondurmesi de dogru olur. Biri duz (esit) don-
durme (aks-i mistevi), digeri ters (celisik) dondtrme-
dir (aks-i nakiz).

Duz dondirme, 6zneyi yiklemin ve ytiklemi 6z-
nenin yerine yerlestirmemiz seklinde olusur. Orne-
gin, “Insan hayvandir” 6nermesini evirterek “Hayvan
insandir” sekline dondurmemiz gibi. Ancak celisik
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donduarme farkh bir sekilde gerceklesir. Bu dondturme
iki sekilde yapilir. Biri, hem 6zneyi hem de yuklemi
celisiklerine donustirmemiz ve daha sonra yerlerini
degistirmemiz seklinde yapilir. Ornegin; “Insan hay-
vandir” onermesinde “Hayvan olmayan insan olma-
yandir” dememiz gibi.

Bu onermenin diger sekli ise ytuklemin celisiginin
Oznenin yerine ve 6znenin de ytiklemin yerine konul-
masidir. Ancak bu tiir dondirme nitelik acisindan fark-
hilik sartiyla, yani olumluluk ve olumsuzluk acisindan
farkhilik sartiyla gerceklesir. Buna gore “Insan hayvan-
dir” 6nermesinin celisigi, “Hayvan olmayan insan de-
gildir” seklindedir.

Esit ve celisik onerme icin ifade ettigimiz ornekler-
den hicbiri belirli (mahstre) 6nerme degildi. Cunku
belirli onerme —ifade ettigimiz tizere— dgelerin niteligi-
nin aciklanmasiyla birlikte olmahdir. O halde daha once
“niceleyici” (str) olarak adlandirnldigini ifade ettigimiz
“her”, “hepsi”, “baz1” veya “bir bolumu” gibi sozcik-
lerin, Gnermenin 6znesinin basinda yer almas gerekir.
Ormnegin; “Her insan hayvandir” veya “Bazi hayvanlar
insandir” énermeleri gibi. Ote taraftan ilimlerde giive-
nilir ve itibar edilen énermeler, belirli 6nermelerdir. Oy-
leyse simdi de belirli onermelere dikkatle, duz ve ters
dondurmenin sartlarim aciklayalim.

Tumel olumlunun diuz dondirmesi, tikel olumludur
ve ayn sekilde tikel olumlunun diiz dondurmesi tikel
olumludur. Ornegin; “Her ceviz yuvarlikur” énerme-
sinin duz evirmesi “Baz1 yuvarlaklar cevizdir” ve “Bazi
yuvarlaklar cevizdir” onermesinin diz evirmesi “Bazi
cevizler yuvarlaktr” seklindedir.
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Tamel olumsuzun duiz dondurmesi, tiimel olum-
suzdur. Ornegin; “Hicbir akill lafazan degildir” oner-
mesinin duz dondurmesi, “Hicbir lafazan akill degil-
dir” seklindedir. Fakat tikel olumsuzun dondiirmesi
yoktur.

Ancak ilk tamima gore ters dondturme, olumluluk
ve olumsuzluk ac¢isindan duz dondurme gibidir. Ti-
mellik ve tikellik acisindan ise diiz dondiirmenin tam
tersidir. ® Yani bu tarafin olumluluklar diger tarafin
olumsuzluklar ve bu tarafin olumsuzluklar diger ta-
rafin olumluluklar1 hikmiindedir. Orada tiimel olumlu
ve tikel olumlunun dondirmesi, tikel olumlu; burada
ise tiimel olumsuz ve tikel olumsuzun dondiirmesi,
tikel olumsuzdur. Orada ttimel olumsuzun dondir-
mesinin timel olumsuz oldugunu soyledik; burada
ise timel olumlunun dondarmesi tiimel olumludur.
Aymi sekilde orada tikel olumsuzun déndirmesinin
olmadigim belirttik; burada ise tikel olumlunun don-
durmesi yoktur.

Fakat ikinci tanima gore (ters dondurme ve duz
dondiirme) olumluluk ve olumsuzluk acisindan da bir-
birinden fakhidir. Yani ttimel olumlunun dondtirmesi,
timel olumsuz ve timel olumsuzun dondiirmesi ti-
kel olumludur. Tikel olumsuzun dondiirmesi ise tikel
olumludur. Tikel olumlunun da dondurmesi yoktur.

13" Farkli bir ifadeyle, bir onermenin diiz déndiirmesi olumlu
oldugu takdirde onun ters dondtirmesi de olumludur ve bir
onermenin diiz dondiirmesi ne zaman olumsuz olursa, onun
ters sondiirmesi de olumsuz olur. Ancak bir 6énermenin diiz
dondiirmesi tiimel ise onun ters dondiirmesi de tikel olur ve
duz dondiirmesi tikel ise ters dondurmesi tiimel olur.
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Konuyu uzatmamak icin bunlara iliskin o6rnekler ver-
mekten kaciniyoruz. '

4 Simdiye kadar énermelerin tirleri ve hikamleri hakkmda
soylediklerimiz hem ytuiklemli hem de sarth énermeler icin
gecerlidir. Bununla beraber ornekleri ytiklemli 6nermelerden
se¢mis olmamiz zihin donukluguna sebep olmamalidir. An-
cak sarth onermeler, bilesik ve ayrik olmaktan daha genel ol-
mak tizere “bilesik ve ayriklarin gereklilikleri” olarak bilinen
ozel bir hukamler silsilesine sahiptirler. Konuyu uzatmamak
amacityla burada onlara deginmiyoruz.
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Kiyas

“Bes timel” konusu “tamim” konusuna giris niteli-
ginde oldugu gibi “6nermeler” konusu da “kiyas” icin
bir giris olusturur.

Biz, ikinci derste mantugin konusunun “tanim ve
delil” (muarrif ve huccet) oldugunu soyledik. Tlerle-
yen bolumlerde de delillerin ve delillendirmelerin bu-
yuk boliumunin kiyas oldugunu aciklayacagiz. Buna
gore, mantik konularmin tamami tanim ve kiyas etra-
finda donmektedir.

Onceki derslerin birinde tanimlar meselesinin esyay1
tam ve buttuniyle tanimlayabilecek ve deyim yerindeyse
esyanin “tam tanimini” verebilecek sekilde olmasinin fi-
lozoflara gore zor, hatta baz1 konularda olanaksiz oldu-
gunu ve bu sebeple de mantikcilarin “tamm” konusuna
yeterince dikkat etmediklerini ifade ettik. Bu ytizden
mantigin konusunun “tanim ve delil” olmasi ve “tanim”
konusunun kisa ve énemsiz olusu, en énemli ve asli de-
lilin kiyas olusu dikkate alimacak olunursa, mantgin ek-
seninin “kiyas” oldugu anlasilacakur.

Kiyas Nedir?
Kiyast soyle tanimlamuslardir: “Kiyas, bir birim seklinde
meydan ¢ikan birkac énermeden olusan bir bitindur ve
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bu onermelerin kabulti baska bir onermenin kabultinii
gerektirecek sekildedir.”

[leride kiyasin degerini islerken ‘diisiince’yi de ay-
rint1 olarak tanimlayacagiz. Burada “diistincenin, zih-
nin bir sonug elde etmek ve bilinmeyeni bilinene do-
nusturmek icin onceki bilgi ve birikimler tizerinde
gerceklestirdigi bir tur islemden ibaret olduguna” isa-
ret etmek zorundayiz. Buna gore kiyas icin yaptigimiz
tanimdan, kiyasin kendisinin bir tir dustnce oldugu
ortaya cikmaktadir.

Dustnce, tasavvurlar veya tasdikler hakkinda olmak-
tan daha geneldir. Tasdikler hakkinda da dustnce tg se-
kilde gerceklesebilir; bu ti¢ sekilden biri kiyastir. O halde
duastnce, kiyastan daha geneldir. Bununla beraber “du-
stince”, bir is ve faaliyet olmasi sebebiyle zihnin eylemi
olarak kabul edilir. Ancak “kiyas”, “ozel diizen ve ilis-
kiye sahip birka¢c 6nerme”den ibaret olan dustincenin
icerigine 1tlak olunur.

Delilin (huccet) turleri
Huccet kendi icerisinde tce ayrilir.

1. Tikelden tikele, daha uygun bir ifadeyle karsittan
karsita. Bu durumda zihnimizin seyri ve hareketi yatay
olacaktir. Yani bir noktadan onunla ayni duzlemde bu-
lunan baska noktaya gecis yapar.

2. Tikelden timele, daha iyi bir ifadeyle ozelden ge-
nele. Bu halde zihnimizin seyri ve hareketi dikeydir. Yani
daha kucuk ve daha simirh olandan daha biyuk ve ytice
olana hareket eder. Farkh bir ifadeyle “kapsanan”dan
“kapsayan”a gecis yapar.
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3. Tamelden tikele, daha uygun bir ifadeyle genelden
ozele. Bu halde zihnimizin seyri ve hareketi asag1 yonli-
dur; yani en buytik ve en ytice olandan en kiicitk ve en
siirh olana seyreder. Bagka bir ifadeyle “kapsayan”dan
“kapsanan”a intikal eder.

Mantikcilar, tikelden tikele ve karsittan karsita hare-
keti “benzesim” (temsil), fikih ve usul alimleri ise “ki-
yas” olarak adlandirirlar (Ebtt Hanife'nin fikihta kul-
landig kiyas aslinda mantiksal benzetmedir). Tikelden
ttmele olan hareketi mantikc¢ilar “ttiimevarim” (istikra’)
olarak adlandirirlar. Tiimelden tikele olan seyre man-
tikgilarin ve filozoflarin 1sulahinda “kiyas” adi verilir. °
Simdiye kadar aktarilanlarin genelinden birkac nokta
anlasilmaktadir:

1. Bilgilerin elde edilmesi ya zihnin herhangi bir ey-
lem gerceklestirmedigi, sirf duygularin tarunlerini tes-
lim aldig1 dogrudan gozlemleme yoluyla ya da zihnin

15 Burada soyle bir soru ortaya cikmaktadir. Soyle ki; dordunct
bir boliim (kiyas) daha farz edilmektedir ve hareket ttimel-
den tameledir. O halde zihin tiimelden timele hareket et-
tiginde bu duruma ne ad verilmelidir ve degeri nedir? Ce-
vabt sudur: Iki tiumel ya karsitlar, ya esit, ya mutlak genel
ve Ozel, ya da kiplik acisindan genel ve ozeldirler. Bu dort
tirden ilki temsilin icinde yer alir. Cunku isaret ettigimiz
uzere, temsil tikele 6zel degildir. Tikelden tikele gecis kar-
sittan karsita gecis oldugundan temsil adimi almistir. Bu-
nunla beraber, eger iki timel mutlak genel ve 6zel ise ve
zihnin seyri 0zelden genele ise istikra’a, genelden 6zele ise
kiyasa dahildir. O halde geriye, iki timelin esit veya kip-
lik acisindan genel ve 6zel olmalar kalyor. Tki tumel esit
olursa kiyasa, kiplik acisindan genel ve 6zle olursa temsile
dahildirler.

79



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

bir sekilde eylem ve faaliyet gosterdigi onceki edinil-
mis bilgiler tizerinde dustinme yoluyla gerceklesir.
Mantigin ilk kisimla isi yoktur ve bunlar mantigin ug-
ras1 alaninda yer almazlar. Mantigin isi, diisinme sira-
sinda zihnin dogru calisma yasalarim tretmek ve or-

taya koymakutir.

2. Zihin sadece kontroliinde birkac¢ bilinen oldugu
takdirde (dogru veya yanhs dustinme dahil) dusinmeye
(tefekkiire) muktedirdir. Yani zihin, bir bilinene sahip
olmakla (yanlis dahi olsa) diisinme eylemine muktedir
degildir. Zihin “temsil” hakkinda bile birden fazla bile-
neni midahil kilar.

3. Onceki bilgiler birbirlerine mutlak sekilde ya-
banci olmadiklan takdirde zihnin dustinmesi ve hare-
keti (yanls dusinme olsa dahi) icin ortam hazirlarlar.
Zihnimizde binlerce bilgi birikse dahi aralarinda “bir-
lestirici ve kapsayict bag” veya “ortak tanim” bulun-
madig1 takdirde bunlardan yeni bir dustncenin dog-

mas1 imkansizdir.

Bununla beraber bilgilerin ¢coklugunun ve aym sek-
lide bilgiler arasinda birlestirici bag ve ortak tanimin ge-
rekliligi dustinme eylemi icin gerekli ortam ve zemini
hazirlar. Bu iki kosuldan her birinin mevcut olmamasi
halinde yanlis ve hatali dahi olsa zihin harekete ve inti-
kale muktedir degildir.

Ancak bir sartlar dizisi daha bulunmaktadir; bunlar,
“dustncenin dogru hareket etme sartlar1”dir. Yani bu
sartlar olmaksizin zihnin dustnsel hareket gerceklestir-
mesi mumkindur; ancak bu hareketi hatali gerceklesti-
rip hatali sonug ¢ikartir. Mantik, zihnin dustinsel hareket
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sirasinda hataya ve yanilgiya dusmemesi icin bu sartlar
beyan eder. '°

16 Burada bir soru ortaya cikmaktadir: Anlatilanlara binaen bil-
gileri elde etmemiz ya dogrudan gozlemleme yoluyla ya da
distnme yoluyladir; dustinme ise ya kiyas ya da benzetme
veya timevarim tirindendir. O halde tecrtibenin durumu
ve gorevi nedir? Tecriibe bunlardan hangisine dahildir? Ce-
vap soyledir: Tecrtibe gozlem yardimiyla tasimsal diistinme
tarandendir. Ancak burada olusan kiyas —mantk buyukleri-
nin sdylemis olduklar1 gibi— zihnin kendi kendine gercekles-
tirdigi ortuk kiyastir. Firsat buldugumuzda bundan bahsede-
cegiz. Tecriibenin istikrd’ ttrtnden oldugunu sanan bazi yeni
yazarlar yanilmislardr.
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Kiyas Cesitleri

Temel bir simflandirmada kiyas ikiye ayrihr: Kesin
(iktirani) ve sarth (istisnai) kiyas.

Daha once her kiyasin en az iki onermeyi kapsadi-
gim belirttik. Yani bir 6nermeden kiyas olusamayacagmu,
farkh bir ifadeyle bir 6nermenin asla dogurgan olama-
yacagmni ifade ettik. Yine, iki onermenin istenilen ve go-
zetilen sonuca yabanci olmadiklar1 zaman dogurgan ol-
duklarimi ve kiyas teskil ettiklerini soyledik. Bu durum
cocugun anne—babanin varisi olmasina ve onun temel
0z ve cekirdeginin onlardan olmasma benzer. Ayni se-
kilde sonucun onciillerle olan iliskisi de bu sekildedir.
Bununla beraber sonu¢ bazen dagmik bir sekilde on-
ctllerde mevcuttur. Yani her parca (yiklemli 6nermede
ozne veya yiiklem ve sarth 6nermede onctl ve ardil) bir
oncilde yer almistir. Kimi zaman da onctuller icerisinde
bir yerde ve bir arada yer almistir. Sayet onctllerde dagi-
nik sekilde yer almissa “kesin kiyas”, onculler icerisinde
bir yerde ve bir arada yer almissa “secmeli kiyas” olarak
adlandirilir. Ornegin soyle dersek;

Demir, metaldir (kiiciik onerme)

Her metal 1s1yla genlesir (btiyitk 6nerme)
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O halde demir 1s1yla genlesir (sonuc)

Burada tic onerme mevcuttur. Birinci ve ikinci énerme
“onculler”, tictincit d¥nerme ise “sonu¢” olarak adlandsi-
rlir. Sonuc da kendi icinde iki temel 6geden olusmus-
tur: 6zne ve yuklem.

Sonucun o6znesine terim olarak “kucuk terim”, yuk-
lemine ise “biytk terim” ach verilir. Ileride de gorecegi-
miz gibi kuctik terim, kiyasin oncillerinden birinde, bu-
yik terim ise diger oncultnde yer alir.

Kucuk terimi iceren onctle “kiyasin kictik onermesi”
ve buytk terimi iceren onctle ise “kiyasin buyitk oner-
mesi” ad1 verilir.

Ancak kiyas “eger”, “her zaman”, “lakin” ya da “ama”
tartinden kelimelerle birlikte olma farkiyla sonucun ta-
mamen oncullerde yer alacag sekilde olursa, bu tur bir
kiyasa “istisnai kiyas” denir. Ornegin;

Eger demir, metal ise 1sinin etkisiyle genlesir.

Ama demir metaldir.

O halde 1smin etkisiyle genlesir, dersek sonu¢ olan
uctinct 6nerme, birinci onculde yer almaktadir ve de-
yim yerindeyse ilk oncul sarth bir 6nermedir. Kiyasin so-
nucu ise bu sarth énermenin ardihdir.

Sarth (Istisnai) Kiyas
Konuya sarth kiyasla baslayacagiz. Sarth (istisnat) ki-
yasin birinci onculd, ister ayrk ister bilesik olsun, her
zaman sarth bir 6nermedir. Ikinci onctil ise bir istisna-
dir. Istisna genel olarak dort sekilde gerceklesir. Cunkit
hem o6nciiliin hem de ardilin istisna olmasi mamkundar.
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Her halukarda ya olumlu ya da olumsuz sekilde istisna
olmaktadir. Genel olarak dort sekildedir:

1. Onculun olusturulmas: (olumlanmast)
2. Onciliin iptal edilmesi (olumsuzlanmast)
3. Ardilin olusturulmasi

4. Ardihn iptal edilmesi '

Kesin (Tktirani) Kiyas

Daha once de ifade edildigi gibi kesin (iktirani) ki-
yasta sonu¢ onciillerde dagilmistir. Kucuk terimi iceren
oncul “kuacuk onerme”, buytik terimi kapsayan oncil
ise “buyuk onerme” olarak adlandirihr. Kuskusuz daha
once belirtildigi gibi sonucu doguran onciiller birbirlerine
karst yabanci olamazlar. Bir “baglac” veya “ortak terim”in
bulunmas: zorunludur; temel ve esas rolt “ortak tanim”
ustlenmistir. Yani buytik ve kuctik terimi birbirine bag-
layan, ortak terimdir. Bu bag ve ortak tanim “orta terim”
seklinde adlandirilir. Ornegin asagidaki kiyasta;

Demir metaldir.

Isinin etkisiyle genlesir.

Oyleyse demir 1smin etkisiyle genlesir.

“Metal” sozcign burada bag ve orta terim veya or-

tak terim roltine sahiptir. Orta terim veya ortak terimin,

7" Sayet soyle bir soru sorulursa; Acaba (istisnai) tasim biitin
sekillerde, yani birinci onciilit ister bitisik olsun ister ayrik,
istisna ister dnciile yonelik olsun ister ardila, onculi veya ar-
dili ister ispatlayip olumlasin ister olumsuzlasin bu sekillerin
tamaminda m yoksa bazilarinda m1 sonug verir? Cevap, sa-
dece baz1 sekillerde sonug verir, seklindedir.
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zorunlu olarak kugtik ve buytik onermede tekrarlanmasi
gerekir. Goruldiagu tizere 6nerme, “kiyasin terimleri” sek-
linde adlandirlan ti¢ esastan olusmaktadir.

1. Kicuk terim
2. Buyuk terim
3. Orta terim veya ortak terim

Orta terim, buytk terimi kiiciik terimle iliskilendiren
bagdir. Aym sekilde her iki onctlde yer alan ve oncullerin
birbirine yabanci olmamasini saglayan yine orta terimdir.

Bununla beraber kesin tasim, “orta terimin kuciik ve
buytik 6nermede yer alma sekline” gore dort farkli form
ve sekil alir ve bunlar dort sekil olarak bilinirler.

Birinci Sekil
Orta terimin, kiictik 6nermede ytuklem ve biiytik oner-
mede 6zne olarak bulunmasi “birinci sekil”i olusturur.

A

Ornegin; “Her Miisliman Kuran’a inanir ve Kuran’a
her inanan Kur'an'm vurguladig irklarin esitligi ilkesini
kabul eder. Oyleyse her Musluman irklarin esitligi ilke-
sini kabul eder” dersek, birinci sekil olur. Ciinkii orta
terim (Kur'ana inanma) kucuk onermede yiklem, bu-
yik onermede ise 6zne olarak yer almistir. Bu sekil, ke-
sin kiyasin sekillerinin en dogahdir. Birinci sekil kesin ve
acik sonucludur. Yani iki oncul dogru ise ve sekilleri bi-
rinci sekil ise sonucun dogru olmasi bedihidir. Baska bir
ifadeyle, onciiller hakkinda bilgi sahibiysek ve mantiki
bakimdan oncullerin sekli birinci sekilse sonuc hakkin-
daki bilgi zorunlu ve kesindir. Bu nedenle sonu¢ verme-
leri icin kanit ve delile ihtiyac duyulan diger t¢ seklin
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aksine, birinci seklin sonu¢ ortaya koymasi icin delil
ikame edilmesine gerek yoktur.

Birinci Seklin Sartlar
Birinci seklin kendi icinde bazi sartlar1 vardir. Bu sek-
lin kesin ve ac¢ik sonuclu oldugunu sdylememiz, sartlara
uyulmasi varsayimiyla kesin bir sonu¢ ortaya koyacag
anlamindadir. Birinci seklin sartlari iki tanedir:

a. Kucuk 6nermenin olumlu olmasi. O halde kiicuk
onermenin olumsuz olmasi halinde kiyasimiz so-
nu¢ vermeyecektir.

b. Bitytik énermenin tiimel olmasi. Oyleyse biiytik
onerme tikel olmasi durumunda kiyasimiz sonug
ortaya koymayacaktir.

Buna gore, eger “Insan metal degildir ve her metal 1s1-
nin etkisiyle genlesir” denilmesi halinde kiyas akim ka-
lip, uretken olmayacaktir. Ctinku kiyasimiz birinci sekil-
dir ve kiyasin kuicuik 6nermesi olumlu olmasi gerekirken,
olumsuzdur. Aym sekilde “Insan hayvandir, baz1 hayvan-
lar gevis getirirler” dersek yine kiyasimiz sonucsuz ola-
cakur. Cunku kiyas birinci sekilde ve buytik onerme ti-
keldir; oysaki birinci seklin buiyitk 6nermesinin timel
olmasi gerekir.

Tkinci Sekil
Orta terim her iki 6nctilde de ytiklem olarak yer alirsa
“ikinci sekil” olusur.
“Her Musliiman Kur'an’a inanir. Atesi kutsayan her-
kes Kur'an’a inanmaz. O halde hicbir Musluman atesi
kutsamaz” dersek, bu ikinci sekil olur.
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Tkinci sekil acik ve kesin degildir; zira daha sonra acik-
layacagimiz bazi sartlara uyulmas: halinde sonu¢ ortaya
koyabilecegi kesin delille kamitlanmstir. S6z konusu sart-
lara deginmeden ikinci seklin sartlar1 konusuna geciyoruz.

Ikinci Seklin Sartlar
Ikinci seklin iki sart1 vardar:

a. Oncitillerin (kuctik ve buytk énermenin) nitelik
(yani olumluluk ve olumsuzluk) acisindan farkh
ve aykir1 olmasi

b. Buyuk onermenin timel olmasi

Buna gore, iki 6ncil olumlu veya olumsuz olursa ya
da buyuk onerme tikel olursa kiyasimiz sonucsuz kala-
cakur. Ormegin; “Her insan hayvandir, her at hayvandir”
kiyas1 sonugsuz bir kiyastir. Ctinku her iki 6nciil de olum-
ludur. Halbuki birinin olumlu, digerinin ise olumsuz ol-
mast gerekir. Aynmi sekilde “Hicbir insan otobur degildir.
Hicbir guvercin otobur degildir” kiyas: da sonucsuzdur.
Cunkd her iki oncul de olumsuzdur. Ayrica “Her insan
hayvandir, baz1 cisimler hayvan degildir.” kiyas1 da so-
nucsuzdur. Cunki kiyasin baytuk onermesi tikeldir. Oy-
saki timel olmahdir.

Uctinci Sekil ve Sartlan
Sayet orta terim her iki onctilde de 6zne ise “G¢tncit

sekil”dir. '® Uctincu seklin bashca sartlar sunlardir.

8 Ornegin, “Her insan yaradilis1 geregi ilim severdir, her insan
yaradilisi geregi adalet ister. Oyleyse bazi ilim severler adalet
isterler” onermesi gibi.

87



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

a. Kiicitk 6nermenin olumlu olmasi

b. Tki 6ncilden birinin tiumel olmast

Dolaysiyla asagidaki;

“Hicbir insan gevis getirmez. Her insan yazardir” ki-
yas1 sonugsuz bir kiyastir. Cunku kuctuk onerme olum-
suzdur. Aymi sekilde “Bazi insanlar alimdir. Baz1 insan-
lar adildir.” kiyas1 da sonucsuzdur. Zira kiyasm her iki
oncilu de tikeldir. Oysa onctillerden birinin timel ol-
mast gerekir.

Dordiincii Sekil ve Sartlar

Orta terimin kuctuk onermede 6zne, buytk 6nermede
yuklem olarak yer almasi kiyasin “dordunca sekli’ni
olusturur. Bu sekil zihne en uzak sekildir. Mantugin ku-
rucusu Aristoteles, kendi mantiginda bu sekle (belki de
zihne uzak olmasi nedeniyle) yer vermemistir. Sonralar1
mantikcilar tarafindan eklenmistir. Bu seklin sartlar tek-
duze degildir. Yani iki sekilde olabilir. Bu seklin sartlar;

a. Her iki onculin de olumlu olmasi
b. Kuciik énermenin timel olmasi
seklinde olabilir veya

a. Onctllerin olumluluk ve olumsuzluk acisindan
farkh ve aykir1 olmasi

b. iki onctilden birinin tiimel olmasi, seklinde de olabilir.

Konuyu daha fazla uzatmamak icin bu sekil hakkinda
sonuclu ve sonucsuz kiyas ornekleri vermekten kacini-
yoruz. Zira amacimiz mantik dersi vermek degil, man-
tigin temel ilkelerini ve genel ozelliklerini aciklamaktir.
Burada bu dort sekli tamimlayan iki beyte yer vermek
daha uygun olacakur.
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Orta terim,;
kuctuk onermeye hamedilirse
Yine buytik 6nerme olumlanirsa birinci sekil olur

her ikisine de hamletmek ikinci, her ikisini de olum-
lamak tictinctt

Dorduncii sekli ise ilk seklin tersi bil.

LR
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ON UCUNCU DERS

Kiyasin Degeri

Manugin temel ilke ve ozelliklerinin bashg altinda
aciklanmasi gereken baslica meselelerden biri de mant-
gin degeri konusudur. Mantigin degerine yonelik kusku
ve inkarlarin buyitk cogunlugu kiyasmn degerine iliskin
oldugundan dolayz, biz bu konuyu “kiyasin degeri” bas-
lig1 altinda ele alacagiz. Bu sebeple mantigin faydasiyla
ilgili olan ve yaygin oldugu sekliyle isin basinda dikkate
alinmasi ve actklanmasi gereken bu konuya, biz “kiyas”
konusundan sonra yer verdik. *

19 Kiyas, bir¢ok ilim dalinda kullanilan bir yontemdir. Empirik
bilimler dahi kiyastan ari degillerdir. Belki Ibn Sina ve Hace
Nasiruddin Tasi vb. gibi mantik¢ilarin dakik arastirmalaria
gore her tecrtibede bir kiyas gizlidir. (Biz, Usul-i Felsefe ki-
tabinin ikinci cildinin dipnotlarinda bu konudan soz ettik.)
Bu nedenle kiyasin itibar ve degerden yoksun olmasi halinde
buttn ilimler —sadece kiyast actk bir sekilde kendi ¢ikarim-
larinda kullanan ilimler degil- degersiz ve onemsiz olacak-
. Elbette birinci derecede onem ve degerini yitiren felsefe
olacakur. Zira felsefe oteki ilimlerden daha fazla kiyas: kulla-
mur. Ayni sekilde mantik da énemsiz ve degersiz olacakur. Tki
yonden: [lki manugin da istidlallerinde kiyasi kullanmasidr,
digeri ise mantik kurallarmim cogunun “kiyasin nasil olmasi
gerektigi” ile ilgili olmasidir. Buna gore kiyasin onem ve de-
gerden yoksun olmasi halinde mantik kurallarim cogu an-
lamsiz ve 6nemsiz olacakur.
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Kiyas —daha once de ifade ettigimiz tizere— bir tur
eylem ve faaliyettir, ancak zihnin gerceklestirdigi bir ey-
lemdir. Kiyas, bir 6zel diisinme turt ve bilinmeyeni bi-
linene donustirmek icin zihnin bilinmeyenden bilinene
seyri ve hareketidir. Kiyasin herhangi bir ilmin parcasi ol-
madig gibi mantigin da parcasi olmadigr aciktir. Cunki
“ilim” degil, “eylem”dir (ancak zihnin eylemi). Bu ne-
denle de mantgin konusu icinde yer alir. Ctnka kiyas
“delil”, yan, huccet turlerinden biridir, delil ise mantigin
iki konusundan biridir. Mantigin bir parcasi olan ve ki-
yas bolimu olarak adlandirilan sey, kiyasm nasil olmasi
ve hangi sartlan barindirmasi gerektigini ortaya koyan
kiyasa iliskin kurallardir. Aymi sekilde insan bedeni de
hicbir ilmin parcas degildir; aksine fizyoloji veya tip bi-
liminin icinde yer alan, insan bedenine iliskin bilimsel
meselelerdir.

Iki Tiir Deger ve Onem
Mantigin 6nemi ve degeri iki acidan gorus sahipleri
tarafindan ele alimmusur:
1. Dogruluk acismdan
2. Fayda saglama acisindan

Bazilan esasen mantik kurallarmi bos, sacma, yanls
ve hatali kabul etmislerdir. Bazilar ise yanhs olmadigini,
fakat herhangi bir fayda da saglamadigini; onlar1 bilmekle
bilmemenin esit oldugunu; mantik icin ifade edilen fay-
danin, yani “ara¢” olma, “ilimlerin arac1” olma ve niha-
yetinde zihni hatadan korumanin onda ortaya ¢ikmadi-
gin1;, bu nedenle de mantiga zaman harcamanin bosuna
ve yararsiz oldugunu soylemislerdir.
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Gerek Islam diinyasinda gerekse Avrupa'da bircok kisi
mantigin degerini ve 6nemini ya dogruluk acisindan ya
da faydali olma acgisindan reddetmislerdir.

[slam dunyasinda arifler, kelamcilar ve hadis bilgin-
leri arasinda bu turden kisileri gormekteyiz. Ebtt Sa‘id
Ebul-Hayr, Sayrafi, ibn Teymiyye, Celaliddin Suyati ve
Emin Esterabadi gibi kisiler bunlarin arasmda saylabilir.
Arifler genel olarak mantik¢ilarin temellerini mesnedsiz
ve ctritk saymuslardir (Istidlalcilerin ayaklan tahtadan-
dir.) Ebtt Sa‘id Ebu’l-Hayr'in kiyasin birinci sekline yo-
nelttigi itiraz, “devir” olarak bilinen meshur elestiridir.
Ibn Sina bu elestiriye cevap vermistir (ilerleyen bolum-
lerde buna deginecegiz). Sayrafi her ne kadar daha cok
nahiv alimi olarak meshur olsa da ayn1 zamanda kelam
bilginidir. Ebtt Hayyan Tevhidi, el-imta‘ ve'l-Mu‘anese
adh kitabinda Sayrafinin Hristiyan filozof Matta ibn
Yanus ile Deyv ibnil-Firat'm meclisinde, mantigin de-
geri ve onemi hakkinda yaptig bilgece tartismay1 nak-
letmistir. Muhammed Ebi Zuhre de ibn Teymiyye adl
kitabinda bunu aktarmistir. Ehl-i Stinnet’in bayuk fikih
ve hadis bilginlerinden ve Vahhabilerin asil onderi sa-
yilan ibn Teymiyye'nin er-Redd ale’l-Mantik adinda ya-
ymlanmis bir kitabi vardir.

Celaluddin Suyttinin de mantik ve kelam ilimleri-
nin reddine yonelik yazdigr Savnu’l-Mantik ve’l-Kelam an
Fenni’l-Mantik ve’l-Kelam adl bir eseri vardir. Safevi hu-
ktmetinin ilk donemlerinde yasayan ve $i1 Ahbari firka-
sinin biyuklerinden olan Emin Esterabadimin Fevaidu’l-
Medeniyye adinda bir eseri vardir. Soz konusu kitabin
11'nci ve 12'nci bolumlerinde manugimn yararsiz oldu-
guna yonelik bir bahis yer almaktadir.
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Bat1 dunyasinda da bircok kisi Aristo mantigina
saldirmislardir. Bunlardan bazilarina gore bu mantuk
Batlamyus'un astronomisi kadar gecersiz ve sontiktir.
Ancak gorts sahipleri, Batlamyus'un astronomisinin ak-
sine, Aristo mantigim direndigini ve gunumiizde bile
destekgileri olmakla kalmayip mubhalifleri dahi bu man-
tigin bir boliminian dogru oldugunu itiraf ettiklerinin
farkindadirlar. Yeni matematiksel mantk, baz1 destekci-
lerinin iddiasina ragmen Aristo mantiginin iptal edicisi
degil, aksine tamamlayicisi, mitkemmili ve devamudir.
Matematik mantikcilarmin Aristo mantigma yonelttik-
leri itiraz ve elestirileri, Aristo tarafindan bu itirazlarn
dikkate alinmadig farz edilse dahi bu mantikcilardan
yillar 6nce Ibn Sina gibi Aristo manugmin asil yorum-
cular1 ve tamamlayicilan tarafindan dikkate alinmis ve
eksikleri giderilmistir.

Avrupa’da Aristo mantigina savas acan tanimmis bir-
cok Kkisi vardir. Bunlar arasinda Francis Bacon, Descartes,
Poincare, J. Stuart Mill ve cagimizda Bertrand Russell'in
adini anabiliriz.

Biz, burada yoneltilen itiraz ve elestirileri gindeme
getirip, bunlarin cevaplarni anlatmaya baslamadan once,
genellikle baslangicta yer verilen ve kasith olarak ge-
ciktirdigimiz bir meseleden s6z etmek zorundayiz. Bu
mesele, “dustince”nin tanimudir. Kiyasin distinmenin
bir tirt olmast nedeniyle “dustince’nin tammmlanmasi
ve mahiyetinin aydinlatlmas: gerekir. Aristo mantig1-
nin destekgilerinin veya karsitlarinin genel olarak tar-
tisma ve konusmalari, kiyasin degeri ve onemi, gercekte
bu duisiinme tuarit hakkindadir. Muhalifler bu diistiinme
tarine herhangi bir deger ve onem vermemektedirler.
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Aristo mantigina taraf olanlar ise kiyasa dayal dusin-
meye sadece deger vermekle kalmayip, ayn1 zamanda
ortula ve bilingsiz bir sekilde dahi olsa diger her turlu
dilsiinme tiriinin tasimsal dustinme tizerine insa edil-
digini iddia etmektedirler.

“Diistnce”nin Tanimm

“Dustnce” insanoglunun zihinsel eylemlerinden,
hatta en ilgin¢ olanlarindan biridir. Zihin birkac eylem
gerceklestirir. Biz, “dusinme” eyleminin aciga kavus-
masl ve “dustince”nin taniminin zihnimizde belirgin bir
mefhum ve anlam kazanmasi icin bu eylemleri liste sek-
linde aciklayacagiz.

1. Zihnin gerceklestirdigi ilk eylem dis dunyay1 be-
timleyebilmesi ve resimleyebilmesidir. Zihin duyular yo-
luyla nesnel seylerle iliski kurar ve bunlara ait birtakim
suretleri kendinde toplar. Gerceklestirdigi bu eylem aci-
sindan zihnin bu hali, gorunttleri film tizerine yansitan
bir fotografl makinesi gibidir. Simdiye kadar Isfahan’a git-
memis oldugumuzu, ilk defa gittigimizi ve oranin tarihi
yapilarm gozlemledigimizi varsayalim. Bu tarihi yapila-
rin gozlemlenmesi neticesinde zihnimizde bir dizi tasvir
resmedilir. Zihnimiz bu eylemi gerceklestirmede sadece
“edilgen” konumundadir. Yani bu acidan zihnin faaliyeti
sadece “kabul edis” ve “benimseyis”tir.

2. Duyular yoluyla baz1 gortintu ve stretleri zihni-
mizde topladiktan sonra zihnimiz bos durmaz. Yani zih-
nin isi yalmzca gorantuleri depolamak degildir, aksine
saklanms goruntileri kimi nedenlerle zihnin gizli bo-
lamlerinden kendi acik goruntulugune aktarir ve aciga
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vurur. Bu eylemin adi hatirlatmadir. Hatirlatma bos yere
ve hesapsiz degildir. Zihindeki hatiralar sanki bir zinci-
rin birbirine baglanmis halkalan gibidirler. Halkalardan
biri disar1 ¢ekildiginde ardindan baska bir halka ve onun
ardindan da bir baska halka ortaya cikar. Psikologlarin
deyimiyle anlamlar birbirini cagnstrir. “Soz s6zt acar”
denildigini duymussunuzdur. Bu, anlam ¢agrisimi ve ha-
tiralarmn teselstuladur.

O halde zihnimiz, sirf “edilgi” olan resmetme ve ba-
simlamaya, aym sekilde koruma ve toplamaya ek olarak
“etkinlik” ozelligine de sahiptir. Bu etkinlik, toplanmis
goruntuleri psikolojide aciklanan bir dizi belirli kurallara
uygun olarak hatirlamasidir. “Cagrisimsal anlam” eylemi,
herhangi bir miidahale, tasarruf, azaltma ve cogaltma ol-
maksizin toplanmis gorantuler tizerinde gerceklesir.

3. Zihnin gerceklestirdigi tictinct eylem, ¢oztimleme
ve birlestirmedir. Zihin yukarnidaki iki eyleme ek olarak
dctunca bir eylem daha gerceklestirir. Bu eylem, zihnin
disaridan aldigy 6zel bir goruntu ve streti coztimlemesi-
dir, yani onu birkag parcaya ayirip tahlil etmesidir. Oysa
bu stret disarida herhangi bir ¢coziimlemeye maruz kal-
mamisti. Zihnin gerceklestirdigi coztumlemeler birkac
tarludur. Bazen bir gorunttyi birka¢ goruntiye ayirr,
bazen de birka¢ anlama ayristirir. Bir gorunttniin birkac
goruntilye bolunmesi, bir organlar butiintne sahip olan
bir bedenin organlarini, zihnin kendi kapasitesi dahilinde
birbirinden ayirmas ve ara sira baska bir seye baglama-
sina benzer. Bir gorintunun birkac¢ anlama bolunmesi,
“cizgi"nin “tek boyutlu bitisik nicelik” seklinde tanim-
lanmak istenmesi gibidir. Yani ¢izginin mahiyetini nice-
lik, bitisik olus ve tek boyut seklinde ti¢ parcaya ayirmasi
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gibidir. Halbuki disarida ti¢ sey bulunmamaktadir. Zihin
bazen de bilesim yapar. Bunun da turleri vardir. Bunlar-
dan biri, birkag sareti birbirine baglamasidir. Ornegin; bir
at1 insan cehresiyle tasvir etmesi gibi. Filozofun isi gtct
anlamlarnn ¢ozamlenmesi, tahlili ve bilesimiyledir. Sair
veya ressamin isi ise stretlerin, goruntiilerin ¢oztimlen-
mesi ve bilesimiyledir.

4. Soyutlama ve genelleme: Zihnin bir diger eylemi
de duyular yoluyla elde ettigi tikel zihinsel suretleri
“soyutlamasi”dir. Yani disarida her zaman birlikte bulu-
nan ve zihnin de birlikte kavradig: birkag seyin zihin ta-
rafindan birbirinden aynsturilmasidir. Ornegin; zihin, sa-
yiy1 her zaman bir sayillanda ve maddi bir seyle birlikte
kavrar. Ancak daha sonra onu, sayilar1 sayilandan ayr
tasavvur edebilecek sekilde soyutlar ve aynstrir. Soyut-
lama eyleminin tizerinde “genelleme” eylemi bulunur.

“Genelleme”, zihnin elde ettigi tikel stretleri kendi
icirisinde tiimel kavramlara donustiirmesidir. Ornegin; zi-
hin duyular yoluyla Zeyd, Amr, Ahmed, Hasan, Mahmud
gibi bireyleri gortur. Ancak daha sonra bunlarin hepsin-
den “insan” adinda tiimel ve genel bir kavram olusturur.

Kuskusuz zihnin hicbir zaman genel kavram olarak
insan1 duyulardan biri aracihgyla idrak edemeyecegi actk-
tir. Aksine Hasan, Mahmud, Ahmed gibi miinferid insan-
lan algiladiktan sonra bunlarin tamamidan butine ve
genele iliskin bir saret ortaya koyar.

Zihin gerek coziimleme ve bilesim eyleminde ge-
rekse soyutlama ve genelleme eyleminde, duyularn ve-
rileri tizerinde muidahale ve tasarrufta bulunur. Bu bazen
coztimleme ve bilestirme, bazen de soyutlama ve genel-
leme seklinde gerceklesir.
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5. Zihnin besinci ve gercekte bizim aciklamak istedigi-
miz eylemi, dusiince ve ¢ikarimdir (tefekkur ve istidlal).
Distnce ve ¢ikarim, bilinmeyen ve mechul bir olgunun
kesfi icin bilinen ve malum birka¢ olgunun birbiriyle ilis-
kilendirilmesinden ibarettir. Gercekte diisiinmek, duistin-
celer arasinda bir tur evlilik, dogum ve tremedir. Baska
bir ifadeyle diisinme, kar elde etmek ve ana sermayeyi
arttirmak icin bir tar dastince yatirimidir. Dtisiinme ey-
lemi, bir tur bilesimdir. Ancak akim ve kisir olan mu-
hayyel ve hayalperestce bilesimlerin aksine, dogurgan ve
sonug verici bir bilesimdir.

“Kiyasm degeri” konusunda s6z edilmesi gereken me-
sele, gercekten zihnimiz kendi bilgilerini bilestirme ve
bir araya getirme stretiyle yeni bir bilgi elde etmeye ve
bu yolla bir bilinmeyeni bilinene dontstirmeye mukte-
dir olup olmadig1 meselesidir. Acaba bilgi elde etme ve
bilinmeyeni bilinene dontstirmesinin yegane yolu dis
dinya ile dogrudan baglanti kurarak bilgi dagarcigimni ge-
nisletmesi midir? Yoksa bilgilerin zihnin icerisinde iliski-
lendirilmesiyle yeni bilgi elde edilemez mi?

Bir tarafta deneyciler ve duyumcular arasindaki, di-
ger tarafta akilcilar ve tasimcilar arasindaki gorus ayrilig
bu konu ile ilgilidir. Deneycilere gore yeni bilgileri elde
etmenin tek yolu duyular aracihgiyla esya ile dogrudan
temastir. O halde esya tizerinde dogru arastirma yapma-
nin yegane yolu “tecrtibe”dir. Ancak akilcilar ve tasimci-
lar, tecriibenin bu yollardan bir tanesi oldugunu, énceki
bilgileri iliskilendirerek bir dizi yeni bilginin elde edilebi-
lecegini iddia ederler. Baska bilgileri elde etmek icin bil-
gileri birbiriyle iliskilendirmek “tamm”, “kiyas” ve “de-
1il” diye tabir edilir.
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Aristo mantig, tecritbeyi guvenilir kabul etmenin ve
onu kiyasin alt1 éncult ve esasindan biri olarak sayma-
nin yaninda, bilinmeyenlerin kesfi ve bunlarmn bilinene
donusturialmesi icin bilinenlerin kullamlmasindan iba-
ret olan kiyasin kural ve kaidelerini aciklar. Kuskusuz,
bilgileri elde etmenin yolu bilinmeyen seylerle dogrudan
temas ile simirh olmasi ve bilgilerin asla bilinmeyenle-
rin kesfi icin ara¢ olmamasi durumunda Aristo mantig
onemsiz ve anlamsiz olacakur.

Biz burada genellikle 6grencilerin zihni icin bir bil-
mece seklinde sunulan basit bir 6rnegi, zihnin kimi za-
man nasil kendi bilgilerini bir bilinmeyeni elde etmek
icin basamak olarak kullandigimin ortaya ¢ikmast icin
mantiki acidan ¢oziimleyip analiz edecegiz. U¢ tanesi
beyaz ve iki tanesi kirmizi, bes sapkanin oldugunu ve
¢ kisinin sirayla bir merdivenin basamaklaria oturdu-
gunu varsayin. Dogal olarak merdivenin t¢tinctt basa-
magna oturan kisi diger kisiyi, ikinci basamaga oturan
kisi sadece birinci basamaga oturan kisiyi gormekte, ilk
basamaga oturan kisi ise diger iki kisiyi kesinlikle gor-
memektedir. Ayrica birinci ve ikinci basamaga oturan-
lar arkalarina bakmazlar. Bu kisilerin gozlerini baglayip
her birinin basina sapkalardan biri konulur, geri kalan
iki sapka gizlenir. Ardindan bu kisilerin gozleri acihir ve
her birine “Basindaki sapkanin rengi nedir?” diye soru-
lur. Uctincit basamaga oturan tigunct kisi diger iki ki-
sinin sapkalarina baktiktan sonra diasuntr ve “Bilmiyo-
rum” der. Ikinci basamakta oturan kisi ilk basamakta
oturan kisinin sapkasina baktiktan sonra kendi sapkasi-
nin renginin ne oldugunu anlar ve “Benim sapkam be-
yaz renklidir” der. 1lk basamakta oturan kisi ise hemen
“Benim sapkam kirmuzidir” der.
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Simdi birinci ve ikinci basamakta oturan kisilerin kendi
baslarindaki sapkay1 gormeksizin hangi zihinsel cikarima
dayanarak —ki kiyas turt disinda bir sey olamaz— basla-
rindaki sapkanin rengini bulduklarmi ve tictincii basa-
makta oturan kisinin neden basindaki sapkanin rengini
kesfedemedigini aciklamaliyiz.

Uctincit basamakta oturan kisinin sapkasimin rengini
bilememesinin nedeni, birinci ve ikinci basamakta otu-
ran kisilerin sapkalariin renginin onun icin hicbir se-
yin delili olmamasidir. Ctinku biri beyaz, digeri kirmu-
ztydi. O halde bu iki sapka disinda biri kirmuz, iki tanesi
beyaz t¢ sapka daha bulunmaktadir. Onun sapkasimin
rengi beyaz olacag: gibi kirmizi da olabilir. Bu nedenle
“Bilmiyorum” dedi. Ugiincti basamakta oturan kisi, sa-
dece diger iki kisinin sapkasimn kirimizi olmasi duru-
munda kendi sapkasmim rengini kesfedebilirdi. Bu du-
rumda o hemen “Sapkamin rengi beyazdir” diyebilirdi.
Cunk o, iki kisinin sapkalarin renginin kirmizi oldu-
gunu gorseydi ve sadece iki tane kirmizi renkli sapkanimn
oldugunu bildiginden “Sapkam beyazdir” yargisinda bu-
lunurdu. Ancak o, iki kisiden birinin sapkasi kirmizi ve
digerinin ise beyaz oldugu icin kendi sapkasinin rengini
bulamadi. Fakat ikinci basamakta oturan kisi, tictincii ba-
samakta oturan kisinin “Ben bilmiyorum” dedigini du-
yar duymaz, kendisinin ve birinci basamakta oturan ki-
sinin baslarindaki sapkalarm kirmizi renkli olmadigini,
farkh renklerde oldugunu anladi. Aksi takdirde tctinct
kisi “Ben bilmiyorum” demezdi, aksine sapkasinin ren-
ginin ne oldugunu bilebilirdi. O halde ya kendisinin ve
birinci kisinin sapkasinin beyaz olmas: gerekir ya da biri
kirmizi digeri beyaz olmahdir. Birinci kisinin sapkasimin
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kirmizi renkli oldugunu gordiagunden dolayr kendi sap-
kasimin beyaz renkli oldugunu anladi. Yani her iki sap-
kanm kirmizi olmadigy bilgisinden (ki bu bilgi tictinct
kisinin soztinden anlasildi) ve birinci kisinin sapkasimin
kirmizi oldugu bilgisinden kendi sapkasinin beyaz renkli
oldugunu kesfetti.

Birinci kisinin kendi sapkasimin renginin kirmiz1 oldu-
gunu anlayabilmesinin nedeni ise tictinct kisinin soyle-
diklerinden kendi sapkasinin ve ikinci kisinin sapkasimim
kirmizi renkli olmadigy, farkl renklerde oldugu bilgisini
ve ikinci kisinin “Benim sapkam beyazdir” ifadesinden
de kendi sapkasinin beyaz olmadig: bilgisini elde etti.
Cunki beyaz olmast durumunda ikinci kisi kendi sap-
kasinin rengini ortaya ¢ikaramazdi. Bu iki bilgiden sap-
kasimin kirmizi renkli oldugunu kesfetti.

Bu ornek her ne kadar ogrenciler icin bir bilmece ni-
teligi tasisa da zihnin, kimi konularda gozlemin muda-
halesi olmaksizin, sadece zihinsel kiyas, coztimleme ve
analiz eylemi ile bir bilinmeyeni kesfedebilecegini gos-
teren giizel bir 6rnektir. Gercekte bu konularda zihin ki-
yas olusturmakta ve sonuca ulasmaktadir. Insan dikkat
ederse zihnin bu konularda yalmzca bir kiyas olustur-
madigini, aksine birden fazla kiyas olusturdugunu go-
rur. Ancak zihin bu kiyaslan o kadar hizh teskil eder ve
netice alir ki insan, zihnin ne kadar fazla eylem gercek-
lestirdigini cok az fark eder. Kiyasin mantiksal kuralla-
rin1 bilmek, insanin kiyas kullanirmmm dogru seklini bil-
mesi ve oldukea fazla vuku bulan yanhslara diismemesi
acisindan faydahdir.

Yukarndaki ornekte ikinci kisinin olusturdugu ve sap-
kasinin rengini kesfettigi kiyaslarnn tarzi su sekildedir:

100



KIYASIN DEGERI

Eger benim sapkamin ve birinci kisinin sapkasimin
rengi kirmizi olsaydi, tctncu kisi “Bilmiyorum” de-
mezdi. Fakat o, “Ben bilmiyorum” dedi. O halde benim
sapkam ve birinci kisinin sapkasi aym renkte, yani kir-
muzi degildir (bu bir kosullu kiyastir ve buraya kadar so-
nucu, birinci ve ikinci kisinin sapkalarimin renginin kir-
miz1 olmadigidir).

Mademki benim sapkamin rengi ve birinci kisinin
sapkasmin rengi kirmizi degildir, o halde ya her ikisi de
beyazdir ya da biri beyaz, digeri kirmizidir. Ancak her
ikisi de beyaz degildir. Ctinku birinci kisinin sapkasmimn
kirmiz1 renkli oldugunu goriyoruz. Oyleyse biri beyaz,
digeri de kirmizidir.

Ote taraftan ya benim sapkam beyaz ve birinci kisinin
sapkas1 kirmizidir ya da birinci kisinin sapkasi beyaz ve
benim sapkam kirmizidir. Ancak birinci kisinin sapkasi
kirmizidir. O halde benim sapkam beyazdr.

Birinci kisinin teskil ettigi zihinsel kiyaslar ise soyledir:

Eger benim ve ikinci kisinin sapkast kirmizi olsaydi,
uctncn kisi “Bilmiyorum” demezdi. Fakat bilmedigini
soyledi. O halde benim ve tc¢tunct kisinin sapkasinin
rengi, her ikisi birden kirmizi degildir. (Kosullu kiyas)

Madembki her ikimizin sapkasi kirmizi degil, ya her
ikisi beyaz ya da biri beyaz digeri kirmizidir. Ancak her
iki sapka beyaz degildir. Ctinki her ikisi de beyaz olsaydi,
ikinci kisi sapkasmin beyaz renkli oldugunu kesfede-
mezdi. Oyleyse biri kirmuzi, biri beyazdir. (Kosullu kiyas)

Sapkalardan biri beyaz, biri de kirmizi olduguna gore
ya benim sapkam beyaz ve ikinci kisinin kirmizi ya da
ikinci kisinin sapkasi beyaz ve benim sapkam kirmzidar.
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Ancak benim sapkam beyaz olsaydi, ikinci kisi kendi sap-
kasmin beyaz renkli oldugunu kesfedemezdi. Oyleyse be-
nim sapkam beyaz degil, kirmizidr.

Ikinci kisinin kullandigr t¢ kiyastan birinde “goz-
lem”, oncullerden biridir. Ancak birinci kisinin gercek-
lestirdigi kiyaslarm hicbirinde gozlem miidahil degildir.
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ON DORDUNCU DERS

Kiyasin Degeri (2)

Mantigin Faydah Veya Faydasiz Olmasi

Aristo mantiginin degerini inkar edenlerin, bu mant-
gn ya faydasini ya da dogrulugunu inkar ettiklerini soy-
ledik. Biz dncelikle mantigin faydah olusunun kaynagimi
ele alip inceleyecegiz. Bu acidan mantiga yoneltilen eles-
tiri ve itirazlarin baslicalan sunlardir:

1. Eger mantik (Aristocu mantik) faydali olsaydi, bu
mantikla donanmus alim ve filozoflarin yanilgiya diisme-
meleri ve aralarinda anlasmazhgin olmamas: gerekirdi.
Halbuki bunlarin hepsinin bircok yanlis yapmis olduk-
larim, birbirine zit ve celisik goruslere sahip olduklarim
gormekteyiz.

Bu elestiriye su sekilde cevap verilebilir: Oncelikle
mantik kiyasin form ve seklinin dogrulugundan sorum-
ludur, daha fazlastyla degil. insamin hatasimin kaynag-
nin, onermelerin kendilerinden olusturuldugu birincil
maddelerin olmas1 mimkundir. Bu birincil maddelerin
dogru olmasi ve hatanin kaynagmnin dustincenin sekli,
diizeni ve yapisinda kullanilan bir tir mugalata ve saf-
sata olmast da mimkundiir.
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Mantik —onceki derslerde yaptigimiz tanimdan anla-
sildig1 tizere— ikinci bakimindan dustincenin dogrulu-
gundan sorumludur. Ancak birinci acidan fikrin dogru-
lugunu ve sihhatini garanti edecek hicbir kural ve kaide
bulunmamaktadir. Tek guvence dustinen kisinin dikkati
ve denetimidir. Ornegin; bir dizi duygusal ve deneysel
onermelerden birtakim énermelerin olusturulmasi, ancak
bu tecrubelerin bazi sebeplerden dolayr eksik ve kesin
olmamalar ve bunlarin aksinin ispatlanmasi mumkun-
dir. Konunun bu yont, bu acidan “geleneksel mantik”
(formel mantik) olarak adlandirdiklar1 Aristo mantiginin
sorumlulugunda degildir. Aristo mantiginin sorumlulu-
gunda yer alan, duzensizlik bakimindan hata ve yanilgi-
nin kaynag1 olmayacak sekilde soz konusu 6nermelerin
dogru bir bicimde duzenlenmesidir.

Ikinci olarak; mantikla donanmus olmak, kiyasmn sekli
acisindan bile olsa kisinin yanls yapmamasi icin yeterli
degildir. Kisinin yanhstan korunmasim saglayan, manti-
gin dogru ve yerinde kullanilmasidir. Nitekim tip ilmiyle
donanmis olmak saghgin korunmasi veya tedavi icin ye-
terli degildir, bu ilmi kullanmak gerekir. Mantikla donan-
mus alimlerin mantiki yanhslan mantik ilke ve kurallarim
kullanmadaki acelecilikleri ve kolayciliklar sebebiyledir.

2. Mantgn ilimlerin arac1 oldugunu, ancak Aristo
mantigmin hicbir sekilde iyi bir ara¢c olmadigimi, yani
bu mantikla donanmis olmanin insanin bilgilerini art-
tirmadigim ileri strmektedirler. Aristo mantiginin asla
doganin bilinmeyenlerini bizim icin bilinir hale donus-
tarmeyecegini; bizim, gercekten arac olan ve bizi yeni bu-
luslara goturecek bir alete sahip olmay1 istememiz duru-
munda bu aletin mantik ve kiyas degil, tabiatin dogrudan
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incelenmesi, “deney” ve “timevarim” oldugunu; Aristo
mantginin bir alet olarak tard edildigi ve yerine aras-
tirma ve deneyden faydalanildig: yeni donemde sasirtict
ve art arda basarilarm elde edildigini iddia etmektedirler.

Bu elestiriyi yonelten ve gercekte bu mugalatay1 or-
taya koyan kisiler baz1 yanhslar yapmislardir. Bu ki-
siler “mantik ilimlerin aracidir” ctimlesinin “bilgileri
elde etme aract” oldugu anlamina geldigini, yani man-
tik ilminin isinin bizim icin baz1 veri ve bilgiler hazirla-
mak oldugunu sanmis veya bu sekilde gostermislerdir.
Farkl bir ifadeyle, insanoglunun diistincesi i¢cin mant-
gin, oduncu icin odunlar toplamakta kullandigy kesere
benzedigini sanmislardir. Halbuki mantik sadece “6l¢cme
aleti”dir, yani dogru ve yanhsi gosterir. Ustelik diistince-
nin madde ve malzemesini degil, form ve seklini 6l¢cme
aletidir. Bu ytizden mantig1 duvar ustasinn terazi ve sa-
kuliine benzetmislerdir. Duvar ustasi duvarn érerken du-
varin dik olusunu sakulle, diiz olusunu da terazi ile be-
lirler. Sakul ve terazi ne tugla, toprak, kirec, cimento vb.
temin etmenin aracidir, ne de bu malzemelerin saglam-
ligin1 ve kusurunu ol¢me aletidir.

Duisunsel maddelerin elde edilme araci kiyas, tiime-
varim (istikrd’), benzetmedir (temsil). Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi bunlardan hicbiri mantigin icinde yer
almaz. Mantik bunlarn kurallarim aciklar, 6nem ve de-
gerini onaylar.

Burada, bilginin elde edilme arac1 olarak Aristo mant-
gin1 reddedenlerin amacinin kiyasin degerini inkar etmek
oldugu soylenebilir. Aymi sekilde, daha once de ifade edil-
digi gibi, eger mantigin meseleleri kiyas ile ilgili kurallar
ise o halde Aristo mantig1 elde etme aract degil, 6lcme
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arac1 olsa da kiyasin olcum aletidir ve kiyasi, bilgi elde
etmenin yegane araci olarak tanir. Ancak kiyas, ileride
aciklayacagimiz 6zel sebeplerden dolay1 yeni bilgi edin-
mede hicbir sekilde islevsel degildir. Bilgi ve ilim edin-
menin yegane araci tecriibe ve istikra'dur.

Bu izah, itirazcilarnn sozlerine yoneltilecek en iyi acik-
lamadir. Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi Aristo
mantigl, kiyast bilgi edinmenin yegane araci olarak gor-
mez; aksine bu araclardan sadece biri olarak tanir. On-
ceki derste belirttigimiz ve gelecek derslerde daha iyi or-
taya konulacag gibi kiyasin bilgi edinmenin arac1 oldugu
inkar edilemezdir.

Kiyasin savunuculara gore, kiyasin degeri belirle-
nimsel bir degerdir. Yani kiyas kendi alaninda yeni bir
sonu¢ dogurur, o da belirlenimsel sekilde.

“Benzesim”in degeri zanna dayah bir degerdir;
“timevarim”mn degeri ise tam timevarim olmasi du-
rumunda kesin, eksik tiimevarim olmasi durumunda
zannidir. Ancak cogunlukla timevarim ile karnstirilan
deneyimin, kesin bir degeri vardir. Her deneyim bir ki-
yas icerir. Deneyim, acik kiyaslarn onctllerindendir ve
kendisi kapah bir kiyas icerir. Ibn Sinanin Sif@’da acik¢a
ortaya koydugu gibi*, deneyim tiimevarim ve benzesi-
min degil, kiyasin bir turti olan duyu eyleminin, dogru-
dan gozlemin ve dustince eyleminin bir karisimidir. Ma-
tematik mantik¢ilarinin iddialarina ragmen, dorduncu
bir tir mevcut degildir.

Aristo mantig1, deneyimin degerini hicbir sekilde inkar
etmemektedir. Bir tur kiyas iceren deneyim her ne kadar

20 Bkz. Mantiku’s-Sifa, Burhan kitabi, Misir, s. 223.
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kiyas gibi mantigin parcasi olmasa da, Aristo mantig1 de-
neyimin degeri tizerine kurulmustur. Butin mantikcilar
deneyimin katiyet ve kesinlik arz eden esaslar icerisinde
yer aldigim ve delilin (burhanm) alti esasindan biri ol-
dugunu acikca beyan etmislerdir. 2!

Yeni bilim adamlarinin basaris1 Aristo mantiginin red-
dedilmesinin arina degildi. Tabiati tammada tasimsal
yontemin yerine timevarimci ve deneysel yontemi —ki
duyusal, tiimevarimei ve salt tasimsal yontemin bir ka-
nsmmidir— secmis olmalarmin aranudur. Onceki bilim
adamlarinin etkinlik ve calismalarmm durgunluguna ve
duastisiine sebep olan, metafizik meselelelerinde oldugu
gibi tabiati tammmada da katisiksiz tasimsal yontemden
faydalanmalarydi. Ne eskilerin yontemi Aristo mantigim
takiben tiimevarimci ve deneysel metodu reddetme sek-
lindeydi, ne de sonrakilerin yontemi Aristo mantigim dis-
lamakt. Cankit Aristo mantigl, timevarimet ve deneysel
yonteme yonelmenin Aristo mantiginin dislanmast ola-
rak sayilmast icin bitin bilimlerde yegane dogru yonte-
min tasimsal yontem oldugunu kabul etmez. *

21 Bkz. Mantiku’s-Sifd, Burhan kitabi, Mistr, s. 95-97, 223 ve 331.
22 Soylenmesi gereken bir husus da sudur: Deneysel metoda yo-
nelmek ve tasimsal yontemin simirlar ve tekeli disina ¢ikmalk,
yeni dénemden asirlar 6nce Musliimanlar tarafindan baslatil-
mus ve Avrupah bilim adamlar tarafindan tamamlanmustir. De-
neysel yontemin onctlerinden biri olan Roger Bacon -ki Fran-
cis Bacon’dan ti¢-dort asir 6nce bu yontemi se¢mistir-, bunu
Endilislu Masltiman ogretmenlerine borclu oldugunu itiraf
etmistir. Diger bir husus ise, ilk defa deneysel yonteme yone-
len yeni bilim adamlarmm ifrattan tefrite kaymalandir. On-
lar istikra’ ve deneyim disinda bilgi edinmenin baska yolunun
olmadigim sandilar. Yani kiyas yolunu tamamen reddettiler.
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3. Aristo mantiginda ana deger kiyasa verilmistir ve
kayas iki 6nctlden olusur. Ornegin; kesin kiyas kiictk ve
buytik 6nermeden olusur. Kiyas herhangi bir fayda sag-
lamaz. Cunku kiyasin oncilleri bilinirse sonu¢ kendili-
ginden ortaya cikar. Kiyasin 6ncillerinin bilinmemesi ha-
linde sonug¢ da belirsizdir. O halde kiyasin faydasi nedir?

Bu tenkite verilecek cevap soyledir: Sadece onctllerin
bilinmesi, sonucun bilinmesi i¢in yeterli degildir. Sonuc,
onctllerin yakinlasmasi durumunda belli olur. Kiyasin
sonucunu doguran yakinlasma disi ve erilin cinsel ilis-
kide bulunmasina benzer ve cinsel iliski olmaksizin co-
cuk dunyaya gelmez. Ancak yakinlasma dogru sekilde
gerceklesirse dogru sonug, yanhs sekilde gerceklesirse
hatal sonu¢ elde edilir. Mantigin isi dogru yakinlasmay1
yanhs yakilasmadan ayirt etmektir.

4. Kiyasta onculler dogru ise sonu¢ da dogru, on-
ciller yanlis ise sonu¢ da buna bagh olarak yanhstr. O
halde manuk bu yanhslarin dtzeltilmesinde hicbir et-
kiye sahip olamaz. Cunkii sonucun dogru ve hatah ol-
masl yalnizca onctllerin dogru ve yanlhs olmasina bag-
hdir, baska bir seye degil.

Bu elestiriye cevabi soyledir: Onciillerin yizde yuz
dogru olmasi, ancak seklin hatali ve yakinhgin yanhs

Ancak iki-ti¢ asir sonra kiyas, istikra’ ve deneyimden (ki ibn
Sinanin deyimiyle bu ikisinin bir karisimidir) her birinin kendi
yerinde faydali ve gerekli oldugu ve 6énemli olanin bunlardan
yararlanma hususlarimi bilmek oldugu anlasildi. Bu noktada,
bu yontemlerin her birinin nerede kullanilacagim aydinlatan
“metodoloji” veya “yontem bilimi” adinda cok yararl bir bi-
lim dah meydana geldi. Bu bilim dal hentiz birincil asamala-
rim katetmektedir.
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olmasi nedeniyle sonucun yanlhs olmast mumkundur. Bu
elestiri de onceki elestiri gibi sonucun dogru ve yanls ol-
masinda bicim, sekil ve dusiince yapisinin roliine dikkat
etmemekten ortaya cikmstir. Ugtinctt ve dordiincti tenkit-
ler, Fransiz dustuniir Descartes’in sozlerinden alinmisuar. 2

5. Mantigin azami becerisi kiyasin sekline yonelik zi-
hin yamlgisim onlemektir. Ancak mantik, kiyasin mad-
desindeki hatay1 onlemeye yonelik bir kural ve kaideye
sahip degildir. Oyleyse manuk faraza, kiyasm sekli baki-
mindan bize guven verse dahi kiyasin maddesi bakimin-
dan bize gtiven vermeye muktedir degildir. O halde hata
yolu aciktir ve mantik faydasizdir. Bu durum aynen kis
mevsiminde iki kapih bir evimizin olmasina ve sadece
bir kapiy1 kapatmamiza benzer. Kuskusuz diger kapimin
acik olmasiyla iceriye soguk hava girecek ve bir kapiyr
kapatmanin hicbir faydasi olmayacakur.

Bu elestiri, kelam bilgini Sayrafi tarafindan Matta
bin Yanus'a yoneltilen ve Emin Esterabadinin Fevaidii'l-
Medeniyye adh eserinde giizel bir sekilde acikladig iti-
razin kendisidir.

Ancak bu elestirinin cevabi soyledir: Kiyasm seklinde
hatanin onlenmesi goreceli bir faydadir. Kiyasin madde-
sinde hatanin énlenmesi, her ne kadar mantiki kural ve
kaidelerle mimkiin degilse de daha fazla dikkat ve 6zen
gostererek maddeye nazaran guven saglanabilir. O halde
kiyaslarin maddesinde tam bir dikkatle ve seklinde man-
tik kurallarna riayetle hatanin meydana gelmeyeceginden
emin olunabilir. Sekil ve madde yoluyla hatanin gercek-
lesmesinin iki kapidan sogugun girmesine benzetilmesi

2 Bkz. Avrupa'da Felsefenin Seyri, c. 1,'s. 132 ve 163.
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mugalata ve yaniltmacadan ote degildir. Cunki iki ka-
pidan her biri tek basina iki kap1 kadar odanmn havasim
sogutabilir. Yani odanm havasim yaklasik olarak diger ta-
raflarin havasiyla esitler. O halde bir kapiy1 kapatmanin
faydas1 yoktur. Ancak sekil hatalariin madde yoluyla
veya madde hatalarmin sekil yoluyla gecisi imkansizdur.
Oyleyse faraza, hicbir sekilde madde hatalarim onlemeye
muktedir degilsek dahi sekil hatalarini onlemek yoluyla
goreceli bir fayda saglariz.
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Kiyasin Degeri (3)

Onceki derste Aristo manuginin faydali olusuna
yoneltilen itiraz ve elestiriden soz ettik. Simdi de bu
mantigin dogruluguna yoneltilen ve onu bos, sacma,
temelsiz ve yanhs kabul eden elestirileri sirasiyla acik-
layacagiz. Elbette, her ne kadar sevgili 6grencilerin zih-
ninin aydilanmasi icin bu elestirilerin buytuk cogun-
lugunu —simdiden itibaren Aristo mantigina ne tur
saldirilarin yapilmis oldugunu bilmeleri icin— acik-
lamamiz gerekiyorsa da, burada ancak bu elestirilen
bazilarini yamitlayacagimizi hatirlatmaliyiz. Ctnku
bunlardan bazilarina cevap verilmesi felsefe bilgisi ge-
rektirir. Bu nedenle bunlarin cevaplarin felsefede ara-
mak zorundayiz.

1. Mantigin degeri, kiyasin degerine baghdir. Ctinku
dogru kiyas yapmanin kurallarin aciklar. Kiyaslarin bu-
yik cogunlugu kesin kiyastir ve dort sekilde gerceklesen
kesin kiyaslar cogunlukla ilk sekilde gerceklesir. Zira di-
ger uc sekil bu sekle dayanmaktadir. Mantigin temel ba-
samagini ve esasini olusturan birinci sekil devir (dongu),
temelsiz ve gecersizdir. O halde manuk ilmi temelden
cuaruk ve gecersizdir.
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Yukaridaki durumun aciklamas: sudur: “Ilk sekilde”
ornegin soyle deriz:

“Her insan hayvandir.” (kuctik onerme)

“Her hayvan cisimdir.” (buytiitk 6nerme)

“O halde insan cisimdir.” (sonuc)

Bu ornekte yer alan “Her insan cisimdir” 6nermesi,
diger iki 6nermenin trtni ve sonucu hukminde ol-
dugu icin onceden her iki onciil, bu ctiimleden olarak
buyuk 6nerme hakkinda bilgi sahibi oldugumuz zaman
bizim i¢in acikhik kazanacakur. Baska bir ifadeyle, so-
nucu bilmek buyitk onermeyi bilmeye baghdir. Ote ta-
raftan buyuk onerme tiimel bir 6nerme hitkmiinde ol-
dugu icin 6nceden tikellerinin her birinin ortaya ¢ikmis
olmasi durumunda bilinecektir. O halde “Her hayvan
cisimdir” 6nermesi, énceden hayvan tirlerini ve bunlar
arasinda sayllmak tizere insani tanimis ve insanin cisim
olduguna dair bilgi edinmis olmamiz durumunda bizim
icin aciklik kazanip gercekligi kesinlesecektir. Oyleyse
buyik onermeyi bilmek (Her hayvan cisimdir), sonu-
cun bilinmesine baghdir.

O halde sonuc hakkinda bilgi, buytuk 6nerme hak-
kinda bilgi sahibi olmaya ve buyiikk 6nerme hakkinda
bilgi sonu¢ hakkinda bilgi sahibi olmaya baghdir ve bu
“acik devir’dir.

Bu elestiri, Name-i Danisveran’da nakledildigine gore,
Nisabur'da gerceklestirdikleri gortisme sirasinda Ebt
Sa‘id Ebul-Hayr'in Ibn Sina’ya yonelttigi ve Ibn Sinanin
da cevapladig elestiridir. Ibn SinZnin cevabimin kisahg
ve Ozet halinde olmasi sebebiyle bazilari icin anlasilir ol-
mayabilecegini goz ontinde bulundurarak, daha genis bir
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aciklama ve bazi eklemelerle bu elestiriye cevap verece-
giz. Ardindan da Ibn Sina'min cevabina yer verecegiz. Bi-
zim cevabimiz su sekildedir:

Oncelikle bu ¢ikarimin kendisi kiyasim birinci sekliyle
yapilmis bir kiyastir. Ctinku 6zeti soyledir:

Birinci sekil devirdir.

Ve devir batuldir.

Oyleyse birinci sekil bauldir.

Ote yandan birinci sekil gecersiz oldugundan, bir ge-
cersize ve batla dayanan her sey batuldir kiyasinin hiik-
miyle, kiyasmn birinci sekline dayanan diger kiyas sekil-
leri de bauldur.

Goraldagn tuzere Ebtt Said’in birinci seklin gecer-
sizligi icin ¢ikarim, birinci sekil ttrtiinden bir kiyastir.

Buna gore, eger birinci sekil batil ise birinci sekle donen
Ebu Said’in kendi cikarimi da baaldir. Ebt Sa‘id birinci
sekille birinci sekli ciirtitmek istemistir ve bu aldatmadr.

Ikincisi, timel bityitk onerme hakkindaki bilginin, bu
onermenin tikelleri hakkinda bilgiye bagl oldugu goru-
sunun irdelenmesi gerekir. Eger kasit buytik 6nerme hak-
kinda bilginin bu 6nermenin tikelleri hakkinda ayrmtih
bilgiye bagli oldugu, yani bir ttimel hakkinda bilgi edin-
mek icin dnce tek tek tikellerin incelenmesi stretiyle ge-
nel bir hitkmiin ortaya konmasi, yani istikra’ edilmesi ise,
bu gorusun temeli ve esast dogru degildir. Ctinku bir tu-
mel hakkinda bilgi edinmenin yolu tikellerin istikra’ina
miinhasir degildir. Zira “Devir imkansizdir” 6rneginde ol-
dugu gibi, baz1 timeller hakkinda, deneysel ve tumeva-
rimsal gecmisi olmaksizin bastan itibaren bilgi sahibiyiz-
dir. Baz1 tumelleri ise tikellerin birka¢ 6gesinin deneyimi
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yoluyla elde ederiz ve diger ogeleri denememize gerek
yoktur; bir doktorun, ilacin 6zelligi ve hastanin durumu-
nun seyri hakkindaki bilgisi gibi. Bir timel, sayih birkac
olgu tzerinde denenmesi yoluyla elde edildigi zaman bir
kiyasla diger olgulara da genellestirilir.

Fakat kasit, buytik 6nermenin bilinmesi tikeller ve bu
ctiimleden olarak sonucun bilinmesi ve deyim yerindeyse
sonug¢ hakkindaki bilginin bityitk 6nerme icerisinde yer
aldig1 ise, bu gorus dogrudur. Ancak sonucta istenilen
ve kiyasin da kendisinden dolay1 kuruldugu sey, sonuca
dair basit, 6zet ve derlenmis degil, aynnul bilgidir. Oy-
leyse gercekte her kiyasta sonu¢ hakkinda ayrmuh bilgi
buytik 6nerme icerisinde sonuca dair karmasik ve ozet
bilgiye baghdir. Bunun ise hicbir sakincast yoktur ve “de-
vir” de degildir. Zira iki tur bilgidir.

Ibn Sin@nm Eba Sa‘id’e verdigi yanut ise su sekildeydi:
Sonuctaki sonuca dair bilgi ayrmtihdir ve bitytuk 6nerme
icerisinde sonu¢ hakkinda bilgi 6zet ve karmasik bilgi-
dir. Bunlar iki tur bilgidir.

2. Her kuyas ya bilinenin tekraridir ya da sonuca ne-
den olan seyi, o sonucu ispatlamakta kullanma safsata-
sidir (donguisel nedensellik). Cunku su sekilde bir kiyas
teskil ettigimizde:

“Her insan hayvandir

Ve her hayvan cisimdir.

O halde insan cisimdir.”
ya “Her hayvan cisimdir” (bitytik 6nerme) énermesi ice-
risinde hayvan turlerinden biri olan insanin da bir ci-
sim oldugunu biliyoruz, ya da bilmiyoruzdur. Sayet bi-
liyorsak, bu durumda sonu¢ 6nceden buiytik onermede
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belliydi ve bir kez daha tekrarlanmis oldu. O halde so-
nug, bityttk 6nermede bilinenin tekraridir ve yeni bir sey
degildir. Sayet bilinmiyorsa, bu durumda halen bilinme-
yen kendisini, kendisi icin delil olarak kabul etmis ve
buytk onerme icerisine yerlestirmisizdir ve bu, sonuca
neden olan seyi, o sonucu ispatlamakta kullanma safsa-
tasidir. Yani bilinmeyen bir seyin kendisi, kendi icin de-
lil olmustur.

Bu elestiri on sekizinci ytizyilda yasarms tnlii Ingiliz
filozof J. Stuart Mill'in yonelttigi elestiridir. **

Goruldugu gibi, bu istidlal yeni bir husus icermemek-
tedir. Ebt Sa‘id Ebu’l-Hayr'in elestirisiyle otak bir kokene
sahiptir ve bu da, onceden sonu¢ hakkinda bilginin (tu-
mevarim yoluyla) elde edilmis olmasi durumunda buytik
onerme hakkinda bilgi edinilecegi seklindedir.

Bu elestirinin cevabr daha once verdigimiz gibidir. An-
cak “Acaba sonuc¢ buytik 6nermenin icerisinde belli mi-
dir yoksa belirsiz mi?” sorunun cevabu ise Ibn Sinanin,
“Sonuc ozet halinde belli, ayrintih olarak belli degildir”
seklinde Ebti Said’e verdigi cevabin aynisidir. Bu ytizden
ne bilinenin tekrandir, ne de dongusel nedenselliktir.

3. Aristo mantg1, kiyas mantigidir ve kiyasin esasi,
zihnin distnsel seyrinin daima “nuzali”, yani yukari-
dan asagiya dogru olduguna dayanir. Yani zihnin tiimel-
den tikele gecisidir. Ge¢miste zihnin 6ncelikle tumel-
leri idrak ettigi ve ardindan ttimeller aracihgyla tikelleri
idrak ettigi saniliyordu. Ancak son arastirmalar, durumun

2* Bkz. Mantikus-Stiri, Ali Sami en-Nessar, s. 21 ve 22; Aviupa'da
Felsefenin Seyri, c. 3, J. Stuart Mill'in hayat ve felsefesi bo-
lami; Mantik-1 Siiri, Muhammed Hansari, c. 2, s. 183.
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tam aksinin so6z konusu oldugunu, zihnin daima yu-
kariya dogru ve tikelden ttmele seyir ve hareket izle-
digini ortaya koymustur. Bununla beraber cagdas psi-
kolojinin zihin ve zihnin faaliyetleri uzerinde yaptig
kesin arastirmalar acisindan tasimsal yontem mahkam
edilmis ve dislanmistir. Baska bir ifadeyle, kiyasa da-
yali dastinme temelsizdir ve distinmenin yegane yon-
temi timevarimdir.

Bu itiraz, 6nceki itirazlar icerisinde ifade edilen bir
konunun bilgece aciklamasidir. Cevabi ise su sekildedir:
Zihnin hareketini yukar1 yonlu hareketle stirlandirmak
kesinlikle dogru degildir. Zira oncelikle, defalarca soy-
ledigimiz gibi deneysel olgulardan bilimsel deneyim ve
sonug ctkarma, zihnin hem yukari yonlit hem de asag
yonlu seyrinin olduguna en iyi tamgy ve kamtidir. Ctnkit
zihin, birka¢ olgu tizerinde yapilan deneyden genel bir
kural cikarir ve boylece yukar yonlit bir hareket ortaya
koyar. Daha sonra bu genel kural tasima dayah sekilde
diger olgulara genellestirir ve asag1 yonlu ve tasima da-
yali bir hareket izler.

Ustelik zihnin kesin ilkelerinin tamami deneysel ve
duyusal degildir. Zihnin yargis1 “Devir batildir”, “Bir cis-
min ayni anda iki farkh yerde bulunmasi imkansizdir”
ve istenen yarginin imkansiz veya zorunlu oldugu bun-
lara benzer onlarca drnekte, hicbir sekilde duyusal, tu-
mevarimct ve deneysel olamaz.

“Kiyas tumelden tikele gecistir ve tiimelden tikele ge-
cis yanlis ve imkansizdir” seklindeki ¢ikarimin kendisi-
nin kiyasa dayal bir ¢ikarim olmasi ¢ok sasirticidir. Ci-
karim yapan, nasil olur da faraza kendi gorustunce batil
ve gecersiz olan kiyasla kiyasi cturtitmek ve iptal etmek
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ister? Eger kiyas baul ve gecersizse bu kiyas da batil ve
gecersizdir. Oyleyse kiyasin baul olusuna yonelik bir de-
lil yoktur.

4. Aristo mantigy, iki seyin bir 6nerme icerisindeki ilis-

” % seklinde oldugunu varsay-

kisinin daima “icindeleme
mustir. Bu nedenle kiyasi kosullu ve kesin kiyasla, kesin
kiyast da bilinen dort sekille simirlandirmistir. Halbuki
icindeleme iliskisi disinda bir iliski tiri daha bulun-
maktadir. Bu iliski tiirtt matematikte kullanilan “esitlik”
veya “biyiiklik” ya da “kicukluk” iliskisidir. Ornegin;

A acis1 B acisina esittir

ve B acis1 C acisina esittir

O halde “A acis1 C acisina esittir” seklindeki tasim,
mantgm dort seklinin hicbiriyle uyusmamaktadir. Ciinki
“orta terim” tekrarlanmamustir.

Ik 6nermede yuklem “esit” kavramindan ibaret-
tir, ikinci 6nermede ise 6zne “esit” kavramindan degil,
“ac1” kavramindan olusmaktadir ve ayni zamanda bu ki-
yas sonucludur.

Bu elestiri Bertrand Russell gibi yeni matematik man-
tikcilan tarafindan yoneltilmistir.

Bu elestirinin yanit1 su sekildedir: Mantik¢ilar —en
azindan Musliman mantikcilar— bu kiyas hakkinda bilgi
sahibi olup, bu kiyas ttrtine “esitlik kiyas1” adim vermis-
lerdir. Ancak onlar esitlik kiyasinin gercekte, aralarindaki
iligkilerin timunun “icindeleme” iliskisi oldugu birkac
kesin kiyas olduguna inanmaktadirlar. Konunun detay-
larini el-Isarat vb. mantik kitaplarinda arastirmak gerekir.

% Biri, 6tekinin icinde bulunan iki bolim arasindaki bagmt.
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5. Bu mantik, sekil acisindan da eksiktir. Ctinki “Eger
bir sey viicut buluyorsa ve insan ise zorunlu olarak kalbe
sahip olmalidir” ctmlesinin soylenmesine temel teskil
eden “Her insan kalp sahibidir” 6rneginde oldugu gibi,
gercek ve gercek olmayan yiiklemli 6nermeler arasinda
fark gozetmemistir ve bu fark gozetmemek metafizikte
cok onemli hatalarin kaynagi olmustur.

Bu elestirinin cevabi soyledir: Islam mantkgilan ta-
mamen bu hususa dikkat etmis, bunlarn arasinda ay-
rnm yapmis ve bu ayrima dikkatle kiyasin sartlarii ifade
etmislerdir. Ancak bu konu kapsaml ve genis bir konu
oldugundan burada soz konusu etmekten kaciniyoruz.

6. Aristo mantigl, zihnin kavramlari ve timelleri tize-
rine insa edilmistir. Halbuki tiimel kavram gerceklige sa-
hip degildir. Zihnin tum tasavvurlan tikeldir ve timel,
bos bir lafiz disinda baska bir sey degildir.

Bu itiraz da J. Stuart Mill tarafindan yoneltilmistir. Bu
kuram “nominalism” adiyla bilinmektedir.

Bu gortise yanit felsefede en giizel sekilde verilmistir.

7. Aristo mantig1, her seyin daima kendisi oldugunu
sanan “huviyet” esasina dayalidir. Bu yiizden bu man-
tikta kavramlar sabit, kat1 ve hareketsizdirler. Oysaki
gercekler ve kavramlara egemen ilke, degisimin 6zdesi
olan —yani bir seyin kendisi disinda bir seye dontsmesi—
harekettir. Bu sebeple bu mantik gercekle uyusmamak-
tadir. Tek dogru manuk, kavramlara hareket kazandiran
ve “kimlik” ilkesinden uzaklastiran manukur ve bu da
diyalektik mantigidur.

Bu tenkit Hegel manugimn takipgileri, ozellikle de
diyalektik materyalizm ekoluntin takipcileri tarafindan
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dile getirilmistir. Biz, Usul-i Felsefe kitabin birinci ve
ikinci cildinde bu konudan s6z etmistik. Bunu konuyu
incelemek dersimizin kapsami disindadur.

8. Bu mantik, “celiskinin yadsmmas1” ilkesi tizerine
kurulmustur. Halbuki celiski ilkesi gerceklik ve zihne
egemen en onemli ilkedir.

Bu itirazin yanmiti da Usiil-i Felsefe kitabmm birinci
ve ikinci cildinde verilmistir. Onceki derslerin birinde
de celiskinin yadsinmasi ilkesinden soz ettik ve “Felsefe
Kulliyat”” bolumunde yine ele alacagz.
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Onceki derslerde miikerreren kiyaslarin maddelerin-
den soz ettik. Ornegin;

“Sokrates insandir.
Her insan olumludir.

O halde Sokrates oliimludur.” kiyasinda buyuk ve
kucuk onerme, “kiyasin maddesi’ni olusturmaktadirlar.
Ancak bu iki 6nerme burada 6zel bir sekle sahiptirler.
Oncelikle, “orta terim” tekrarlanmistir; ikincisi “orta te-
rim” kucuk onermede ytuklem ve buytik énermede 6z-
nedir; tciinci olarak, kuctuk onerme olumludur; dor-
dancust, baytk 6nerme timeldir. Bu nitelikler, bu iki
onermeye ozel bir sekil vermistir ve bunlarnn tama “ki-
yasin sekli"ni olusturmaktadirlar.

Kiyaslar, etki ve fayda acisindan bes farkh tirdirler
ve kiyaslarin bu bes turt, onlarin sekline degil, madde-
sine iliskindir. Kiyas ve kiyasa dayali ¢ikarim yapan in-
sanlarn cesitli hedefleri vardir. Insanlarm kiyaslardan he-
defi, kiyaslarla baglantili olan bes etki ve faydadan biridir.

Kiyastan ortaya c¢ikan fayda ve ondan amaclanan
hedef kimi zaman “kesin bilgi”dir. Yani kiyas yapanin
amaci, gercekten bir bilinmeyeni kendisi ve muhatabi
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icin bilinene donusturmek ve bir gercegi kesfetmektir.
Felsefede ve diger ilimlerde genellikle bu tur bir hedef
amaclanir ve buna benzer kiyaslar teskil edilir. Elbette bu
sirada mutlaka kesinlik kazandiran ve kuskuya yer birak-
mayan materyallerden yararlanilmas: gerekir.

Ancak bazen kiyas yapanin hedefi kars: tarafi yenil-
giye ugratmak ve teslim olmaya zorlamakur. Bu durumda
kesinlik kazanmis olgularin kullanilmasmm bir gerekli-
ligi yoktur. Kesin bir olgu olmasa dahi kars: tarafin ka-
bul ettigi olgulardan istifade edilebilir.

Bazen hedef, bir ise zorlamak veya bir isten alikoy-
mak icin muhatabin zihnini ikna etmektir. Bu durumda
stphe edilen ve kesinlik kazanmamus olan olgulardan
delil getirilmesi yeterlidir. Ornegin; birini kot bir isten
alikoymak istedigimizde bu isin olas1 ve kuskulu zarar-
larini ifade ederiz.

Cikarimda bulunan kisinin amaci kimi zaman sadece
talep edilenin goruntiastnt muhatabin hayal aynasinda
cirkin veya guizel gostermektir. Bu durumda talep edi-
lene hayal trtni cirkin veya guzel elbiseler giydirerek
kendi cikariminu, istidlalini stisler.

Bazen de hedef sadece muhatab1 yaniltmak ve sap-
tirmaktir. Bu durumda kesin bir olgunun yerine kesin
olmayan bir olgu, begenilen bir olgu yerine begenilme-
yen bir olgu ve zanna dayali olmayan bir olgunun yerine
zanni bir olguyu kullanir ve yanilgiya yol acar.

O halde insanin kendi ¢itkarimlarindan amaci ya ger-
cegi kesfetmektir; ya kars tarafi dize getirmek ve dustn-
cesinin o6ntnt kapatmakur; ya bir isi yapmasi veya vaz-
gecmesi yonunde zihnini ikna etmektir; ya da ¢irkin olam
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hayalinde guizel, giizel olam cirkin, cirkin olani daha cir-
kin ve giizel olan1 daha guizel gostermek suretiyle karst
tarafin duygu ve hayalleri ile oynamak ve yaniltmaktir.

Tamevarima gore hedef bakimindan kiyaslar bu bes
turle siirhidir ve bu hedeflerin gerceklesmesi ve temini
bakimindan kiyaslarm maddeleri muhteliftirler.

1. Bir gercekligi kesfedebilen kiyas “burhan” olarak
adlandirilir. Boyle bir kiyasin maddesi “Gtines 1sik sa-
can bir cisimdir” 6rneginde oldugu gibi somut olmali-
dir; ya “Penisilin vucuttaki iltthap merkezini kurutur”
orneginde oldugu gibi denenmis seylerden olmalidir; ya
da “Uctinct seyle esit olan iki sey birbirine esittir” or-
neginde oldugu gibi birincil belitlerden (bedihilerden)
olmaldir. Bu ti¢ tir disinda kesinlik bildiren ¢nermeler
de vardir, fakat bunlar burada aciklamaya gerek yoktur.

2. Kars tarafi teslim olmaya zorlayabilecek kiyasin,
kesin bilgiye dayansm veya dayanmasin, genel kabul
gorsun veya gormesin, muhatap tarafindan kabul edilen
materyallerden teskil edilmesi gerekir. Bu tur kiyas “ce-
kisme” (cedel) olarak adlandirihr. Ornegin; bir kisi bir
filozofun veya fikihcinin sozlerini kabul etmektedir ve
biz, bu kisiyi filozofun veya fakihin kabul ettigi sozle-
rine dayanarak mahkam ederiz. Oysa bizim, o filozofun
veya fakihin ya da onun itiraf ettiklerini kabul etmeme-
miz mimkundir. Bu konuya yonelik bircok 6rnek ve-
rilebilir. Burada gtizel bir 6rnek iceren bir hikaye aktar-
mamiz daha uygun olacakur.

Me'man tarafindan diizenlenen din ve mezhep
alimlerinin davet edildigi bir tartsma meclisinde Imam
Riza (a.s.) Mislumanlan temsil ediyordu. Imam Riza
(a.s.) ve Hristiyan alimi arasinda Hz. Isd'mn ilahligi ve
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kullugu hakkinda tartisma basladi. Hristiyan alim Hz.
[sanim ilahhigina ve insan wstii bir makama sahip oldu-
guna inantyordu. Imam Riza (a.s.) bu iddia karsisinda
soyle buyurdu: “Hz. Isa'nm bir sey disinda her seyi gii-
zeldi ve o sey, diger peygamberlerin aksine ibadete ilgi
duymamastyd1.” Bunun tizerine Hristiyan alim soyle dedi:
“Senin boyle bir sey sdylemen sasirtici ve gariptir, o her-
kesten daha cok ibadet ederdi.”

Imam Riza (a.s.), Hristiyan alimden Hz. isi'min iba-
det ettigi itirafim duyar duymaz soyle buyurdu: “Isa kime
ibadet ediyordu? Acaba ibadet kullugun delili degil mi-
dir? Acaba ibadet ilahlik makaminda olmamanin delili
degil midir?”

Boylece Imam Riza (a.s.), muhatabi tarafindan kabul
goren bir konudan (elbette Imam’im kendisinin de kabul
ettigi) faydalanarak onun hatasini aciga cikardi.

3. Kendisiyle muhatabin zihnini ikna etmek ve zanna
dayali bile olsa bir dogrulamanin olusturulmas: hedef-
lenen ve asil amacin muhatabin bir ise zorlanmasi veya
bir isten alikonulmas1 olan kiyasa “hitabe” adi verilir.
Hitabede muhatapta en az zan ve kusku olusturan hu-
suslardan istifade etmek gerekir. Ornegin; “Yalana kisi,
insanlarin rezilidir”, “Korkak insan mahrum ve basari-
dan yoksundur” dememiz gibi.

4. Amaci sadece talep edilene hayal uranu guzel giy-
siler giydirmek olan kiyas, “siir” olarak adlandirlir. Tes-
bihler, istidreler ve mecazlarin tamami bu tiirdendir. Siir
dogrudan dogruya hayalle ilgilenir ve tasavvurlar ile duy-
gular arasinda bir iliski oldugu icin, yani her tasavvur pe-
sinden bir duygu uyandirdigs icin, siir bu yolla duygular
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denetim altina alir ve zaman zaman insani sasirtici ve il-
ging isler yapmaya zorlar veya bunlan yapmaktan ahkoyar.

Rudeki'nin Samani sah1 hakkinda yazdig siirler ve bu
siirlerin onun Buhara'ya gitmesini 6zendirmedeki etkisi
meshur ve bu konudaki en iyi 6rmeklerdendir:

Ey Buhara! Neseli ol ve neseli yasa
Sah sana dogru misafir geliyor

Sah servidir, Buhara ise bostan
Servi bostana dogru geliyor

Sah aydir ve Buhara gokytizt
Ay gokyuzune geliyor

5. Hedefi yamltma ve hataya duisurme olan kiyasa
“mugalata” veya “safsata” adi verilir.

Mugalata (yaniltmaca) teknigini bilmek, insanin, ken-
dilerinden korunmasi veya biri kendisini aldatmak ve ze-
hirlemek isteginde aldanmamasi ya da zehirlenmis birini
tedavi edebilmesi icin zararh hastalik, mikrop ve zehirleri
tanimasina benzer. Mugalata tarlerini bilmek ve tanimak
insanmin kendini korumast, bazen baskalarmin yaniltmaca
yoluyla kendisini aldatmamalar veya yaniltmacayla alda-
tilmis kisileri kurtarabilmesi i¢in gereklidir.

Mantikgcilar on t¢ cesit yaniltmacadan bahsetmisler-
dir. Biz, burada bunlarn tamammdan ayrmul olarak s6z
edemeyiz, ancak baz1 turlerine deginecegiz.

Mugalata genel olarak ikiye ayrilir: Lafzi ve manevi.

“Lafzi mugalata”, mugalatanin kaynaginin lafiz oldugu
yanltmacadir. Ornegin; iki farkh anlama sahip ortak bir
lafz1 kiyasin orta terimi yaparak kiciik 6nermede lafzin
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bir anlaminin ve buytitk 6nermede diger anlaminin go-
zetilmesi ve tekrar edilenin zorunlu olarak anlamm de-
gil lafzin olmas ve alman sonucun da yanhs olmasi gibi.

Ornegin; Farscada “sir” lafzinin, hayvanlarin meme-
lerinden sagilan ve icilen beyaz sivi ile yirtict bir orman
hayvani arasinda ortak kullanildigini biliyoruz. Buna
gore eger biri;

“Hayvanlarin memesinde bulunan siv1 sir (stat)'dir.

ve sir (aslan) yirtuci ve vahsidir

Oyleyse memelerde bulunan sv1 yirtic1 ve vahsidir.”
derse bu, mugalatadir. Ya da benzetme ve istiare yoluyla
guclu bir insan hakkinda, falanca kisi fildir soylenmesi
de bu sekildedir. O halde birinin;

“Zeyd fildir
Her filde fildisi vardir

O halde Zeyd'de de fildisi vardir.” seklinde olustur-
dugu bir kiyas da yaniltmacadir.

“Manevi mugalata” lafza iliskin olmayan, aksine an-
lama iliskin yaniltmacadir. Ornegin; 6nceki derslerde
Descartes ve digerlerinin kiyasin degerini reddetmede,
“Eger her kiyasta onciller biliniyorsa sonuc kendiligin-
den bellidir ve kiyasa ihtiyac yoktur. Onciller belli de-
gilse kiyas onlar1 ortaya ¢tkaramaz; oyleyse her halikarda
kiyas faydasizdir.” seklinde aktardigimiz sozleri manevi
mugalatadir.

Mugalata, “Eger onciiller belliyse sonug ister istemez
bellidir” ifadesindedir. Halbuki onctillerin belli olmasi,
sonucun zorunlu olarak bilinmesine sebep degildir. Bili-
nenlerin birbirine yakinligina ve iliskisine ek olarak, on-
cullerin bilinmesi sonucun ortaya ¢tkmasina sebep olur.

125



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

Ustelik her yakinlik ve iliski degil, belki mantgin acik-
lamakla sorumlu oldugu 6zel bir yakinhk ve iliski sek-
liyle s6z konusudur. Oyleyse bu mugalata, yanhs bir ko-
nunun dogru bir konu seklinde yukaridaki kiyasta yer
almasiyla ortaya ¢cikmustir.

Mugalata titrlerinin taninmasi ve ne tir mugalatalarin
kullanildigini bilmek zaruri ve gereklidir. Filozoflarin
sozlerinde dogru kiyastan daha cok mugalata kiyasinin
daha fazla bulundugu soylenebilir. Bu ytizden mugalata
tarlerinin taninmasi ve bunlarin hangi tur mugalata ol-
dugunun bilinmesi gerekli ve zorunludur.
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BIRINCi DERS

Felsefe Nedir?

Felsefe hakkinda bilmemiz gereken ilk mesele “Fel-
sefe nedir”? konusudur.

Bu soruya cevap vermeden 6nce, bu soruyu cevapla-
mada ortaya ctkan birtakim yanhs bilgilere dikkatle, ge-
nellikle mantik kitaplarinda ele alinan bir konu hakkinda
kisa bir giris yapmak zorundayiz.

Lafzi Tanim ve Anlamsal Tanim

Mantikgilar, bir seyin mahiyeti hakkinda soru sorul-
dugunda sorunun konusunun mubhtelif ve farkl oldu-
gunu soylerler.

Bazen sorunun konusu lafzin anlam ve icerigidir;
yani “Falan sey nedir?” diye sordugumuzda soruya
konu olan bu “sey” lafzin kendisidir. Bunun ne oldugu,
“mahiyet”’inden maksat bu lafzin sozctk ve terim anla-
minin ne oldugudur. Bir kitab1 okurken “pupek” keli-
mesine rastladigimizi ve anlamim bilmedigimizi varsa-
yalim. Baska birine “Pupek nedir?” diye sordugumuzda
o cevap olarak “Pupek bir kus adidir” der. Ya da 6rne-
gin; mantikcilarin ibarelerinde “kelime” sozcugune rast-
lanz. Birine mantik¢ilarin 1stilahinda “Kelime nedir?”
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diye sordugumuzda, mantikcilarin literatiirandeki “ke-
lime” sozcugiiniin, nahiv alimlerinin 1stlahindaki “fiil”
oldugunu soyler.

Lafiz ve anlam arasindaki iliskinin, ister genel ister
ozel terim olsun, terimsel ve uzlasmaya dayanan bir iliski
oldugu kesin ve acikur.

Bu tiir bir soruyu cevaplarken kullanim yerlerini aras-
tirmak veya sozltiklere basvurmak gerekir. Bu tiir bir so-
runun birden fazla cevabimin bulunmasi ve cevaplarin ti-
munun dogru olmast mamkiindur. Zira bir lafzin degisik
kiltirlerde degisik anlamlan olabilir. Ornegin; bir lafiz
mantikcilarin ve felsefecilerin geleneginde 6zel bir an-
lama sahipken edebiyatcilarin geleneginde baska bir an-
lam tastyabilir. Nitelim “kelime” s6zctigu halk arasinda
ve edebiyatcilar arasinda bir anlama sahipken, mantik-
cilar arasinda baska bir anlam ifade etmektedir. Ayn se-
kilde “kiyas” sozctigti mantikcilar acisindan farkh bir an-
lam tasirken, fikihcilar ve ustlcilerin geleneginde baska
bir anlam ifade eder.

Bir lafiz, yerlesmis ortak gelenekte iki ya da daha
fazla anlama sahip oldugu zaman bu gibi durumlarda
lafzin kullanim yerine bakarak, “Bu kelimenin falan
1stilahtaki anlam sudur, baska bir 1stilahtaki anlami da
sudur” seklinde hangi anlamda kullanildig: belirtilme-
lidir. Bu tur sorulara verilen cevaplar “lafzi tanim” ola-
rak adlandirihr.

Ancak bazen bir seyin mahiyeti hakkinda soru sorul-
dugunda sorunun konusu lafzin manasi degil, aksine ma-
nanin hakikatidir. “Bu lafzin anlam nedir?” seklinde bir
soru sormak istemiyoruz. Aksine lafzin anlamini biliyo-
ruz, ancak anlamin kanhu ve hakikati bizler acisindan
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kapali ve mechuldiir. Sorulan soru anlamim kunhu ve
hakikati hakkindadir. Ornegin; “Insan nedir?” diye so-
rarsak, kasit “insan” sozctigiinin hangi anlam icin vaz’
edildigi degildir. Hepimiz “insan” sozctugtntn iki ayak-
lan ustiinde dik duran ve konusan ¢zel bir varlik icin
vaz’ edildigini biliyoruz. Aksine s6z konusu soru “insa-
nin mahiyeti ve hakikati"nin ne olduguna iliskindir. Bu
tar bir sorunun dogru cevabinin bir sey disinda olma-
yacagl kesin ve aciktir. Yani birkag farkl cevabin birden
dogru olmasi mumkuin degildir. Bu gibi sorulara verilen
cevap “gercek tanim” olarak adlandirihr.

Lafzi tamm, gercek tamimdan onceliklidir. Yani 6nce-
likle lafzin anlamin somutlastirilmali ve daha sonra so-
mutlastirlan anlamin gercek tanimi yapilmahdir. Aksi
takdirde yersiz mugalata ve cekismeye sebep olacaktir.
Cunki bir lafzin birden cok sozciik ve terim anlamina
sahip olmasi1 ve bu anlam coklugunun gormemezlikten
gelinmesi durumunda her grubun, diger gruplardan her
birinin dikkate aldig: seyin disinda baska bir seyi dikkate
aldigindan habersiz sekilde 6zel bir anlam ve terimi kul-
lanmasi ve bunlar tanimlamas1 mimkindur.

Lafzin anlaminin anlam gercekliginden ayrilmamasi,
bazen lafzin anlaminda olusan degisim ve gelismelerin
anlam gercekligi yerine konulmasina sebep olur. Orne-
gin; ozel bir lafiz baslangicta “genel” bir anlamda kulla-
nihirken daha sonra terimlerin degisime ugramasi sonucu
soz konusu lafzin o genel anlamin parcast icin kullanil-
mas1 mumkindur. Sayet birisi lafzin anlamini anlam ger-
cekliginden ayirmazsa o butiiniin gercekten cozumlen-
digini sanacaktir. Halbuki o buitinde herhangi degisiklik
meydana gelmemistir; aksine kullanilan lafiz butindeki
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yerini degistirerek soz konusu butuntn parcasinda kul-
lamlmustr.

Dogrusu felsefe hakkinda batih filozoflar ve onlarin
dogulu takipcilerinin geneli tarafindan bu tur bir hataya
dusulmustir. Sayet firsat bulursak ileriki derslerde bu
konu hakkinda baz1 aciklamalarda bulanabiliriz.

“Felsefe” sozcugii terimsel bir sozctktir ve cesitli te-
rimsel anlamlar edinmistir. Farkh filozof gruplarindan
her biri “felsefe’nin 6zel bir tanimim yapmuslardir. Fa-
kat bu tanim ve tabir cesitliligi bir gercege iliskin degil-
dir. Her grup bu sozcugii 6zel bir anlamda kullanmis ve
o Ozel anlam gozeterek tanimlamislardir.

Bir grubun felsefe olarak adlandirdigim diger bir grup
felsefe olarak kabul etmemektedir. Gercekte, ya esasen
onun degerini ve 6nemini inkar etmekte veya onu baska
bir adla adlandirmakta ya da onu baska bir ilmin bir
parcast kabul etmektedir. Bu durumda ister istemez her
gruba gore diger grup filozof olarak kabul edilmemekte-
dir. Bundan dolay1 “Felsefe nedir?” sorusunu bircok te-
rimi ve 1stilah1 dikkate alarak cevaplamaya calisacagiz.
Oncelikle Islam filozoflarinin bu soruya vermis olduk-
lar1 cevaplar ele alacagiz ve her seyden once bu kelime-
nin etimolojik kokunu so6z konusu edecegiz.

“Felsefe” Kelimesi

“Felsefe”, Yunanca kokenli bir kelimedir. Yunan dili
ve antik Yunan'in bilimsel tarihi hakkinda bilgi sahibi
olan eski ve yeni bilim adamlariin tamami soyle derler:

Bu kelime “philosophia” kelimesinden ttretilmis Arapca
yapma mastardir. “Philosophia” kelimesi “philo” ve “sophia”
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kelimelerinin bilesimidir. “Philo” kelimesi sevgi ve “sophia”
kelimesi bilgelik anlamindadir. O halde “philosophia”
kelimesi bilgi ve bilgelik sevgisi anlamima gelmektedir.
Eflatun, Sokrates’i “philosophes”, yani bilgi ve bilgeligi
seven olarak tanitmaktadir.”® Bu nedenle Arapca yapma

mastar olan “felsefe” kelimesi feylesofilik anlamindadur.

Sokratesten once kendilerini “sofist”, yani bilgin ola-
rak adlandiran bir grup ortaya cikti. Bu grupta yer alan-
lar, insanin idrakini hakikat ve gercekligin olciist olarak
kabul ediyorlardi ve ¢cikarimlarinda mugalata yontemini
kullaniyorlardi.

Giderek “sofist” terimi gercek anlamim yitirerek “saf-
satact” anlam kazandi ve sofistlik, safsata yapmakla es
anlamli oldu. “Safsata” kelimesi Arapcada “sophist” keli-
mesinden ttretilmis yapma bir mastardir ve guntimuizde
“mugalata yapan” anlaminda kullanilmaktadir.

Sokrates, sahip oldugu tevazu ve alcak gonulluluk
nedeniyle, belki de sofistlerle aym derecede yer almak
ve 0zdeslesmek istemediginden dolay1 kendisine “so-
fist” veya bilge denilmesinden kaciniyordu. " Bu ytizden
kendisini “filozof”, yani bilgiyi seven olarak adlandird.
“Philosophia” kelimesi, “bilgin” kavramindan “safsatac1”
kavramina dontsen “sophist” kelimesinin aksine, gide-
rek “bilgiyi seven” kavramindan “bilge” kavramina do-
nustt ve “felsefe” kelimesi de bilgi kelimesiyle anlam-
das oldu. Bu nedenle terimsel bir kelime olarak “filozof”
kelimesi Sokrates'ten once hi¢ kimseye 1tlak olunmamis
ve Sokratesten sonra da hemen hemen kimseye 1tlak

26 El-Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c. 2, s. 231; Felsefe Tarihi, Frume,
c. 1,s. 20.
27 Felsefe Tarihi, Hume, c. 1, s. 169.
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olunmamustir. O dénemde “felsefe” kelimesi de henitiz
belirgin ve somut bir anlama sahip degildi ve Aristonun
da bu kelimeyi kullanmadigy, “felsefe” ve “filozof” terim-
lerinin daha sonralan yaygmlastig: ileri surtilmektedir.

Miisliimanlarda Felsefe

Muslimanlar bu kelimeyi Yunanlhlardan almislar-
dir. Bu kelimeyi Arapca gramer kurallarina uydurup
dogu sigas1 kazandirdilar ve “mutlak akli bilgi” anla-
minda kullandilar.

“Felsefe”, Muislumanlarin yaygimn 1stilahinda 6zel bir
teknigin ve bilimin ad1 degildir. Lugat, nahiv, sarf, mana,
beyan, bedii, aruz, tefsir, hadis, fikih ve usal gibi nakli
ilimler karsisinda akli ilimlerin tamamim “felsefe” bas-
lig1 alinda antyorlardi ve bu kelime genel bir anlama sa-
hip oldugu icin ilahiyat, matematik, fizik ve siyaset dahil
donemin buttn akli ilimlerini kendinde toplamis kim-
seye “filozof” deniliyordu. Bu sebeple “Her kim filozof
olursa, ayni/gercek diinyaya benzeyen bilimsel bir din-
yaya donusur” * deniliyordu.

Misliimanlar, Aristo'nun ilimler hakkindaki siniflan-
dirmasim aciklamak istedikleri zaman “felsefe” veya “hik-
met” kelimesini kullaniyorlar ve felsefenin (yani akli il-
min) nazari (kuramsal) ve ameli (pratik) olmak tzere
ikiye ayrldigim soyluyorlardi.

28 Buradaki ibare ile anlaulmak istenen, insanm kendi zihninde,
gercek ve dis ditnyaya benzer bir marifet ve bilgi alemine do-
nusebilecegi seyri ve hareketidir. Buna gore felsefe, diistinsel
ve bilimsel dtinyalarin icsel degisimidir. Farkh bir ifadeyle, in-
sanin, bitun varliklarin hakikatine vakif olmak suretiyle yet-
kinlesmesidir. (cev.)

134



FELSEFE NEDIR?

“Kuramsal felsefe”, esyadan oldugu gibi soz eden fel-
sefedir. “Pratik felsefe” ise insanin eylemlerinin nasil ol-
mast gerektiginden bahseder. Kuramsal felsefe ilahiyat
veya yuksek felsefe, riyaziyat veya orta felsefe ve tabiiyyat
veya alt felsefe olmak tzere tice ayrilir.

Yiksek felsefe veya ilahiyat kendi icinde iki ilim da-
hm kapsamaktadir; genel ontolojik kavramlar (umtr-i
amme) ve metafizik.

Riyaziyat (matematik bilgisi) her biri bash basina bir
ilim olan dort boliime ayrilir: Aritmetik (hesap), geo-
metri, astronomi ve musiki.

Tabiiyyat (fizik) da kendi icinde bircok bolum ve
gruplara ayrilmaktadir.

Pratik felsefe de kendi icinde ahlak, ev yonetimi (tedbir)
ve siyaset (tlke yonetimi) gibi ilim dallarina ayrihr.

Bu durumda filozof, ad1 gecen ilimlerin tamamini
kendisinde toplayan kisidir.

Gercek Felsefe Veya Yitksek Ilim

Bu filozoflara gore felsefenin cesitli boliimleri icinde
bir bolum digerlerine oranla 6zel bir ayricaliga sahiptir
ve sanki digerlerinden bir adim daha 6ndedir. Bu bolum
“ilk felsefe”, “yiiksek felsefe”, “yitksek ilim”, “kalli ilim”,
“ilahiyat” ve metafizik gibi adlarla adlandirilmaktadir. Bu
ilimin diger ilimlere oranla tstunlitk ve ayncahklardan
biri —eskilere gore— diger ilimlerin her birinden daha mu-
dellel ve kesin olmasidir. Bu ilmi digerlerine oranla ayr1-
calikli kilan nedenlerden biri de diger butin ilimlere li-
derligi ve hukmetmesidir, ashnda ilimlerin melikesidir.

Cunka diger ilimler genel olarak ona ihtiya¢ duyarlar,
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ancak onun diger ilimlere genel bir ihtiyac1 yoktur.
Uctinctt neden ise diger ilimlerden daha kulli ve genel
olmasidir.  Bu filozoflara gore gercek felsefe bu ilmin ta
kendisidir. Bu ytizden bazen “felsefe” kelimesi ozellikle
bu ilim icin kullaniliyordu, ancak bu kullanim sekli na-
diren gerceklesiyordu.

O halde eski filozoflara gore “felsefe” kelimesinin
iki anlami vardi: Biri nakli ilimler disindaki ilimlerin ta-
mamim kapsayan, akla dayanan mutlak bilgiden ibaret
olan yaygin anlami. Digeri, teorik felsefenin ti¢ dalindan

mayan anlami.

Bununla beraber felsefeyi eskilerin 1stilahina gore ta-
nimlamak ve yaygin 1stilahi dikkate almak istersek, “fel-
sefe” genel bir kelime oldugundan ve 6zel bir teknik veya
ilim icin kullamlmadigindan 6zel bir tanim da yapila-
maz. Felsefe, bu yaygin olan 1stilaha gore nakli olmayan
ilim, filozof olmak ise buttin ilimleri kendinde toplamak-
tir ve “felsefe insan nefsinin hem teorik hem de pratik
yonden kemali ve yetkinligidir” demeleri, felsefe kavra-
minin bu genelligi sebebiyledir.

Ancak yaygm olmayan 1stilahi dikkate alirsak ve “fel-
sefe” ile eskilerin “gercek felsefe” veya “ilk felsefe” ya da
“yuksek ilim” olarak adlandirdiklar ilmi amaclarsak,
bu durumda “felsefe”nin 6zel bir tamimui vardir ve “Fel-
sefe nedir?” sorusunun cevabi su olur: Felsefe cisim, ni-
telik, nicelik, insan, bitki vb. tiranden varhgin o6zel bir

2 Bu ti¢ ayrcaligim aciklanmast ve ispatlanmasi kapsamimizin
disindadir. Bkz. ilahiyat-1 Sifanin ilk ¢ bolumi ve Esfarm
birinci cildinin baslar.
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belirlenime (taayytne) sahip olmasi a¢isindan degil,
mevcut olmasi nedeniyle varhgin 6zelliklerini bilmektir.

Bu konu su sekilde aciklanabilir: Bizim esya hak-
kinda bilgimiz iki tarludur. Birincisi, ya belirli bir tire
veya cinse ozgudur, baska bir ifadeyle belirli bir tur veya
cinse ozgu ozellik, nitelik ve arazlan hakkindadir. Or-
negin; bizim sayilarin veya olctilerin 6zellikleri veya bit-
kilerin ya da insan bedeninin vb. ozellik ve nitelikleri
hakkindaki bilgimiz bu tirdendir. Bunlardan birincisini
“aritmetik” veya “say1 bilimi”, ikincisini “geometri” veya
“olct bilimi”, tictincusini “botanik” ve dordiinciisini
“tp” veya “beden ilmi” olarak adlandirinz. Ayrica gok-
bilim, yerbilim, madenbilim, hayvanbilim, ruhbilim, top-
lumbilim, atombilim vb. adlar verilir.

Ikincisi, ya da bilgimiz ¢zel bir ture 6zgu degildir.
Yani varlik, ozel bir tiir olmasi acisindan bu 6zellik, ni-
telik ve kosullara sahip degildir; aksine “varhk” ve var
olmasi acisindan bu 6zellik, nitelik ve kosullara sahiptir.
Bagska bir deyisle, dunya bazen cokluk ve ayr1 ayr konu-
lar acisindan incelenir, bazen de birlik ve vahdet acisin-
dan arastirilir. Yani “var olan”1 var olmasi bakimindan bir
“birim” olarak dikkate alinz ve her seyi kapsayan bu “bi-
rim” hakkinda arastirmalarimiza devam ederiz.

Sayet diinyay1 bir bedene benzetecek olursak, bi-
zim bu beden hakkindaki incelememizin iki tarli ol-
dugunu goruruz: Kimi incelemelerimiz bu bedenin or-
ganlarina iliskindir. Ornegin; bu bedenin basi, eli, ayag
veya gozune iliskindir. Ancak bazi incelemelerimiz be-
denin butunine iliskindir. Ornegin; acaba bu beden ne
zaman meydana gelmistir ve ne zamana kadar devam
edecektir? Veya esasen “ne zaman” kavrami bedenin
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butinu hakkinda anlam ifade etmekte midir? Acaba
bu beden gercek bir birlige sahip mi ve organlarin cok-
lugu zahiri ve gercek dist midir; yoksa birligi goreceli
ve mekanik bagimhlik yani isleyimsel birlikten ote de-
gil midir? Acaba bu beden, diger organlarin kendisin-
den meydan geldigi bir mebde’, yani baslangica sahip
midir? Acaba bu bedenin bir bas1 var midir ve bedenin
basi diger organlarin ortaya ¢ikmasinin kaynag: midr,
yoksa bassiz bir beden midir? Eger bu beden bir basa
sahipse bu bas bilincli ve suurlu bir beyne sahip midir,
yoksa bos mudur? Acaba butin beden —hatta tirnak ve
kemikler— bir tur yasama sahip mi, yoksa bu bedendeki
idrak ve biling, ol bir leste tesadiifen meydana gelen
kurtlar gibi ortaya cikan, “insan” da dahil olmak tzere
hayvan olarak adlandirilan kimi varhiklarla siirh mi-
dir? Acaba bu beden bir buttun olarak bir hedefi takip
etmekte, bir olgunluga ve gercege dogru ilerlemekte
midir, yoksa hedefsiz ve amacsiz midir? Acaba organ-
larin var olusu ve yok olusu rastlantisal midir, yoksa
nedensellik yasasi bu bedene hukmetmekte ve hicbir
olgu sebepsiz degil midir ve her 6zel sonu¢ (ma‘lal)
ozel bir sebepten mi meydana gelmektedir? Acaba bu
bedene hakim duzen kesin ve bozulmayan bir duzen
midir, yoksa herhangi bir zorunluluk ve kesinlik ha-
kim degil midir? Acaba bu bedenin organlarmin du-
zeni, 6nceligi ve sonralig gercek ve hakiki midir, yoksa
degil midir? Bu bedenin organlarinin toplam kac ta-
nedir? vb. sorular.

Incelemelerimizin varlik dinyasinin organlarm tani-
maya iliskin olan bolamu “ilim”, ve dtnyanin varlik bi-
limine iliskin incelemelerimiz ise “felsefe”dir.
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O halde 6zel bir varlik hakkinda arastirma yapan ilim-
lerden hicbirinin meseleleriyle benzerlik tasimayan, ancak
kendileri ozel bir tur teskil eden, bir tiir ¢zel meselelerin
oldugunu gormekteyiz. Bilimlerin bilesenlerini tanima
acisindan bu tir meseleler hakkinda arastirma yaptig-
mizda ve teknik acidan bu tir meselelerin hangi kanu-
nun arazlarindan sayildiklarmi anlamak istedigimizde,
bunun “varlik olmasi bakimindan varlik”in (salt varlik)
araz ve niteliklerinden oldugunu gorurtz. Elbette bu ko-
nunun aciklanmasi ve detaylandirlmasi ayrintili felsefe
kitaplarmda gerceklesmelidir ve bu konu bu dersin so-
rumlulugu disindadir.

Yukaridaki meselelere ek olarak biz, “Cisim veya in-
sanin gercek mahiyeti, niteligi ve tanmimi nedir?” 6rne-
ginde gordigumuz tizere, esyanin mahiyeti hakkinda ya
da “gercek daire ve gercek cizgi var midir?” sorusunda
oldugu gibi esyanin viicudu ve varhigiyla ilgili meseleler-
den sz etmek istedigimiz zaman bu tiir meseleler de yine
bu bilime iliskindir. Ctunkii bu konular hakkinda bahis
ve arastirma, varlik olmasi bakimindan varhgm (mut-
lak varhigin) arazlan, ozellikleri ve ilkeleri hakkindadir.
Yani deyim yerindeyse mahiyet, varlik olmasi bakimim-
dan varhigin araz ve ilkelerindendir. Bu konu da olduk¢a
genis oldugundan bu dersin kapsami disindadir. Genis
kapsamli felsefe kitaplarinda bu konudan soz edilmistir.

Konunun sonucuna gelince;

Sayet biri bize, “Felsefe nedir?” diye sorarsa, biz bu
soruya cevap vermeden once bu kelimenin her grubun
geleneginde 6zel bir anlamda kullanildigim belirtiriz. Eger
amac¢ Musltimanlar arasinda felsefenin terimlesmis tammm
ise Musltmanlarim yaygin kullanimimda bu kelimenin
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butin akli ilimler icin cins isim oldugunu ve 6zel bir il-
min adi olmadigindan tammlanamayacagim ifade ederiz.
Ancak yaygm olmayan 1stilahta “ilk felsefe”nin ad1 oldu-
gunu ve varhgin en genel meselelerini —ki hicbir 6zel ko-
nuyla ilgili olmayip butiin konulara iliskindir— inceleyen,
aciklayan ve varligin tamamim ortak ve tek bir konu ola-
rak arastiran bir ilim oldugunu soyleriz.
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Felsefe Nedir? (2)

Onceki derste Mitsliimanlar arasinda 6zel anlamda
kullanilan sekliyle “felsefe”yi tamimladik. Simdi ise asi-
nalik saglanmasi amaciyla “felsefe”nin diger bazi tamm-
larin: aktarmamz gerekiyor.

Ancak yeni tammlara baslamadan 6nce baska bir hataya
da sebep olmus tarihi bir hataya deginmemiz gerekiyor.

Maba‘du’t-tabia (Metafizik)

Aristo fizik, matematik, ahlak, toplum ve mantik ilim-
leri dahil olmak tizere hicbir ilim dal icerisinde yer alma-
yan ve ayr bir ilim dalina ait olduklarmin kabul edilmesi
gereken bir dizi meselenin oldugunu fark eden ilk kisiydi.
Bu meseleleri kendi araz ve ozellikleri olarak kendi etra-
finda toplayan eksenin “varlik olmasi1 bakimindan varhk”
oldugunu ortaya koyan ilk kisi de oydu. Belki de her il-
min meselelerinin birbirleriyle baglantisini saglayan et-
kenin ve bunlarin diger ilimlerin meselelerinden ayris-
masinin Slcutiinin “ilmin konusu” olarak adlandirilan
sey oldugunu kesfeden ilk kisi yine Aristo’dur.

Elbette daha sonralar1 bu ilmin meseleleri genisledi
ve diger her ilim dah gibi bircok eklemelere maruz kald.
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Bu durum, Sadru’l-Mute’ellihin’in metafizigi sdyle dursun,
Aristo metafizigi ile Ibn Sina metafiziginin mukayese edil-
mesiyle bile aydinlanacaktr. Ancak her halukarda Aristo,
bu ilmi bagimsiz bir ilim dah olarak kesfeden ve diger
ilimler arasinda 6zel bir yer veren ilk kisidir.

Fakat Aristo, bu ilme herhangi bir ad vermemisti.
Aristo'nun eserlerini kendisinden sonra bir ansiklopedide
topladilar. Bu bolum siralama acisindan “fizik” (tabiiyyat)
bolimiinden sonra yer aldi ve 6zel bir adi olmadigindan
“metafizik”, yani “fizikten sonra” olarak tanindi. “Meta-
fizik” kelimesi Arap miitercimler tarafindan “maba‘du’t-
tabia” olarak terctime edildi.

Bu adin soz konusu bolime, Aristonun kitabinda
“tabiiyyat” bolimunden sonra yer almasindan dolay1
verildigi yavas yavas unutuldu. Bu adin, bu ilim dalinda
islenen meselelerin —Allah ve muicerred akillar gibi baz
meseleler— fizik ilminin disinda yer almasmdan dolay1
bu ilme verildigi samldi. Bu yiizden Ibn Sina gibi kisi-
lerde bu ilmin “maba‘du’t-tabia” degil, “makablu’t-tabia”
olarak adlandirilmasi gerektigi; zira Tann ile ilgili mese-
leleri icerdiginden dolay1 bu ilme bu ad1 verdikleri, an-
cak Tanrrnin fizikten sonra degil, once yer aldig1 kanist
ortaya cikt. *

Sonralar1 bu lafzi terctime hatast bazi yeni felsefeciler
arasinda anlamsal bir hataya sebep oldu. Batihlarin bu-
yuk bir boliimu “maba’du’t-tabia” kelimesinin “maverau't-
tabia/tabiat otesi” kelimesiyle aym oldugunu tasavvur etti-
ler ve bu ilmin konusunun fizik dis1 meseleler oldugunu

zannettiler. Halbuki —bilindigi tzere— bu ilmin konusu

30 flahiyat- Sifa, eski baski, s. 15.
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fizigi, fizik otesini ve nihayet var olan her seyi kapsar.
Her halikarda bu grup bu ilmi, yanhs bir sekilde soyle
tanmmlamuslardir: “Metafizik, sadece Tanr1 ve maddeden
soyut seyleri inceleyen ve aciklayan ilimdir.”

Yeni Cag'da Felsefe

Bildigimiz gibi eski caga nispetle 16. ytizyilda bas-
layan ve Fransiz dustniir Descartes ve Ingiliz dustnir
Bacon'un onciluk ettigi bir grup tarafindan gercekle-
sen Yeni Cag’daki donim noktasi, ilimlerde kullanilan
tasimsal ve akli yontemin yerini deneysel ve duyum-
sal yonteme birakmastydi. Fizik ilimleri tamamen kiyas
yonteminin hakimiyet alanindan cikip deneysel yonte-
min egemenlik alanina girdi. Matematik, yar1 tasimsal
yar1 deneysel bir sekil ald.

Bu akimdan sonra bazilarinda kiyas yonteminin hic-
bir sekilde guivenilir olmadigi, uygulamah deney ve tecru-
benin ulasiminda olmayan ve sadece kiyas yonteminden
faydalanan bir ilmin temelsiz oldugu ve metafizik ilmi de
boyle oldugundan, yani uygulamali deney ve tecrtibeyi
kullanmadigindan dolay1 gtivenilir olmadigy; baska bir
deyisle bu ilmin meselelerinin ciratilme ve ispat edilme
bakimimndan arastirilip incelenemeyecegi dusiincesi ortaya
cikt. Bu grup bir zamanlar diger ilimlerden daha onde
olan, “ilimlerin en sereflisi” ve “ilimlerin melikesi” ola-
rak adlandirilan bu ilmin tizerine kirmiz1 bir ¢izgi cekdti.
Bu gruba gore “metafizik” veya “ilk felsefe” adinda bir
ilim bulunmamakta ve bulunamaz da. Bu grup gercekte
insan aklinin ihtiya¢ duydugu en onemli ve degerli me-
seleleri insanoglunun elinden ald.
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Diger bir grup ise kiyasa dayali yontemin her yerde
gecersiz ve degersiz olmadigini, metafizik ve ahlak ilim-
lerinde bu yontemden faydalanmak gerektigini iddia et-
tiler. Bu grup yeni bir terim yaratt1 ve deneye dayah yon-
tem ile arastirilabilen seyi “ilim” olarak; metafizik, ahlak,
mantik vb. dahil olmak tzere kiyasa dayali yontem ile
kendisinden faydalanilmasi gerekenleri ise “felsefe” ola-
rak adlandirdi. O halde bu gruba gore felsefenin tanimu,
“sadece tasimsal yontem ile arastirilabilen ve uygula-
mali deney yonteminin kullanilmadig: ilimlerden iba-
rettir” seklindedir.

Eski ilim adamlarinin gorust gibi bu gorise gore de
“felsefe” kelimesi ozel bir isim degil, genel bir isimdir;
yani bir ilmin ad1 degildir, birkac ilmi kapsayan bir isim-
dir. Ancak, kuskusuz felsefenin dairesi, eskilerin 1stlahina
oranla bu 1sulah bakimindan daha dardir. Ciinku sa-
dece metafizik, ahlak, manuk, hukuk ve zaman zaman
da bagka ilimleri kapsamaktadir. Fakat matematik ve fi-
zigin de felsefe dairesinin icinde yer aldig: eskilerin ta-
niminin aksine, matematik ve fizik bu dairenin disinda
yer almaktadir.

Metafizigi ve tasimsal yontemi tumuyle reddeden ve
sadece duyumsal ve deneysel ilimleri gtvenilir kabul
eden ilk grup yavas yavas var olan her seyin deneysel
bilimlere 6zgulenmesi —ki bu ilimlerin meseleleri de ti-
kel, yani 6zel konulara 6zgudurler— durumunda buta-
nuyle dunyay:r tanmimaktan —felsefe veya metafizik bunu
ustlendigini iddia ediyordu- mahrum kalacagimizi anla-
dilar. Bu ytizden bu kisiler arasinda “bilimsel felsefe”nin
temellerinin atilmasi seklinde yeni bir gorts ortaya cikt.
Yani ytizde yuz bilimlere dayanan, kendisinde bilimlerin
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birbiriyle mukayesesinden, bunlarin meselelerinin diger
meselelerle iliskisinden ve bilimlerin meseleleri ve kural-
lar1 arasinda bir tur bag ve genelligin kesfinden bir dizi
daha genel meselenin elde edildigi bir felsefe insa edil-
meye baslandi. Daha genel olan bu meseleleri “felsefe”
olarak adlandirdilar. Fransiz distnir Auguste Comte
ve Ingiliz distinir Herbert Spencer bu tir bir yontemi
benimsediler.

Bu gruba gore felsefe, gerek konu gerekse esaslar ba-
kimindan artik bagimsiz olarak taninan o ilim degildi.
Ciinkii o ilmin konusu “varlik olmasi bakimmdan varlik”u
ve esaslar1 —en azindan esaslarimin biyuk bir bolami—
birincil belitlerdendi. Belki de sadece diger ilimlerin so-
nuclar ve kazamimlar tizerinde arastirma yapan, bunlar
arasinda iliski kuran ve daha smirh meselelerden daha
genel ve kulli meseleleri ¢ikarsayan bir ilime donusti.

Fransiz dustintir Auguste Comte’'un pozitivist felse-
fesiyle Ingiliz dustniir Herbert Spencer'n sentetik (bi-
resimci) felsefesi bu tiirdendir.

Bu gruba gore felsefe diger ilimlerden aym bir ilim de-
gildir; aksine ilimlerin felsefe ile iliskisi, bir sey hakkin-
daki bilginin bir derecesi ile bilginin daha yetkin ve ol-
gun bir derecesi arasindaki iliskiye benzer. Yani felsefe,
ilimlerin idrak ve bilgisine konu olan seylerin daha ge-
nel ve genis idrakidir.

Kant gibi kimileri de her seyden once bu bilgi ve
onun kaynagi olan giic —yani akil- hakkinda arastirma
yapilmasi gerektigini ileri surduler ve insan akhmni eles-
tirmeye basladilar. Bu kisiler kendi arastirmalarina “fel-
sefe” veya “elestirel felsefe” adin verdiler.
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Elbette bu felsefenin de eskiler tarafindan “felsefe”
olarak adlandirlan seyle lafiz disinda hicbir ortak yonu
yoktur. Ayni sekilde Auguste Comte’un pozitivist felsefesi
ve Herbert Spencer'm sentetik (biresimci) felsefesiyle de
lafiz ortakhigi disinda hicbir ortak yonu yoktur. Kant'
felsefesi, felsefeden —ki evren bilimidir— daha cok, bir tir
diistince bilimi olan mantiga yakindr.

Bat1 dunyasinda ilim olarak kabul edilmeyen, yani fi-
zik veya matematik ilimlerinin 6zel bir dalinda yer al-
mayan ve ayni zamanda evren, insan veya toplum hak-
kinda bir teori olan sey zamanla “felsefe” adim ald.
Sayet biri Avrupa ve Amerika'da “felsefe” olarak adlan-
dirllan “izm”lerin tamamin toplar ve tanimlarim ortaya
koyarsa, “ilim olmama”nin disinda ortak bir yonlerinin
olmadigim gorecektir.

Buraya kadar temas edilen konular, eski felsefe ile
yeni felsefeler arasindaki farkin, eski ilimler ile yeni ilim-
ler arasindaki fark tiriinden olmadigimi bilmemiz icin
bir ornekti.

Eski ilimlerle modern ilimler arasinda, 6rnegin gele-
neksel (eski) tpla modern tip, geleneksel geometri ile
modern geometri, geleneksel psikoloji ile modern psi-
koloji, eski botanik ile modern botanik ve... arasinda
mahiyet acisindan farklihk bulunmamaktadir. Yani “tip”
kelimesi, eskiden bir ilmin ve gtintimutzde de baska bir
ilmin ad1 degildir. Geleneksel ve modern tibbin her ikisi
de ortak bir tamima sahiptir. Her halitkkarda “tip”, insan
viicudunun nitelik ve ozelliklerini bilme ve tanima ilmi-
dir. Geleneksel ve modern tip arasindaki farklardan biri,
meseleleri arastirma yontemidir. Modern tip geleneksel
tibba gore daha deneyseldir, geleneksel tip ise daha ¢ok

146



FELSEFE NEDIR? (2)

istidlal ve kiyasa dayahdir. Bu iki tip arasindaki diger bir
fark ise eksiklik ve yetkinlik konusundadir. Yani eski tip
daha eksik, modern tip ise daha yetkin ve olgundur. Di-
ger ilimlerde de bu durum gecerlidir.

Ancak “felsefe” gecmiste ve gintimuizde farkl ve ce-
sitli anlamlar icin kullanilan ve her anlama gore farkh
bir sekilde tammmlanan bir isimdir. Daha once belirttigi-
miz gibi, eskiden “felsefe” kelimesi bazen “mutlak akli
ilim”in adiydi. Bazen de bu isim metafizik veya ilk fel-
sefe ilmi gibi bolimlerden birine has kiliniyordu. Guni-
muzde ise bu isim cesitli anlamlara 1tlak olunmus ve her
anlama gore farklh tanim kazanmaktadir.

[limlerin Felsefeden Ayrilmasi

Gunumiizde, batidan kaynaklanan ve batihlarn do-
gulu taklitcileri arasinda da cok rastlanan yaygin fahis
hatalardan biri, ilimlerin felsefeden ayrilma efsanesidir.
Sozlesimsel ve basmakalp bir 1stilaha iliskin olan lafzi
bir degisim ve dontistum, bir anlamin gercekligine iliskin
olan anlamsal bir degisim ve dontstimle karistirilmis ve
“ilimlerin felsefeden ayrlmas1” adim almistir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi “felsefe” veya “hik-
met”, eskilerin 1stilahinda cogunlukla nakli ilim karsi-
sinda akli ilim anlaminda kullanihiyordu. Bu nedenle de
bu kelimenin anlamu ve icerigi, akli ve fikri dustncele-
rin tamamim kapsiyordu.

Bu terimde “felsefe” kelimesi 6zel bir isim degil, ge-
nel ve cins bir isimdi. Daha sonra yeni donemde bu ke-
lime metafizik, mantik, giizellik ilmi vb. ilimlere 6zgu-
lendi. Bu isim degisikligi, bazilarinin felsefenin eskiden
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meselelerinin metafizik, fizik, matematik ve diger ilim-
ler olan bir ilim oldugunu ve sonralan fizik ve matema-
tigin felsefeden ayrilarak bagimsizlastiklarin1 sanmala-
rina sebep oldu.

Bu yorum, drnegin, “ten” kelimesinin bir zamanlar ruh
karsisinda bastan ayaga insan bedeninin tamamim kap-
sayan beden anlaminda kullanilirken, daha sonra ikinci
bir deyimin ortaya ¢tkmasi ve bu kelimenin boyundan
ayaga kadar olan bolum hakkinda ve “bas” kelimesi kar-
sisinda kullanilmasina ve bunun sonucunda bazilarinda
insan basinin insan bedeninden ayrildigi vehminin or-
taya ¢ikmasina, yani lafzi bir degisim ve dontustimun an-
lamsal bir degisim ve dontisumle kanstirlmasia benzer.
Aymi sekilde “Fars” kelimesi bir zamanlar butun iran’a
karsihik gelirken, bugiin Iran’'m giiney eyaletlerinden biri
icin kullanilmaktadir ve buna karsin birinin ortaya cika-
rak Fars eyaletinin Iran’dan aynldigini sanmasina benzer.
[limlerin felsefeden ayrilmasi da bu turdendir. ilimler bir
zamanlar genel olarak “felsefe” ad1 altinda anilirken, bu-
gun bu isim o ilimlerden birine 6zgtlenmistir.

Bu isim degisikliginin ilimlerin felsefeden ayrilma-
styla bir iliskisi yoktur. Felsefe disinda, ilimler hicbir za-
man bu kelimenin 6zel anlamini edinmediler ki ayrilsin.
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israk Felsefesi ve Messai Felsefesi

Musliiman filozoflar iki gruba ayrilmaktadur: Israki filo-
zoflar ve Messati filozoflar. Israki filozoflarimn énderi hicri
6. yuzyll alimlerinden Seyh Sihabuiddin Sithreverdrdir.
Messii filozoflarin 6nderi ise Seyhu'r-Reis Ebt Ali b.
Sina sayllmaktadir.

Israkiler Eflatun’un, Messailer ise Aristo'nun takipgi-
leri sayilirlar. israki yontem ve Messai yontem arasindaki
asli ve temel fark sudur: Israki yontemde felsefi mesele-
lerde ve ozellikle “ilahi hikmet” meselelerinde arastirma
yapmak icin sadece istidlal ve akli tefekkiir yeterli degil-
dir; gerceklerin kesfi icin kalbi sultk, nefsle mucadele ve
nefsin arindirilmas: zaruri ve gereklidir. Ancak Messai
yontemde sadece istidlale dayanilmaktadr.

Isigin parlamasi anlamina gelen “israk” kelimesi, Israki
yontemin ifadesi icin uygun ve yerindedir. Ancak “yura-
yen” ya da “cok yurayen” anlamina gelen “messa” keli-
mesi sadece bir isimlendirmedir ve Messai yontemi ifade
etmemektedir. Aristo ve takipcilerinin “Messaiyytun” ola-
rak adlandirilmalarmin sebebinin, Aristonun yurtrken
ders vermeyi adet edinmesi oldugu soylenir. O halde
Messailerin felsefi yontemini ifade eden uygun bir kelime
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kullanmak istersek, “istidlali” (usavurum) kelimesini kul-
lanmaliy1z ve filozoflarin iki grup, Israkiler (Israkiyyan)
ve Usavurumcular (Istidlaliyytin) oldugunu belirtmeliyiz.
Burada, gercekten Eflatun ve Aristo’nun iki ayr yon-
teme sahip olup olmadiklari; 6grenci (Aristo) ile ogret-
men (Eflatun) arasinda bu ttr bir goris ayriigimn bulu-
nup bulunmadigy; Sihabuddin Stuhreverdi'nin —ki bundan
sonra kendisini kisa adi Seyh-i Israk olarak anacagiz-
Islami dénemde ortaya koydugu yontemin Eflatun’'un
yontemi olup olmadigy; Eflatun’un manevi stultkun, nefsle
mucadelenin, riyazetin, kalbi kesif ve muisahedenin ve
Seyh-i Israk'in deyimiyle “kesfi ve suhtdi hikmet”in sa-
vunucusu ve takipgisi olup olmadigy; Seyh-i Israk'm za-
manindan itibaren Israkilerin ve Messailerin ihtilaf ettik-
leri meseleler olarak bilinen mahiyetin asaleti, vucadun
asaleti, varhikta birlik ve cokluk, yaratma meselesi, cis-
min madde ve stiretten olusmasi, idea (miisiil) ve ilinek-
sel akillar meselesi ve bunun gibi daha onlarca mesele-
nin bu zamana dek stiregelen Aristo ve Eflatun arasmdaki
ihtilafli meseleler olup olmadig1 veya bu meselelerin en
azindan bazilarnm Aristo ve Eflatun’'un ruhlarinin bile
haberdar olmadig sonradan ortaya atilmis ve tretilen
meseleler olup olmadiginin arastirilmas gerekir.

Bu derslerde 6zet halinde soyleyebilecegimiz sudur:
Kuskusuz Eflatun ve Aristo arasinda bazi goris ayrilik-
lariin bulundugu, yani Aristonun Eflatun’un bircok go-
rustinu reddettigi ve onun karsisinda baska gorusler or-
taya attigidir.

Iskenderiye doneminde —ki antik Yunan ve Islami dénem
arasinda ayrim cizgisidir— Eflatun’un takipcileri, Aristonun
takipcileri ile birlikte iki farkl grup olusturuyorlardi.

150



ISRAK FELSEFESI VE MESSAI FELSEFESI

Farabinin el-Cem* beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatin el-ilahi
ve Aristotalis adinda meshur kuictik bir kitabr vardir. Bu
kitapta bu iki filozof arasindaki ihtilaflh meselelere degi-
nilmis ve bir sekilde bu iki filozof arasindaki ihtilaflarin
ortadan kaldirilmasina calisilmistir.

Ancak felsefenin Islami devirdeki seyrine dikkatle,
Aristo ve Eflatun’un eserlerinin ve bu iki filozofun go-
rus ve dustnceleri hakkinda yazilmis kitaplarin miita-
laa ve incelenmesinden elde edilen hususlardan biri su-
dur: Gunumiizde Islami felsefede s6z konusu edilen
Israkilerle Messailer arasindaki ihtilafli meseleler, bir iki
mesele istisna olmak tizere, bir dizi yeni Islami mesele-
lerdir; Aristo ve Eflantun’la hicbir ilgisi bulunmamakta-
dir. Mahiyet ve varlik meseleleri, yaratma meselesi, cis-
min bilesikligi ve basitligi meselesi, imkan-1 esref kaidesi,
varlikta birlik ve cokluk gibi meseleler bunlardan bazila-
ndir. Aristo ve Eflatun arasinda ihtilaf konusu olan me-
seleler, Farabi'nin el-Cem’ beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatin
el-ilahi ve Aristotalis kitabinda yer alan meselelerdir ve el-
bette bunlar yukarida ifade edilen meselelerden faklidir.

Bize gore Aristo ve Eflatun'un tzerinde ihtilaf ettik-
leri ¢ temel mesele vardir. Ileride bunlar hakkinda agik-
lama yapacagz.

Hepsinden onemlisi Eflatun'un manevi seyr u sultk,
nefsle miicahede, riyazet ve kalbi miisahedenin savunu-
cusu ve taraftarn oldugu oldukea siipheli bir konudur.
Bununla beraber bizim, Eflatun ve Aristo’nun, biri israki
yontem digeri istidlale dayali yontem olmak tizere iki ayr
yonteme sahip oldugunu kabul etmemiz tartisma gotu-
rur bir konudur. Eflatun’'un kendi zamaninda veya kendi
zamamna yakin dénemlerde “Israki” bir fert sifanyla ic
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aydinlanmanin savunucusu olarak tanimmip tanimmadig
hicbir sekilde belli degildir. Hatta “Messai” sozcugunin
minhasiran Aristo ve takipcileri icin kullanihp kullanil-
madig1 da belli degildir.

El-Milel ve'n-Nihal eserinin yazar Sehristani, kitabi-
nin ikinci cildinde soyle der:

“Ancak gercek Messailer, onlar ‘Likyalhdirlar’ ve Eflatun
hikmete saygisindan dolay: onu daima yurtarken ogretirdi.
Aristo, onu takip etti ve bu ytizden (gortuntiste Aristo) ve
takipcilerini ‘Messailer’ olarak adlandirdilar.”

Elbette Aristo ve takipcilerine “Messailer” dedikleri ve
bu tabirin Islami dénemde de devam ettigi konusunda
stiphe edilemez. Suphe duyulan ve yadsinabilir olan,
Eflatun'un “Israki” olarak adlandirilmasidir.

Biz, Seyh-i Israk'den 6nceki Farabi, Ibn Sina gibi fi-
lozoflarn veya Sehristani gibi felsefe tarihcilerinin hic-
birinin Eflatun’dan bir hekim olarak zevki hikmet (mis-
tik tecriibe ve sezgiye dayali hikmet) ve Israki hikmetin
savunucusu ve taraftar seklinde soz ettigine tanik ol-
mamaktayiz ve hatta “israk” kelimesine deyimsel ola-
rak dahi rastlamamaktayiz.*! Bu kelimeyi yayginlastiran
Seyh-i Israk' ve Hikmetiil-Israk kitabinm giris boliimunde
bir grup eski filozofu —Fisagor ve Eflatun gibi— zevki ve

31 Henry Corbin’in gortistine gore, Islam dinyasmda bu kelimeyi
ilk defa Ibnwl-Vahsiyye (yaklasik h. 3. asrin sonlartyla 4. asnn
baslar1) adinda biri kullanmustir. (Bkz. Se Hekim-i Muselman
(U¢ Miisliiman Filozof), s. 73 ve 182, 2. baski); Seyyid Hasan
Takizade, “Islam’da Ilimler Tarihi”, Makaleler ve Incelemeler
Dergisi, Tahran Universitesi ilahiyat ve Islami ilimler Fakil-
tesi Arastirmalar Grubu yayini, sayt: 3 ve 4, s. 213) notlart. ..
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israki hikmetin savunucusu ve taraftan olarak tanitan
ve Eflatun’dan “Israkilerin onderi” olarak soz eden de
yine Seyh-i Israk’ur.

Bize gore Seyh-i Israk, Musliiman ariflerin ve mu-
tasavviflarin etkisiyle Israki yontemi secmistir. Israk ve
istidlali birbirine kanistirnnp harmanlama onun icadidur.
Ancak o —belki teorisinin daha iyi kabul gormesi icin—
eski filozoflarin bir boliimuni bu yonteme mensup ola-
rak tanitmustir. Seyh-i Israk bu konuda herhangi bir de-
lil sunmamaktadir. Ayni sekilde antik iran'm filozoflari
hakkinda da herhangi bir delil sunmaktadir. Bu konuda
elinde herhangi bir belge olmas1 durumunda kesinlikle
aciklardi ve ilgi duydugu bu meseleyi boyle kapal ve
ozet halde birakmazd.

“Felsefe tarihi” yazarlarindan bazilari, Eflatun’'un go-
rts ve dustincelerinin arasinda hicbir sekilde onun Israki
yonteminden soz etmemislerdir. Sehristani’nin el-Milel
ve'n-Nihal eserinde, Hume'un Felsefe Tarihinde, Will
Durant'n Felsefe Tarihinde ve Avrupa'da Hikmetin Seyri
adli kitapta Seyh-i Israk'mn iddia ettigi sekilde Eflatun’un
Israki yonteminden soz edilmemektedir. Avrupa’da Hik-
metin Seyri adh eserde “Platonik Ask” (Eflatuncu ask)
islenmekte ve Eflatun’'un dilinden soyle soylemektedir:

“Ruh dtinyaya gelmeden 6nce mutlak guizelligi gormusttr
ve bu dunyada dis guizelligi gordugunden mutlak giizelligi
hatirlar ve ayrilik tiztnttsi varhigim sarar. Cismani ask,
sekil guzelligi gibi mecazidir. Fakat gercek ask baska bir
seydir, israki idrakin ve ebedi hayatin kaynagidir.”

Daha sonralan1 “Platonik ask” olarak adlandirilan
Eflatun’'un ask hakkindaki aciklamalar, Eflatun’a gore
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—en azindan filozoflarda— ilahi kokene sahip olan giizel-
liklere duyulan askur ve her halikarda Seyh-i israk'n
nefsi arindirma ve Allah’a olan irfani seyr u sultik konu-
sunda soyledikleriyle hicbir iliskisi ve baglantist yoktur.

Ancak Bertrand Russell, Felsefe Tarihi adli eserinin
ikinci cildinde mukerreren ta‘akkul ve aydinlanmanin
(israkin) Eflatun felsefesindeki karisimindan soz etmek-
tedir. Ancak herhangi bir delil sunmamakta ve Eflatuncu
israkin nefsle miicadele ve nefsin armndinlmas: yoluyla
ortaya ¢ikan sey mi yoksa guzellige duyulan askin trtni
mu oldugunu aydinlatan hicbir bilgi aktarmamaktadir.
Daha fazla arastirma Eflatun'un butun eserlerinin dog-
rudan incelenmesini gerektirir.

Fisagor'un israki yontemi kullandig1 ve bu yontemi
dogudan aldig1 belki kabul edilebilir. Eflatun'un yonte-
minin israki oldugunu kabul eden Russell, Eflatun’un bu
konuda Fisagor'un etkisinde kaldigim iddia etmektedir. **

Benimsedigi felsefi yontem bakimmdan Eflatun'un
israki oldugunu kabul edelim veya etmeyelim, Eflatun'un
gorus ve dusunceleri arasinda onun felsefesinin temel
ozelliklerini ve esaslarimi teskil eden ti¢ mesele bulun-
maktadir ve Aristo, her tic meselede de onunla ayr diis-
mustiir. Bu meseleler:

1. Idealar Kuramu: Idealar kuramina gore cevher ve
arazlar da dahil olmak tizere bu diinyada gozlemlenen
seylerin asil ve hakikatleri oteki diinyada bulunmakta-
dir ve bu dinyanin bireyleri 6te diinyadaki gerceklerin
yansimalar ve golgeleri mesabesindedirler. Ornegin; bu

32 Fisagorun felsefesini incelemek icin bkz. Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, c. 2; Bertrand Russell, Felsefe Tarihi, c. 1.
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dinyada yasayan insanlarin tamaminin 6te dunyada bir
ash ve hakikati vardir ve asil ve gercek insan, 6te dun-
yanin insamdir.

Eflatun bu gercekleri “idea” olarak adlandirr. Islami
donemde “idea” kelimesi “misal” seklinde terciime edil-
mis ve bu gerceklerin buttint “Eflatun’un misalleri” adiyla
anilmustr. Ibn Sina, Eflatun’un idealar kuramina siddetle
karst ¢ikmus, Seyh-i Israk ise kuvvetle bu kurami savun-
mustur. Bu kuramin savunucularindan biri Mir Damad,
digeri de Molla Sadra’dir. Elbette bu iki filozofun —6zel-
likle de Mir Damad'in— idealar kuramina yonelik yo-
rumu ve tabiri, Eflatun’un ve hatta Seyh-i Israk'in yoru-
mundan farkhidir.

Idealar kuraminin Islami donemdeki bir baska savunu-
cusu da Safevi donemi filozoflarmdan Mir Fendereskidir.
Mir Fendereski'nin Farsca meshur bir kasidesi vardir ve
idealar hakkindaki gorasunt bu kasidede ifade etmistir.
Kaside soyle baslamaktadir:

G0k bu yildizlarla giizel, tath ve hostur
Yukarida bulunan seyin asagida bir streti vardir
Asagidaki suret sayet marifet merdiveniyle
Yukariya cikarsa kendi asliyla bir olur:

Bu sozii zahiri feraseti olan hi¢ kimse anlamaz
Ister Ebt Nasr olsun, ister Ebui Ali Sina

2. Eflatun’un diger 6nemli temel kurami, insan ruhu
hakkindadir. O, ruhlarin bedenlere taallukundan énce
daha ustun ve ytice bir alemde, yani misal (idea) ale-
minde yaratilmis ve mevcut olduguna ve bedenin yara-
tilmasindan sonra ruhun bedene eklendigi ve onda yer
edindigi gorastundedir.
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3. Eflatun’un onceki iki kuramina dayanan ve bunla-
rin sonucu mesabesinde olan ticiinct nazariyesi de soy-
ledir: Ilim, gercek ogrenme degil, ikaz ve haarlatmadur.
Yani bizim bu diinyada ogrendigimiz ve bilmeyip de ilk
defa ogrendigimizi sandigimiz her sey, gercekte daha once
bildigimiz seylerin hatirlanmasidir. Cunku ifade ettigi-
miz tzere ruh, bu alemde bedene girmeden once daha
ustiin bir alemde mevcuttu ve “idea”lart miisahede edi-
yordu. Her seyin gercegi o seyin ideasi oldugundan ve
ruhlar idealan1 6nceden idrak etmis olduklarindan, dun-
yaya gelmeden ve diinyaya aitlik kazanmadan once ha-
kikatlerin bilgisine sahiptiler. Ger¢ekte olan, ruhun be-
dene girmesinden sonra o seyleri unutmus olmamizdir.

Beden, ruhumuz icin 1s181n parlamasini ve sekillerin
yansimasini engellemesi amactyla aynanin tizerine ortiil-
mus bir perde mesabesindedir. Diyalektik, yani tartisma,
cekisme ve akilcl yontem veya ask (ya da Seyh-i Israk
gibilerinin ¢ikarimina gore nefsle miicadele, riyazet ve
manevi seyr u sulttk) sonucunda perde ortadan kalkar,
151k parlar ve stiret ortaya cikar.

Aristo her tic meselede de Eflatun’la ayr1 dusmus,
karsisinda yer almisur. Oncelikle, misali, miicerred ve
melekatl timellerin varligim inkar eder ve timeli —daha
dogru bir ifadeyle tiimelin tumelligini— sadece zihni bir
olgu olarak kabul eder. Ikincisi, ruhun bedenin yaraul-
masindan sonra, yani bedenin yaratisinin tamamlamasi
ve yetkinlige ermesiyle eszamanl olarak yaratldig ve be-
denin hicbir sekilde ruh icin engel ve hicab olmadigins,
aksine ruhun yeni bilgiler edinmesi icin bir arac oldugu
gorisundedir. Ruhun, kendi bilgilerini bedensel alet ve
duyularla elde ettigini ileri stirer. Ona gore ruh, daha 6nce
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baska bir alemde var olmamistir ve bu nedenle bazi bil-
giler edinmis olmaz.

Eflatun ile Aristo arasindaki bu temel meseleler ve bu
olciide 6nemli olmayan diger bazi meseleler hakkindaki
goris ayrnihg onlardan sonra da devam etti. iskenderiye
Okulu'nda hem Eflatun’un hem de Aristo’nun takipcileri
bulunmaktadir. Eflatun’un Iskenderiye Okulwna mensup
takipcileri “Yeni Eflatuncular” olarak adlandirilirlar. Bu
okulun kurucusu Misirh Ammonius Sakkas adinda Misirh
biridir. Bunlarin en taninmus ve dne cikan simasi, Yunan
asilh bir Misirli olan ve Islam tarihcilerinin kendisine “es-
Seyhu’l-Yunani” adim verdigi Plotinus'dur. Yeni Eflatun-
cular yeni meseleler ileri stirduler. Bu konuda dogunun
eski kaynaklarindan faydalanmus olabilitler. Aristo'nun Is-
kenderiye Okuluna mensup takipcilerinin sayst oldukca
fazladir ve Aristo’yu serh etmislerdir. Bunlarin en tanin-
mist Themistius ve Afrodisyash Iskenderdir.
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islami Diigiince Yontemleri

Onceki derste Israki felsefe yontemi ve Messai fel-
sefe yontemi hakkinda kisaca bilgi verdik. Felsefi me-
selelerde Israkiler ve Messailer arasinda bir dizi temel
ayriliklarin bulundugunu soyledik. Ayrica herkesce bi-
lindigi tzere Eflatun’un Israkilik silsilesinin énderi ve
Aristo'nun Messai silsilesinin 6nderi sayildigin ifade et-
tik. Aym1 sekilde Islami dénemde bu iki ekolin devam
ettigini ve Misluman filozoflarin bir boliminun Israki
yontemi, bir bolumuntn de Messal yontemi benimse-
diklerini belirttik.

Islam diinyasinda Israki ve Messai yontemleriyle ce-
lisen ve Islami kultiran degisim ve dontusiminde asil
ve onemli bir rol tstlenen baska dustinsel/fikri yontem-
lerin de olduguna dikkatle, ister istemez bu yontemlere
deginmek zorunday1z.

Soz konusu yontemler arasinda onemli ve soz edil-
meye deger iki yontem vardir:

1. irfani yontem
2. Kelami yontem

Arifler ve ayn sekilde kelamcilar hicbir sekilde kendi-
lerini filozoflara —Israki ve Messai filozoflar da dahil— tabi
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gormemis ve onlarin karsisinda direnmislerdir. Onlarla
filozoflar arasinda bazi catismalar meydana gelmis ve bu
catismalar Islami felsefenin kaderinde oldukea etkili ol-
mustur. irfan ve kelam, catisma ve kavga yoluyla islami
felsefeye hareketlilik kazandirmakla beraber, filozoflar
icin yeni ufuklar da acmislardir. Filozoflarn ortaya koy-
duklart gorasler her ne kadar ariflerin ve kelamcilarm
ortaya koyduklan goruslerden farkli ise de Islami felse-
fede soz konusu olan bircok mesele ilk defa kelamcilar
ve arifler tarafindan ortaya atilmistir.

Bununla beraber toplamda dort Islami dustinsel yon-
tem bulunmakta ve Miisliiman muitefekkirler dort gruba
ayrilmaktadir. Distnsel yontemlerden kastimizin, genel
anlamda felsefi bir gortuntiiye sahip olan dustunsel yon-
temlerin, yani bir tir varlikbilim ve evrenbilim oldugu
acikur. Felsefenin genel ilke ve ozelliklerinden soz etti-
gimiz bu derste farkli oykileri olan fikih, tefsir, hadis,
edebiyat, siyaset veya ahlakla ilgili dustinsel yontemleri
islemeyecegiz.

Bir diger 6nemli nokta da bu yontemlerin timunun
Islami ogretilerin etkisiyle ¢zel bir form edindikleri ve
Islami alan dismndaki benzerlerinden farkl olduklar, baska
bir ifadeyle Islami kiilture 6zgti ¢zel bir ruhun bunlarin
tamamina hakim oldugu hususudur.

Bahse konu dort yontem sunlardir:

1. Messailerin akil yuratmeye dayal felsefi yontemi
(istidlali yontem)

Bu yontemin bircok takipgisi vardir. Muisltiman filo-
zoflarin bircogu bu yontemi izlemislerdir. Kindi, Farabi,
Ebt Ali Sina, Hace Nasiruddin Tisi, Mir Damad, Ibn Rusd
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Enduliisi ve Ibn Bacce-i Endulusi Messai ekoliindendir-
ler. Bu ekolun simgesi ve yetkin temsilcisi Ibn Sina'dr.
Ibn Sina'mn es-Sifa, el-Isarat, en-Necat, Danisname-i Aldi,
Mebde’ ve Me‘ad, Ta’likat, el-Miibahasat ve Uytnu’l-Hikme
gibi felsefi eserlerinin tamami Messai felsefe hakkinda-
dir. Bu yontemde sadece istidlale ve akli delile dayanilr.

2. Israki felsefi yontem

Bu yontem, Messai yonteme kiyasla daha az takipciye
sahiptir. Bu yonteme canlilik kazandiran Seyh-i Israk idi.
Kutbuddin-i Sirazi, Sehrezari ve bir grup filozof, Israki yon-
temi benimsemislerdi. Seyh-i Israk bu ekolun simgesi ve
yetkin temsilcisi sayihr. Seyh-i Israk Hikmetiil-Israk, Telvihat,
Mutarahat, Mukavemat ve Heyakilun-Nur gibi bircok kitap
yazmustir. Bu eserlerin en onemlisi Hikmetii'l-Israk'ur ve
tamamen Israki yontemi iceren sadece bu kitapur. Seyh-i
Israk'm Avaz-i Perr-i Cebra’il (Cebrail'in Kanat Sesi), Akl-i
Sorh (Kizil Akil) vb. Farsca yazilnus bazi risaleleri de vardir.

Bu yontemde iki seye dayamlir: Biri istidlal ve akli de-
lil, digeri de nefsle mucadele ve nefsin arindirilmasidir.
Bu yonteme gore sadece akli delil ve istidlal guctyle ev-
renin gercekleri kesfedilemez.

3. Irfani seyr u suluk yontemi

Irfan ve tasavvuf yontemi sadece ve sadece Allah’a
dogru yonelme ve hakikate vasil olma merhalesine kadar
hakka yakinlasmay1 temel alarak nefsin arindirilmasina
dayanir ve hicbir sekilde akli istidlallere ve ¢ikarimlara
guvenmez. Bu yontem, istidlal yontemini benimseyenle-
rin temellerini mesnedsiz ve cirtk kabul eder. Bu yon-
teme gore hedef sadece hakikati kesfetme degil, aym za-
manda hakikate ulasmakuir.
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[rfani yontemin bircok takipcisi vardir ve Islam dun-
yasinda meshur ve tanmmis bircok arif ortaya ¢ikmis-
tir. Bayezid-i Bestami, Hallac-1 Mansar, Sibli, Ctuneyd-i
Bagdadi, Zunnun-i Misti, Ebt Sa'id Ebu’l-Hayr, Hace Ab-
dullah Ensari, Ebti Talib el-Mekki, Ebtt Nasr es-Serrac,
Ebu’l-Kasim Kureysi, Muhyiddin ibnu’l-Arabi Endulusi,
Ibn Fand-i Misri ve Mevlana Celaleddin-i Rami bunla-
rin bashcalandir. Islami irfanin, irfam duzenli, yazih ve
kuralli bir ilim haline getiren ve kendisinden sonra ge-
len herkesin siddetle etkisinin altinda kaldig1 en yetkin
ve 6nemli temsilcisi Tbn Arabi'dir.

[rfani seyr u sultk yontemi, Israki felsefi yontemle
bir ortak, iki de farkl yone sahiptir. Bu ikisinin ortak
yont, her iki yontemin de nefsin 1slahi ve armdirilmasi
esasina dayanmalandir. 1ki yontem arasmdaki farklar-
dan biri, ariflerin istidlali tamamen dislamasi, buna kar-
sin Israki filozoflarin istidlali muhafaza etmesi, dustince
ve arinmay1 birbirinin tamamlayicisi ve destekgisi olarak
kabul etmesindedir. Diger fark ise, her filozof gibi Israki
filozofun da hedefi hakikatin kesfi, ancak arifin hedefi-
nin hakikate ulasmak olmasidir.

4. Kelami istidlale dayah yontem

Kelamailar da Messat filozoflar1 gibi akli istidlalleri esas
alirlar, ancak iki farkla. Bu farklardan biri, kelamcilarin
akli ilke ve esaslarinin —ki arastirma ve bahislerine bu ko-
nudan baslarlar— filozoflarin akli ilke ve esaslarindan —ki
filozoflar da arastirma ve bahislerine buradan baslarlar—
farkli olmasidir. Kelamcilarin, ozellikle de Mu‘tezile’nin
kullandigy en 6nemli yaygin ilke “gtizellik ve cirkinlik”
(huisn ve kubh) ilkesidir. Fakat Mu‘tezile guizellik ve cir-
kinlik ilkesini akli, Es‘ariler ise seri kabul eder. Mu'tezile
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bu ilke icin, latuf kaidesi ve en iyinin (aslah) Allah’a
vuctbu gibi bir dizi kural ve kaide koymustur.

Ancak filozoflar “giizellik ve cirkinlik” ilkesini man-
tikta soz konusu edilen ve sadece “cedel” (eytisim)de kul-
lanilabilen -istidlalde degil- ameli makbulat ve makulat
taranden itibari ve beseri bir ilke olarak kabul ederler.
Bu yuzden filozoflar, kelami delile dayali felsefe degil,
“diyalektik felsefe” (cedele dayali hikmet) kabul ederler.

Bu iki grup arasindaki diger bir fark ise, filozofun
aksine kelamcinin kendisini “miteahhit” olarak ka-
bul etmesidir. Yani kendini islam’1 savunmakla sorumlu
sayar. Filozofik tartisma ozgur bir tarismadir. Yani filo-
zofun hedefi, hangi goriisi savunacagi hususunda 6n-
ceden belirlenmemistir. Ancak kelamcimin hedefi énce-
den belirlenmistir.

Kelami yontem kendi icerisinde ti¢c yonteme ayrilir:

a. Mu'tezili kelami yontem

b. Es‘ari kelami yontem

c. $11 kelami yontem

Bu derste bahse konu yontemlerin her birinin de-
taylariyla islenmesi ve aciklanmasi mumkun degildir
ve ayr bir calisma gerektirir. Mu‘tezili kelamcilar ol-
dukea cokturlar. Hicri 2. ve 3. yuzyillarda yasamis Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf, Nazzam, Cahiz, Ebtt Ubeyde Ma'mer b.
el-Muisenna, hicri 4. yuzyilda yasamis Kadi1 Abdulcebbar
ve hicri 4. ytuzyilin sonlarinda ve 6. ytzyilin baslarinda
yasamis Zemahseri, Mu'tezile ekoluniin temsilcileri sa-
yilmaktadirlar. Hicri 330 yilinda vefat eden Seyh Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari, Es‘arilik ekoliinin yetkin temsilcisi say1l-
maktadir. Kadi Ebti Bekr el-Bakillani, imamuw’l-Haremeyn

162



ISLAMI DUSUNCE YONTEMLERI

Cuveyni, Gazzali ve Fahruddin-i Razi Es’ari yontemi be-
nimsemis Kisilerdi.

Sii kelamailar da oldukga fazlaydilar. Imam Ca‘fer es-
Sadik (a.s)m ashabindan olan Hisam b. Hakem Si1 bir
kelamaidir. Iranh Si1 buytk bir aile olan Nevbahti ailesi
yetkin ve becerikli kelamcilar yetistirmistir. Seyh Mufid
ve Seyyid Murtaza Alemil-Huda da Sii kelamcilardan
sayilmaktadirlar. ST kelamin simgesi ve yetkin temsilcisi
Hace Nasiruddin et-Tast'dir. Hace'nin Tecridiil-Akaid adh
eseri kelam kitaplarinin en meshurlarindan biridir. Hace,
ayni zamanda bir filozof ve matematikg¢idir. Tast'den sonra
kelamin kaderi tamamen degisti ve daha felsefi bir form
ve gorantu kazandi.

Ehli Stnnet’in kelam kitaplar1 arasinda Serhu’l-Mevakif
—ki Hafiz1 Sirazi ile muasir olan Kadi Adaduddin el-Ici
yazmis ve Mir Seyyid Serif Curcani serh etmistir- en ta-
ninmus kitaptir. EI-Mevakif kitab1 Tecridul-Akaid adl ese-
rin oldukca etkisinde kalmustir.
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Hikmet-i Miite‘aliye

Onceki derste kisaca, islam dunyasindaki dort da-
stinsel yonteme degindik ve bunlarin meshur temsilci-
lerini tanmttik.

Simdi ise bu dort akimin bir noktada birbiriyle bir-
lesinceye ve tek bir akim olusturuncaya dek Islam diin-
yasinda devam ettigini ortaya koyacagiz. Bu dort aki-
min birbiriyle kesistigi ve birlestikleri nokta “hikmet-i
mutealiye” (askin hikmet) olarak adlandirilir. Hikmet-i
mutealiye, Sadru’l-Mute’ellihin-i Sirazi (v. h. 1050) tara-
findan kurulmustur. “Hikmet-i muteali” sozcugu Ebt
Ali Sina tarafindan da —el-Isarat’ta — kullamlmistir. An-
cak Ebu Ali’nin felsefesi asla bu adla taninmamustir.

Sadru’l-Mute’ellihin kendi felsefesini resmen “hikmet-i
miitealiye” olarak adlandirmis ve felsefesi bu adla ta-
ninmistir. Sadru’l-Mute’ellihin ekolu, yontem bakimin-
dan Israki ekoltine benzemektedir. Yani istidlali, kesfi
ve suhtuidu i¢ ice ve birlikte benimser. Fakat ilkeler ve
ctkarimlar acisindan farklhidir.

Messai ve Israki ekol arasinda veya felsefe ve irfan
arasinda ya da felsefe ve kelam arasinda tuzerinde ihti-
laf edilen bircok mesele Sadru’l-Miite’ellihin ekolunde
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daimi ve kalic1 olarak ¢oziime kavusturulmustur. Sadru’l-
Mute’ellihin’in felsefesi eklektik bir felsefe degildir. Ak-
sine, her ne kadar cesitli Islami dustinsel yontemler bu
felsefenin ortaya cikisinda etkili olmuslarsa da bagim-
siz bir dusunsel sistem olarak kabul edilmesi gereken
ozel bir felsefi sistemdir.

Sadruw’l-Miite’ellihin’in bircok kitab1 vardir. Esfar-i
Erbaa, es-Sevahidu'r-Rubuibiyye, Mebde’ ve Me‘ad, el-
Hikmetii'l-Arsiyye, Mesdir, Serhu Hidayetii'l-Esiriyye bun-
larin baslicalaridir.

Manzume ve Serh-i Manziime kitaplarinin yazari
olan Molla Hadi Sebzevari (H. 1212-1298), Sadru’l-
Mute’ellihin ekolinun takipcilerindedir. Sebzevari’nin
Serh-i Manziime adli eseri, Sadru’l-Miite’ellihin’in
Esfar-i Erbaa kitabi, Ibn Sinamin Isdradt ve Sifdsi,
Seyhul- Israk'in Hikmetii'l-Israk1 eski ilim cevrele-
rinde ve havzalarda okutulan yaygin ve geleneksel
kitaplardandur.

Sadru’l-Miute’ellihin'in gerceklestirdigi baslica isler-
den biri, fikri ve akli sultk turiinden olan felsefi ko-
nulara, ariflerin kalbi ve ruhi sultikta ifade ettiklerine
benzeyen bir sekil ve duzen vermesidir.

Arifler, salikin arifane yontemi kullanarak dort yol-
culugu gerceklestirdigine inanmaktadirlar:

1. Halktan Hakk’a dogru yolculuk: Salikin bu merha-
ledeki cabasi, Hakk’in zatina vasil olmak ve ken-
disi ile Hakk arasinda herhangi perde kalmamasi
icin tabiati gecmek ve tabiat otesi alemlerin bir
bolumunu katedip geride birakmaya yoneliktir.
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2. Hakk ile Hakk’a yolculuk: Bu ikinci merhaledir. Salik,
Hakk’in zatin1 yakindan tamdiktan sonra Hakk'n
yardimiyla Hakk'm makamlarinda, kemallerinde,
isimlerinde ve sifatlarinda seyre baslar.

3. Hakk'tan Hakk ile halka yolculuk: Bu yolculukta
salik halka ve insanlarin arasina geri doner. An-
cak bu geri donts Hakk'in zatindan ayrilmak ve
uzaklasmak anlaminda degildir. Hakk'n zatini her
seyde ve her seyle musahede eder.

4. Halkta Hakk ile yolculuk: Bu yolculukta salik halk
uyarmaya, onlara dogru yolu gostermeye ve elin-
den tutup Hakk’a ulastirmaya baslar.

Sadru’l-Miite’ellihin felsefe meselelerini, diisiincenin

bir tir sultk olmasi itibariyle dort gruba ayirir:

1. Tevhid konusunun mukaddimesi, esasi ve ger-
cekte dustncemizin halktan Hakk’a dogru yol-
cugu olan meseleler, yani genel ontolojik kav-
ramlar (umari’l-amme)

2. Tehvid, Allah’t tanima ve ilahi sifatlarla ilgili me-

seleler (Hakkla Hakk’ta yolculuk)

3. Allah'm fiilleri ve varhgin kulli alemlerine ilis-
kin konular (Hakk'tan Hakk ile halka yolculuk)

4. Nefs ve me‘ad (ahiret alemi ve dlumden sonrasi)
meseleleri (Halkta Hakk ile yolculuk).

“Dort yolculuk” anlamina gelen Esfar-i Erbaa adh
kitap, bu duizen ve tertibe gore yazilmistir.

Felsefesine “hikmet-i mutealiye” adin1 veren Sadru’l-
Miite’ellihin, -Israki ve Messai felsefe de dahil olmak
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uzere— meshur, geleneksel ve yaygin felsefeyi “felsefe-i
ammiyye” veya “felsefe-i miite‘arife” seklinde adlandirdi.

Felsefe ve Hikmetlere Genel Bir Bakis

Genel anlamiyla felsefe ve hikmet, muhtelif acilardan
cesitli bolimlere ayrilmaktadir. Ancak yontem ve me-
tot acisindan dikkate aldigimizda dorde ayrilmaktadir:

Istidlale dayali hikmet

Zevki hikmet (kesfi ve suhtidi hikmet)
Deneysel (tecrtubi) hikmet

Diyalektik (cedeli) hikmet

Istidlale dayah hikmet, kiyas ve delili esas alir. Sa-
dece buytuk onerme, kucik onerme, sonug, gereklilik,
celisik, karsit vb. ile ilgilenir.

Kesfe ve suhtida dayali yani zevki hikmet, sadece
istidlalle ugrasmaz; aksine daha cok zevk, ilham, feyz
ve nurla ilgilenir. Akildan cok kalpten ilham alir.

Deneysel felsefe ne akil ve kiyasa dayali istidlalle ne
de kalp ve kalbi ilhamlarla ilgilenir. Ugras: alan1 duyum,
deneyim ve deneydir. Yani deney ve tecrtbenin trunu
olan bilgilerin sonuclarini birbiriyle iliskilendirerek hik-
met ve felsefe seklinde ortaya koyar.

Diyalektik (cedeli) felsefe, akil yuriatme ve usavur-
maya dayanir. Ancak bu felsefede istidlalin onculleri
mantik¢ilarin “mesharat” veya “makbualat” olarak ad-
landirdiklan seylerdir.

Daha 6nce “mantik killiyat” bolimunde “bes teknik”
konusunu islerken istidlalin bes onculuniin oldugunu
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soyledik. Bu onculler arasinda “birincil belitler” (ak-
siyomlar) ve “meshurat” olarak adlandirilan 6nculler
bulunmaktadir.

Ornegin; “Uctincit seyle esit olan iki sey birbirine
esittir” ifadesi “Esitin esiti esittir” cumlesiyle acimla-
nir ve ayni sekilde “Bir hukmun, celisigiyle ayn1 anda
dogru olmasi imkansizdir” ifadesi belit olgulardan sa-
yilir. Fakat “Baskalarinin yaninda esneyerek agiz acmak
cirkindir” ifadesi herkesce kabul edilen ve dogru say1-
lan olgulardandir, yani mesharattandar.

Belitlerle akil yurtitme ve bunlar1 dayanak olarak
almak “burhan” olarak adlandirilir. Ancak meshuratla
akil yurtatme ve bunlar dayanak olarak alma diyalek-
tigin, yani cedelin parcasi sayilir.

O halde “diyalektik felsefe” (cedeli hikmet) evren-
sel ve genel meselelerde meshtirat1 esas alarak akil yii-
ruten, istidlal gerceklestiren felsefedir.

Kelamcilann istidlallerinin cogunlugu “falan sey ko-
tadar” ve “falan sey iyidir” esasina dayanir. Kelamcilar,
deyim yerindeyse “akli guzellik ve cirkinlik” esasina
gore istidlal yaparlar.

Filozoflar, guizellik ve cirkinliklerin tamaminm in-
sanin yasam alaniyla ilgili oldugunu, Allah, evren ve
varlik hakkinda bu kriterlerle hitkiim yuratilemeye-
cegini iddia ederler.

Filozoflar, dinin temel ilkelerinin herkesce kabul
edilen hikumler (mesharat) ve diyalektik onculler ye-
rine birincil belitler ve delile dayanan onciillerle daha
iyi istidlal edilebilecegine inamirlar. Islami donemde
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ozellikle Si‘a arasinda felsefe, kendi o6zgur tartisma ve
bahis gorevi disina cikmaksizin ve kendini 6nceden ka-
yitlandirmaksizin tedricen Islami usulleri en iyi sekilde
pekistirdiginden dolay1 once diyalektik hikmet, yavas
yavas Hace Nasiruddin Tasi gibi alimler tarafindan de-
lile dayali (burhani) hikmet ve akabinde de israki hik-
met seklini aldi; ve sonunda kelam, felsefenin etkisi al-
tina girdi.

Deneysel felsefenin, son derece onemli ve degerli ol-
masina karsin iki eksikligi vardir. Oncelikle bu felsefe-
nin alan1 deneye dayali ilimlerle stmirhdir ve deneysel
ilimler dokunulabilir ve duyumsanabilir ilimlerle sinir-
lidir. Halbuki insanoglunun felsefi ihtiyaci deneyin ala-
ninda yer alanlardan cok daha genis meselelere iliskindir.

Ornegin; zamanim baslangic, mekann bitisi ve sebep-
lerin mebdei hakkinda arastirma yapmak istedigimizde,
laboratuvarda ve mikroskop altinda nasil amacimiza
ulasabiliriz? Bu ytizden deneysel felsefe insanoglunun
felsefi icgudusiint doyuramadi ve ister istemez felsefe-
nin temel meseleleri hakkinda susmak zorunda kald.

Ikinci olarak; deneysel meselelerin sinirli ve tabiata
bagimh olmasi bu meselelerin degerini sarsmistir. Oyle
ki bugiin deneye dayali ilmi meselelerin gecici degere
sahip oldugu kesinlik kazanmistir ve her an bunlarin
curutiilme ve hukumsuz birakilmas: beklenmektedir.
Bu sebeple deneye dayali olan bir felsefe de dogal ola-
rak sarsintili ve zayiftir ve neticede insanoglunun temel
bir gereksinimi olan “gtiven” ve yakini ona vermemek-
tedir. Giiven ve yakin “matematiksel soyutlama” veya
“felsefi soyutlama”ya sahip meselelerde ortaya cikar.
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Matematiksel soyutlama ve felsefi soyutlamanin anlami
sadece felsefede aciklanabilir.

Geriye, anlatilmayan istidlale dayah hikmet ve zevki
hikmet kalmaktadir. Gelecek derslerde tizerinde dura-
cagimiz meseleler bu iki felsefe ve degerinin aciklayi-
cst niteliginde olacaktir.

170



ALTINCI DERS

Felsefenin Meseleleri

Simdi kisaca da olsa, Islami felsefede arastirilan me-
seleler dizinini, bir dizi aciklayic1 bilgilerle birlikte or-
taya koymamiz gerekir. Felsefi meseleler “varlik” ekseni
etrafinda donmektedir. Yani tip icin beden, aritme-
tik icin say1, geometri icin olctt gibi olan sey felsefede
“mutlak varlik”, yani varlik olmasi acisindan varhkur.
Farkl bir ifadeyle felsefenin konusu “varlik olmasi ba-
kimindan varlik”ur. Butan felsefi bahisler bu konu et-
rafinda donmektedir. Baska bir deyisle felsefenin ko-
nusu “varhik”tir.

Varlik bahsi ekseninde donen meseleler birkac cesittr.

a. Varlik ve varhgin karsit iki noktasiyla, yani mahiyet
ve yoklukla ilgili meseleler.

Kuskusuz nesnel (ayni) dinyada varlik disinda baska
bir sey yoktur. Varhgn, zihin 6tesinde kars1 noktast ve
aksi yoktur. Ancak beserin kavram ve anlam tireten zihni,
varligin karsisinda iki anlam ve iki kavram tretmistir. Biri
yokluk, digeri mahiyet (elbette mahiyetler). Felsefenin
bir dizi meseleleri, ozellikle hikmet-i mute‘aliye felsefe-
sinde, varlik ve mahiyete iliskindir ve bir dizi meseleler
ise varlik ve yoklukla ilgilidir.
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b. Bir grup meseleler ise varlik kisimlarina iliskin me-
selelerdir. Varhgin kendi icinde varhik turleri mesabe-
sinde olan bazi kisimlar1 vardir. Baska bir ifadeyle var-
ik harici (ayni) ve zihni, vacib (zorunlu) ve mumkiin,
hadis ve kadim, sabit ve degisken, bir ve cok (vahid ve
kesir), kuvve ve fiil, cevher ve araz gibi birtakim tasnife
sahiptir. Tabii ki kasit varhgin birincil siniflandirmalari-
dir, yani varliga yonelen ve varlik olmas: acisindan si-
niflandirmalardir.

Ormnegin; beyaz ve siyah, biytik ve kugctk, esit ve esit
olmayan, tek ve cift, uzun ve kisa vb. ayrimlar, varlk ol-
mas1 bakimindan varhga iliskin simflandirmalar degildir.
Aksine cisim olmasi yontunden varlik veya nicelik olmasi
yontunden varlik (olctilebilir) ile ilgili siniflandirmalar-
dir. Yani cismiyet, cisim olma veya nicelik, nicelik olma
acisindan bu tasnifi kabul etmektedir. Ancak bir ve cok
veya vacib ve mumkine iliskin ayrim, varlik olmasi ac1-
sindan varlikla ilgili smflandirmadar.

Felsefede bu simiflandirmalarn kriteri ve hangi simif-
landirmanin varlik olmasi bakimindan varligin simflan-
dirllmasi oldugu ve hangisinin bu simflandirmalardan
olmadigimin teshisi hakkinda kesin ve detayl arastirma
yapilmistir. Ancak zaman zaman birtakim filozoflarin
baz1 simiflandirmalar cisim olma acisindan cismin si-
niflandirilmasi olarak kabul ettigi ve ilk felsefenin, yani
ilahiyatn alanmi disinda varsaydiklari, buna karsin diger
bazi filozoflarin kimi delillere binaen bunlar1 varlik olma
acisindan varhk simiflandirilmalarindan kabul ettigi ve ilk
felsefenin kapsami icinde saydiklan hususlara rastlamak-
tay1z. Biz bu derslerde bunlardan bazilarma deginecegiz.
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c. Bir diger meseleler grubu ise varliga hakim olan se-
beblilik (illiyyet), sebep ve sonu¢ uyumu (illet ve ma‘lal
benzesimi), sebep ve sonuca hakim sistemin gerekliligi,
varlik mertebelerinde oncelik, sonralik ve birliktelik gibi
genel kurallara iliskin meselelerdir.

d. Birtakim meseleler ise varlik katmanlarinin veya
varlik alemlerinin ispatina iliskindir. Yani varlik kendine
ozgu alemlere sahiptir. Musltiiman filozoflar dort kulli
aleme veya dort yeniden dogusa inanirlar.

Tabiat veya nastt alemi (maddi alem)

Misal veya melekut alemi (nar alemi)

Ukal veya cebertt alemi

Ultthiyet veya lahat alemi

Nastit alemi madde, hareket, zaman ve mekan ale-
midir. Baska bir ifadeyle tabiat ve somutlar alemi ya da
danya alemidir.

Misal veya melekut alemi stret ve boyutlara sahiptir;
ancak hareket, zaman ve degisimden yoksun olup tabiat
aleminden daha ustan bir alemdir.

Ceberut alemi, yani akillar (ukal) veya mana alemi,
stret ve benzerliklerden (sebihlerden) arinmistur ve
melekut aleminin tizerinde yer alr.

Lahat alemi, yani ultthiyet ve ehadiyet alemidir.

e. Bazi meseleler ise tabiat aleminin kendisi tizerinde
yer alan alemler ile iliskileri hakkindadir. Daha acik bir
ifadeyle, varligin 1ahat aleminden tabiat alemine kadar
asagl dogru seyrine (seyr-i nuzali) ve tabiat aleminden
daha ust alemlere dogru yukar yonlt seyrine (seyr-i
sutdi) iliskin meselelerdir. Bu meseleler ozellikle “me‘ad”
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seklinde adlandirnlan ve hikmet-i miite‘aliye’de 6nemli
bir bolum isgal eden insan hakkindadr.

Varlik ve Mahiyet

“Varlik ve mahiyet” konusunun en énemli bahsini
teskil eden mesele, varligin m1 yoksa mahiyetin mi asil
oldugudur. Yani anlatilmak istenen, bizim esyada daima
iki anlam teshis ve her iki anlami da onlar hakkinda
dogru kabul ettigimizdir. Bu iki anlamdan biri varlik, di-
geri mahiyettir. Ornegin; insanin var oldugunu, agacin
var oldugunu, saymm var oldugunu, miktarm... var ol-
dugunu biliyoruz. Ancak saymin bir neligi, bir mahiyeti*
vardir ve insanin da baska bir nelik ve mahiyeti. Buna
gore eger “Say1 nedir?” dersek farkh bir cevabi, “Insan
nedir?” dersek baska bir cevabi vardir.

Bircok seyin varlig1 acik ve bellidir. Yani var olduk-
larimi biliyoruz, ancak ne olduklarim bilmiyoruz. Or-
negin; hayatin var oldugunu, elektrigin var oldugunu
biliyoruz, fakat hayatin ve elektrigin ne oldugunu bil-
miyoruz.

Pek cok seyin de ne oldugunu biliyoruz. Ornegin;
“daire”nin zihnimizde acik bir tanim vardir ve dairenin
ne oldugunu biliyoruz. Ancak maddi tabiatta gercek dai-
renin var olup olmadigim bilmiyoruz. Oyleyse “varhik”m
“mahiyet”ten farkli oldugu anlasilmaktadir.

3 “Mahiyet” Arapca bir kelime olup, “ma huvviyet”in kisalul-
mis halidir. “O nedir?” anlaminda olan “ma huve” kelimesi
eylemlilik ya’s1 ve eylemlik tesi ile “ma huviyyet” seklini al-
mus ve kisalularak “mahiyet” olmustur. O halde “mahiyet”

SRSt

yani “onun neligi” veya “nelik” almindadur.
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Ote taraftan bu ¢oklugun, yani mahiyet ve varlik iki-
liginin surf zihinsel oldugunu biliyoruz. Yani dis dunyada
her sey iki sey degildir. O halde bu ikisinden biri gercek
ve asil, digeri itibaridir ve asil degildir.

Elbette bu mesele olduk¢a uzun ve kapsamli bir ko-
nudur ve bu “killiyat’ta gayemiz terim ve kavramlara
asinalik kazanmaktir. Burada 6grenmemiz gereken, var-
lik ve mahiyetin asaleti meselesinin uzun bir tarihsel
gecmise sahip olmadigidir. Bu mesele Islam diinyasinda
uretilip ortaya citkanlmustir. Farabi, Ebtt Ali Sina, Hace
Nasiruddin Tasi ve hatta Seyh-i Israk dahi mahiyetin asa-
leti ve varligin asaleti adinda bir konu dizenleyip tasar-
lamamuslardi. Bu bahis Mir Damad zamaninda (h. 11.
yuzyihn baslarinda) felsefeye girmistir.

Mir Damad, mahiyetin asaleti gortisiini benimsemisti.
Ancak unlu ogrencisi Sadru’l-Mute’ellihin varhgin asa-
letini ispatladi ve bu tarihten itibaren dikkate deger du-
stincelere sahip butun filozoflar varligin asaleti gorustnt
kabul etmeye basladilar. Biz, Usiil-i Felsefe ve Revis-i Rea-
lizm kitabimin tictinct cildinde, Sadruw’l-Mite’ellihin icin
bu felsefi diistincenin ortaya cikisi ile sonuclanan oncil-
lerde ariflerin, kelamcilarin ve filozoflarin bu dustincenin
olusmasindaki 6zel roliintt kismen aciklamistik.

Ayrica su hususa da deginmek yerinde olacaktir: Ca-
gimizda ara sira “varhgmn asaleti felsefesi” seklinde adlan-
dinlan bir felsefe nesviinema etmis ve canlihk kazanmis-
tir; bu felsefe egzistansiyalizmdir. Bu felsefe de “varligin
asaleti” olarak adlandirlan sey insana iliskin olup, diger
esyanin aksine insanmn ongorilmus belirli bir mahiyet
ve dogal muayyen bir kaliba sahip olmadig1 ve insammn
kendi mahiyetini kendisinin planladigi ve olusturdugu
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hakkmdadir. Bu konu bitytik 6lctide dogrudur ve islami
felsefede de onaylanmustir. Ancak Islami felsefede “varh-
gn asaleti” olarak adlandirilan sey, 6ncelikle insana 6zgit
degildir; evrenin tamamina iliskindir. ikinci olarak, Islami
felsefedeki varhgin asaleti konusunda itibari ve zihni olus
karsinda gerceklik (ayniyyet) anlaminda asalet hakkinda
soz edilmektedir. Egzistansiyalizm ise oncelik anlaminda
asaletten soz etmektedir. Her halitkarda bu ikisinin aym
sey oldugunu sanmamak gerekir.
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Ayni (Harici) ve Zihni Varlik

Varhga iliskin yapilan smiflandirmalardan biri de,
bir seyin varhginin ayni (harici) veya zihni seklinde si-
niflandirlmasidir. Ayni varlik, insan zihninden bagim-
siz olan harici (gercek) varhkur. Omegin; dag, deniz ve
colin zihnimizin disinda ve zihnimizden bagimsiz ola-
rak var olduklarmi biliyoruz. Zihnimiz bunlar ister ta-
savvur etsin ister etmesin, biz ve zihnimiz ister var ola-
lim ister var olmayalim, dag, deniz ve ¢6l mevcutturlar.

Ancak bu dag, deniz ve ¢6l aym zamanda bizim zih-
nimizde de bir varhga sahiptirler. Bunlan tasavvur etti-
gimiz zaman, gercekte bunlari zihnimizde varliga bii-
rundtrtriz. Esyanm zihnimizde edindigi varhk “zihni
varlik” olarak adlandirlir.

Burada iki soru ortaya ¢ctkmaktadir. Birincisi; esyanin
zihnimizde ortaya ¢ikan tasvirleri hangi munasebetle zih-
nimizde bu seylerin varlig: olarak algilanmaktadir? Sa-
yet boyle ise, o halde duvar veya kagit tizerine resme-
dilen goruntuntn de duvara veya kagida iliskin varhk
adiyla, varhgn baska bir tiri olarak kabul edilmesi ge-
rekir. Biz eger zihinsel tasvirleri, tasvir olunan sey icin
bir “varhk” tirta olarak yorumlarsak, ashnda bir gercek
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degil, bir “mecaz” gerceklestirmis oluruz. Oysa felsefe-
nin gercekle ugrasmas gerekir.

Ikinci soru ise soyledir: “Zihni varhk” meselesi ashinda
insana iliskindir ve insanin psikolojik meselelerinden bi-
ridir. Bu tiir bir meselenin felsefede degil, psikolojide soz
konusu edilmesi gerekir. Zira felsefenin meseleleri ttimel
meselelerdir ve tikel meseleler ilimlere iliskindir.

[lk soruya soyle cevap veririz: Zihinsel stiretin gercek
seyle iliskisi, ornegin zihinsel dag ve deniz ile gercek dag
ve deniz arasindaki iliski, kagit uizerindeki dag ve deniz
resimleri arasindaki veya duvar ile gercek dag ve deniz
arasindaki iliskiden cok daha derindir. Sayet zihinde bu-
lunan sey sadece basit bir gortntii ve tasvirden ibaret ol-
saydi, duvarin tizerindeki resim duvarin bilgi ve farkin-
daliginin kaynag olamayacag gibi, bu goruntt ve tasvir
de kesinlikle bilgi ve farkindaligin kaynagi olmazdi. Ak-
sine zihinsel tasvir farkindahgm ve bilginin kendisidir.

Filozoflar zihni varlik meselesinde, bizim nesnel sey-
ler hakkindaki bilgi ve farkindaligimizin sebebinin, zihni-
mizdeki tasvirlerin basit birer tasvir olmamasi, aksine ger-
cek seylerin mahiyetinin zihnimizde bir tiir varlik olarak
bulunmalar1 oldugunu ispat etmislerdir. Buradan ikinci
sorunun cevabi da ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki, her ne
kadar zihni tasvirler meselesi bir bakima insana iliskin
ruhi ve psikolojinin konusu olsa da, ancak insan zihni-
nin gercekten varligin diger bir alemi olmasi ve varligin
kendi 6ztinde harici ve zihni olmak tizere ikiye ayrilma-
sina sebep olmasi acisindan, yeri felsefedir.

Ebu Ali Sina, Ilahiyyat-1 Sifamn baslarinda dolayh
olarak ve Sadrul-Mute’ellihin Talikat ‘ala Ilahiyyati’s-Sifa
adl eserde acik, anlasilir ve detayli olarak, bir meselenin
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bazen iki acidan iki ilme, 6rnegin hem felsefe hem de
doga bilimlerine iliskin olabilecegini ortaya koymustur.

Hakikat ve Hata

“Zihni varlik” meselesinin baska bir acidan inceleme
konusu da, algilarin gercege uygunluk degerine iliskin-
dir. Yani dis dunya hakkindaki alg1 ve duygularimizin ne
olcide “gercege uygun” olduguna iliskindir.

Oteden beri filozoflann dikkate aldiklar1 onemli me-
selelerden biri, esya hakkinda duyular ve akil yoluyla
idrak ettigimiz seylerin gercekle ve kendi hakikatiyle
uyusup uyusmadigidir.

Bir grup, hissi veya akli idraklerimizin bir kismimin
gercek ve kendi hakikati ile uyumlu oldugunu, bazilari-
nin da uyumlu olmadigim farz etmislerdir. “Gerceklik”
ile uyumlu olan idrakler “hakikat” ve uyumlu olmayan-
lar ise “hata” olarak adlandinlirlar. Biz, duyularin baz1
hatalari tammaktayiz. Gorme, isitme, tatma, dokunma
ve koku alma duyular1 hata yapabilirler.

Ayni1 zamanda hissi idraklerimizin bircogu hakikatin
ta kendisidir. Biz gece ve guindizi, uzaklik ve yakinlig,
hacmin buyuklik ve kucukluguni, sertlik ve yaumusak-
hg1, sogukluk ve sicakligi bu duyularla ayirt ederiz ve ha-
kikatin kendisi olup, hata olmadigindan kusku duymayiz.

Aym sekilde aklmmz da hata yapabilir. “Mantik” ilmi,
aklin istidlal ve ¢ikarimlarinda hata yapmasim 6nlemek
amactyla tedvin edilmistir. Ayn1 zamanda akli ¢ikarm-
larimizin buyiik bolamii hakikattir. Ornegin; bizim ahm
sattmm yaptgimiz bircok sey vardir. Borglar bir yerde ve
alacaklar baska bir yerde toplar ve birbirinden ¢ikanrsak
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duastnsel ve akli bir eylem gerceklestiririz ve bu eylem
sirasinda yeterince dikkat etmissek, gerceklestirdigimiz
toplama ve c¢ikarma isleminin sonucunun gercegin ta
kendisi oldugundan stphe duymayiz.

Ancak daha once de soz ettigimiz Yunanh sofistler “ha-
kikat” ve “hata” arasmdaki fark: inkar ettiler ve herkes
nasil hisseder ve dustuniirse onun icin “hakikat”in o ol-
dugunu ileri sirduler. Onlar her seyin olcttintn “insan”
oldugunu ifade ettiler. Sofistler esasen “gerceklik”i inkar
ettiler ve gercekligi inkar ettiklerinden dolay1 da geriye
insanin idrak ve hislerinin uyusmasi halinde “hakikat”,
uyusmamast halinde ise “hata” olabilen bir sey kalmadi.

Bu grup Sokrates ile cagdastir, yani Sokrates’in yasa-
dig1 donem sofistlerin doneminin sonlartyla eszamanlidr.

Sokrates, Eflatun ve Aristo bunlara karsi baskaldirdi-
lar. Protagoras ve Gorgias sofistlerin tnlit iki sahsiyetidir.

Aristo’dan sonraki donemlerde Iskenderiye’de “kus-
kucular” veya “septik” olarak adlandirilan baska bir grup
ortaya cikti. Bu grubun en taninmis simasi Pyrrhon’dur.
Kuskucular gercekligi kokten inkar etmediler; ancak insa-
nin idrak ve algilarmm gerceklikle uyumunu reddettiler.

Onlar, insanin esyay1 idrak ve algilamada, icsel hallerin
ve dissal 6zel sartlarin etkisiyle her seyi bir sekilde gor-
dugund ileri surduler. Kimi zaman iki kisinin bir seye iki
farkhh durumda veya iki farkh acidan baktiklarini ve her
birinin bu seyi farkh bir sekilde gordugunu iddia ettiler.

Bir sey, birine gore cirkin ve bir baskasina gore guizel,
birinin goziinde kugiik ve bir baskasimm goztinde buytik,
birine gore bir ve baskasina gore iki tanedir. Birinin his-
setme duyusuna gore sicak olan bir hava, bir baskasinim
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hissetme duyusuna gore soguktur. Bir tat biri icin tath
iken baskasi icin acidir. Sofistler ve aym sekilde kusku-
cular ilmin gercege uygunluk degerini reddetmislerdir.

Sofistlerin ve kuskucularin goriis ve inanclar1 Yeni
Cag'da yeniden canlandi. Avrupal filozoflarin biytuk bo-
limu kuskuculuga temaytl ettiler. Bazi filozoflar ise so-
fistler gibi gercegi kokten reddetmislerdir.

Aym zamanda bir piskopos olan Berkeley admda tamn-
mus bir filozof vardir. Bu filozof nesnel gercekligi, harici
gercekligi tamamen inkar etmektedir. Iddiasimn ispat
icin ikame ettigi deliller dylesine yamltict ve aldaticidir
ki herkes tarafindan mugalata ve safsata oldugu bilinme-
sine ragmen, bazilar1 onun delillerini ¢tirtitecek ve redde-
decek birinin hentiz ortaya ctkmadigini iddia etmislerdir.

Protagoras gibi eski sofistlere veya Berkeley gibi yeni
sofistlere ve idealistlere yanit vermek isteyen kisiler, ko-
nuya stpheyi giderebilecekleri bir yol ve yontemle gir-
memislerdir.

Misliman filozoflara gore bu stiphenin temel ve koklu
¢oztm yolu, zihni varhgin hakikatini idrak etmemizdir.
Bu muamma sadece bu durumda ¢ozulebilir.

Miisliiman filozoflar zihni varlik konusunda oncelikle
bu kavram tammlamakla ise baslarlar ve bilgi ve idrakin,
idrak edende idrak edilen icin bir tar varliktan ibaret ol-
dugunu iddia ederler. Ardindan ise bu iddianm ispat icin
baz1 deliller one strmekte, daha sonra da zihni varhga
yoneltilen elestiri ve itirazlar1 nakledip cturatmektedirler.

Bu konu, bu haliyle Islami dénemin baslarinda mev-
cut degildi. ilk sekliyle eski Yunan doneminde de mev-
cut degildi. Yaptigimz arastirmaya gore, zahiren bu isim
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altinda bir bahis ilk defa Hace Nasiruddin Tasi aracili-
gyla felsefe ve kelam kitaplarina girmis ve daha sonra
Sadru’l-Miite’ellihin ve Hace Molla Hadi Sebzevari gibi
sonradan gelen alimlerin eserlerinde 6nemli bir yer bu-
lacak sekilde felsefe ve kelam kitaplarinda kendine uy-
gun ve yakisir yeri edinmistir.

Farabi ve Ebt Ali Sina, hatta Seyh-i Israk ve bunlarm
takipcileri, kitaplarinda “zihni varhk” bashgiyla bir bo-
lim olusturmamus, hatta bu kelimeden soz dahi etme-
mislerdir. “Zihni varlik” terimi Ebtt Ali Sind dénemin-
den sonra ortaya cikmustir.

Elbette Farabi ve Ibn Sina'nin farkhi miinasebetlerle
dile getirdikleri ifadelerden, bu kisilerin gortsanun de
idrakin, idrak edilenin hakikatinin idrak edende ben-
zesme ve Ozumsenmesinden ibaret oldugu ortaya cik-
maktadir. Ancak bu kisiler ne bu iddia icin delil ikame
etmislerdir, ne de bunu varlik meselelerinden bagimsiz
bir mesele ve varhiga iliskin smiflandirmalardan bagim-
siz bir siniflandirma olarak kabul etmislerdir.
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Hadis ve Kadim

Oteden beri dikkatleri tizerine ceken bashca felsefi
meselelerden biri “hadis ve kadim” meselesidir.

Hadis gelenek ve sozlitkte “yeni”, kadim ise “eski” an-
lamindadir. Ancak hadis ve kadim, felsefe ve kelam lite-
ratirande, yaygin gelenekte mevcut kullanimdan farkh
bir kullanima sahiptir. Hadis ve kadimden soz eden fi-
lozoflar da neyin yeni ve neyin eski oldugunu gormek
istemektedirler. Fakat filozoflarin bir seyin yeni ve eski
olusuyla kastettikleri, o seyin var olmadan once yok ol-
masl, yani ilk 6nce var olmayip sonradan var olmasidir.
Filozoflarin bir seyin eski ve kadim olmasindan kasitlart
ise, o seyin her zaman var oldugu ve var olmadig hicbir
zamanin olmadigidir.

O halde, bir agacin milyarca y1l yasamis oldugunu
farz edecek olursak, bu agac yaygin gelenekte eski ve
cok eskidir. Ancak felsefe ve kelam literattriinde hadis
ve yenidir. Ciinkti bu agac milyarlarca yilin oéncesinde
var olmamustir.

Filozoflar “hudts”u, “seyin varhigmmn kendi yoklugun-

dan sonradan gelmesi” ve “kidem”, “seyin varhgmin kendi
yolugundan sonra gelmemesi” seklinde tanimlamislardar.
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O halde “hadis”, yoklugu varligindan 6nce olan seyden,
“kadim” ise yoklugunun varligina gore 6nde oldugu farz
edilmeyen varliktan ibarettir.

“Hadis ve kadim” bahsinde, “Acaba evrendeki her sey
hadis midir ve hicbir sey kadim degil midir? Yani dikkate
aldigimiz her sey onceden var olmayip sonradan mi var
olmustur? Ya da her sey kadim ve hicbir sey hadis de-
gil midir? Yani her sey daima var olmus mudur? Ya da
kimi seyler hadis ve kimi seyler kadim midir? Ornegin;
sekiller, suretler, gortuntuler hadis, fakat maddeler, ko-
nular, gorunmeyenler kadim midir? Veya fertler ve par-
calar hadis, ancak tiirler ve biittinler kadim midir? Tabit
ve maddi olgular hadis, ancak soyut ve madde otesi ol-
gular kadim midir? Ya da sadece Allah, yani her seyin
yaraticist ve sebeplerin sebebi kadim, O'nun disinda her
varlik hadis midir? Bilahare dunya hadis mi yoksa kadim
midir?” gibi sorulardan soz edilmektedir.

Musliman kelamcilar sadece Allah'in kadim oldu-
guna; madde ve stret, ferdler ve tiirler, parca ve butin-
ler, soyut ve somut da dahil olmak tzere Allah disinda
“dinya” ve “masiva” olarak adlandirilan her seyin hadis
olduguna inanmaktadirlar. Ancak filozoflar, hudtsun ta-
biat aleminin ozelliklerinden olduguna, tabiattstii alem-
lerin soyut ve kadim oldugu goriisint savunurlar. Tabiat
aleminde de asillarin ve tiimellerin kadim, ftiruat ve ti-
kellerin hadis olduguna; bu sebeple dunyanin furuat ve
tikeller acisindan hadis, ancak asillar ve tiimeller acisin-
dan kadim olduguna inanmaktadirlar.

Diinyanin hudas ve kidemi hakkindaki bahis, filo-
zoflar ve kelamcilar arasinda sert tartismalarin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Ilmi bahislerinin buyik bir
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boltumuinde irfani ve cok az bir kisminda ise kelami bir
havanin hakim oldugu Gazzali, iclerinden biri alemin
kidemi olan birka¢ meseleden dolayr Ibn Sina'yr tekfir
etmektedir. Gazzalinin Tehafutu’l-Felasife (Filozoflarin
Tutarsizligy) adinda meshur bir kitabi vardir. Bu eserde
Gazzali, yirmi meselede filozoflar elestirmis ve kendine
gore filozoflarn celiski ve tutarsizliklarini ortaya cikar-
mustir. [bn Rusd Endilisi, Tehdfut et-Tehdfut el-Felasife
adli eserinde Gazzalt'ye cevap vermistir.

Kelamcilara gore bir seyin hadis olmayip kadim ol-
masl, yani her zaman var olmasi ve var olmadig hic-
bir zamanin olmamasi1 durumunda, soz konusu sey hic-
bir sekilde yaratict ve sebebe ihtiya¢ duymaz. O halde
Hakk’'in zat1 disinda kadim olan baska seylerin de var ol-
dugunu farz edersek, dogal olarak yaratictya muhtac ol-
madiklarini, 6yleyse gercekte Allah gibi bunlarin da zat
geregi zorunlu varlik oldugunu soylememiz gerekir; an-
cak zat1 geregi zorunlu varhgm tek olduguna hitkme-
den deliller, birden fazla zorunlu varhk olduguna inan-
mamiza izin vermemektedir. O halde birden fazla kadim
yoktur ve onun disinda her sey hadistir. Oyleyse diinya
soyut ve somut, asil ve fart’, tir ve ferdler, butin ve
parca, madde ve stret, asikar ve asikar olmayan dahil
olmak tizere hadistir.

Filozoflar bu konuda kelamcilara saglam bir cevap
vermis ve soyle demislerdir: Sizin butin yanhsimz bir
meselededir ve bu mesele de bir seyin ezeli, daimi ve st-
rekli bir varliga sahip olmasi durumunda kesinlikle se-
bebe ihtiya¢c duymayacagim sanmanizdir. Halbuki me-
sele boyle degildir. Bir seyin sebebe ihtiya¢c duymas ve
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duymamas, vacibu'l-vuctad veya mumkunu’l-vucad ** ol-
mast gerektigi bakimindan seyin zatyla ilgilidir; onun
hudus ve kidemiyle hicbir ilgisi yoktur. Ornegin, gu-
nesin 1smlan gunestendir. Bu 1smlar giinesten bagimsiz
sekilde var olamazlar. Ister bu 1sinlarin var olmadig: bir
zamanin oldugunu, ister ginesin her zaman var oldu-
gunu ve 151k sactigini farz edelim, bu 1sinlarin varliklarn
gunesin varligina bagimhdir ve ondan kaynaklanmak-
tadir. Guinesin 1smlarmin ezeli ve ebedi olarak gtinesle
birlikte var oldugunu varsaysak dahi, bu durum 1sinla-
rin giinesten bagimsiz olmasmi ve ona ihtiya¢c duyma-
masini gerektirmez.

Filozoflar, alem ile Allah arasindaki iliskinin, 1sik ve
glines arasindaki iliskiye benzedigini iddia etmektedir-
ler. Su farkla ki, gtines kendisinin ve yaptig1 isin bilin-
cinde ve farkinda degildir ve bu isi irade ile gerceklestir-
mez. Ancak Allah, kendi zatinin ve eyleminin bilincinde
ve farkindadir.

Temel islami metinlerde bazen diinyanin Allah’a
nispetle giines 1sinlaria benzetildigine rastlamakta-
y1z. Kur'an-1 Kerim “ Allah, goklerin ve yerin nurudur.” >
diye buyurmaktadir. Mufessirler bu ayetin yorumunda,
Allah'in gokleri ve yerleri nuruyla aydinlatan oldugunu
soylemislerdir. Baska bir ifadeyle, gokytzu ve yerytuzu-
niin varhgmnin 11ahi bir nur ve 1s1k oldugunu ifade et-
mislerdir.

3* Filozoflar, bu konuyu “bir seyin sebebe ihtiyac duymasmin

oleutt hudas degil, imkandir” tabiriyle aciklamuslardir. Bu konu
hakkimda daha ayrinth bilgi icin bkz. Ilel-i Girayis be Maddigeri
(Materyalizme Egilim Nedenleri), Murtaza Mutahhari.

35 Nur, 35.
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Filozoflarin, alemin kendiliginden kadim olduguna
dair bir delilleri yoktur. Bunlar, Allah'im mutlak ve son-
suz feyiz ve bolluk sahibi (feyyaz-1 mutlak) ve ezeli ihsan
sahibi (kadimu’l-ihsan) oldugunu; feyzinin ve ihsaninin
sirh ve kesintiye ugramasim varsayma imkaninin bu-
lunmadigim soylerler ve bu bakimidan bu iddialarin
devam ettirirler. Farkh bir ifadeyle filozoflar, bir tir “tam-
dengelim” (limmi burhan) ile, yani Allah'in varligin ve
sifatlarini oncil yapmak stretiyle alemin kidemine ulas-
muslardir. Genellikle Allah’1 inkar edenler alemin kide-
mini delil olarak ileri surmektedirler. Tlahiyat filozoflart
ise onlarm Allah’n inkarnmin delili olarak ileri stirdugi
seyin, kendileri acisindan Allah'm varhgimim gerekliligi ol-
dugunu ve alemin kideminin onlara gore varsayim, ken-
dilerine gore ise kanitlanmis bir konu oldugunu soylerler.

Degisken ve Sabit

Felsefi bahislerden bir digeri de “hadis ve kadim”
bahsiyle esdeger olan “degisken ve sabit” bahsidir. “De-
gisken” dontisme ve degisiklik, “sabitlik” ise tekduizelik
anlamina gelmektedir.

Kuskusuz biz stirekli dunyada degisim ve dontistime
sahit olmaktay1z. Bizzat biz, dtinyaya geldigimiz andan iti-
baren stirekli bir durumdan baska bir duruma gecmekte,
baz1 evreler katetmekteyiz ve hayatimiz 6ltimle sonlammn-
caya kadar da katedecegiz. Yerytizintn, denizlerin, dag-
larmn, agaclarin, hayvanlarin, yildizlarm, gtnes sistemi-
nin ve galaksilerin durumu da bu sekildedir.

Acaba bu degisimler zahiri olup dinyanin sekil, stret ve
ilineklerine mi iliskindir; yoksa derin ve temel degisimler
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olup dinyada sabit ve degismeyen hicbir olgu yok mu-
dur? Ayrica dunyada meydana gelen degisimler anhk ve
bir defada m1 gerceklesmekte, yoksa tedrici ve zamana
yayilmis sekilde mi gerceklesmektedir?

Bu mesele de oldukca eski bir meseledir ve Antik
Yunan’da da soz konusu olmustur. Atom kuraminin ku-
rucusu olarak taninan ve “giilen filozof” lakabiyla bilinen
Demokritos, degisim ve dontisiimlerin tamammn ytizey-
sel oldugunu, cunki tabiatin varliginin esasinim atomik
parcaciklar oldugunu; bu parcaciklarin ezeli ve ebedi ola-
rak bir durumda bulunduklarim ve degismez olduklarim
iddia etmektedir. Gozlemledigimiz bu degisimlerin, ba-
zen bir sekilde bazen de baska bir sekilde bir araya top-
lanan, ancak mahiyet ve 6zlerinde herhangi bir degisi-
min meydana gelmedigi bir tas yiginindaki degisimlere
benzedigini ileri sirmektedir.

Bu gorus “mekanik” gorts olarak tanman gorusun
ta kendisidir ve bu felsefe de bir tiir mekanik felsefedir.

Ancak Heraklitos adli baska bir Yunanh filozof bunun
aksini iddia etmekte ve hicbir seyin iki farkli anda aym
durumda olmadigim ileri stirmektedir. “Aym nehirde iki
defa yikanilmaz; zira ikinci defada ne birey ayni birey-
dir, ne de nehir ayni nehirdir” s6zt ona aittir. Elbette bu
felsefe, her seyi cereyan ve degisim halinde kabul etmesi
acisindan Demokritosun felsefesinin karsisinda yer al-
mustir. Ancak mekaniklik karsithg, yani dinamiklik ac1-
sindan soyleyecek bir sozii yoktur.

Aristo'nun felsefesinde tabiatin tum parca ve unsur-
larmim degisimi kabul ettiklerinden s6z edilmemekte-
dir. Bu felsefede daha cok hangi degisimlerin tedrici ve
zamana bagl ve hangi degisimlerin bir defada ve anlik
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gerceklestiginden soz edilmektedir. Tedrici degisimler bu
felsefede “hareket”, anhik degisimler ise “olus ve bozulus”
(kevn ve fesad) olarak adlandinlmistir. Yani birden var
olmaya “olus” (kevn) ve birden yok olmaya “bozulus”
(fesad) adh verilir. Aristo ve takipcilerine gore, dunyanin
temel degisimlerinin —6zellikle cevherlerde meydan gelen
degisimler— tamami anlik oldugundan, bu diinyay: “olus
ve bozulus” alemi olarak adlandiriyorlardi.

Degisimlerin anlik, yani sadece bir defa ve bir anda
gerceklestigi yerde degisim bu anin disinda sabit ve ka-
licidir. O halde degisimleri ani ve bir defalik olarak ka-
bul edecek olursak, soz konusu degisimlerin bir “an”da
gerceklestigine ve bu “an” disinda, yani “zaman”da sabit
olduguna dikkatle, bu tur degiskenler goreceli degisken
ve goreceli sabittirler. Oyleyse degisim hareket seklinde
olursa “mutlak degisken”, olus ve bozulus ve anlik se-
kilde olursa “goreceli degisken”dir.

O halde Aristoculara gore her ne kadar tabiatta mut-
lak tekduze sabit sey mevcut olmasa da (Demokritos-
cularin gorasuniin aksine) her sey degiskendir. Ancak
tabiatta cevherler esas oldugundan ve cevherlerin degi-
simi anlik ve bir defalik oldugundan dolay1 dinya gore-
celi duraganhga ve goreceli degisime sahiptir ve degisim-
den daha fazla duraganhk diinyaya hakimdir.

Aristo ve Aristocular —bildigimiz gibi— esyay1 6zel bir
sekilde simiflandirmuslardir ve genellikle esyay1, “kategori”
(makule) olarak adlandirdiklar1 on temel cins icerisinde
kabul etmislerdir. Bu kategoriler toz kategorisi, nicelik ka-
tegorisi, nitelik kategorisi, mekan kategorisi, durum ka-
tegorisi, zaman kategorisi, iliski kategorisi, iyelik katego-
risi, etki kategorisi ve edilgi kategorisi seklinde siralanir.

189



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

Aristoculara gore hareket sadece nicelik, nitelik ve
mekan kategorisinde gerceklesir. Diger kategorilerde ha-
reket gerceklesmez. Diger kategorideki degisimlerin ta-
mami anhkur. Baska bir deyisle, diger kategoriler goreceli
sabittirler. Hareketin gerceklestigi ti¢ kategoride ise ha-
reketin kendisinin stirekli olmamasina ve bazen olmasi,
bazen olmamas1 nedeniyle bu ti¢ kategoride de goreceli
sabitlik egemendir. Oyleyse Aristo felsefesinde degisim-
den daha cok sabitlik, dontustumden daha cok tekduze-
lik goze carpmaktadir.

Ibn Sina, durum kategorisinde de hareketin gercek-
lestigine inaniyordu. Yani o, diinyanin kendi ekseni et-
rafinda donmesi gibi baz1 hareketlerin mekan kategori-
sindeki hareket ttrinden olmadigini, durumsal hareket
oldugunu ispatladi. Bu ytizden mekana iliskin hareket,
Ebu Ali Sina’dan sonra gecisli harekete (intikali hare-
ket) ozgiilendi. Eba Ali Sina'nin kesfettigi ve baskalar
tarafindan da kabul goren sey, baska bir hareketin var-
hig1 degildi; aksine baskalariin mekan kategorisinde
hareket olarak kabul ettikleri ve onun durumsal hare-
ket tartinden oldugunu ispatladig: bir hareket ttrtinin
mahiyetinin aciklanmastydi.

[slami felsefede meydana gelen ve Sadru’l-Mute’ellihin
tarafindan gerceklestirilen baslica temel degisimlerden
biri, “hareket-i cevheri™nin ispatiydi. Sadru’l-Miite’ellihin,
Aristo'nun madde ve strete iliskin ilkelerinde dahi ev-
rendeki cevherlerin stirekli ve devamli hareket halinde
olduklarimi, evrendeki cevherlerde bir an bile sabitlik ve
benzerligin soz konusu olmadigim ve cevherlere bagh ola-
rak ilineklerin (yani diger dokuz kategorinin) de hareket

halinde olduklarini kabul etmemiz gerektigini ispatlad.
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Sadru’l-Miite’ellihin’e gore tabiat harekete ve harekette de-
vamly, surekli ve kesintisiz bir huduis ve yok olusa esittir.

Hareket-i cevheri teorisine gore, Aristocu dunyanin
cehresi tamamen degismektedir. Bu teoriye gore tabiat
ve madde hareketle esittir ve zaman, bu cevheri hareke-
tin olcutit ve cekiminden ibarettir. Sabitlik tabiat otesi ol-
makla esittir. Var olan ya mutlak degisim (tabiat) ya da
mutlak sabitliktir (tabiat otesi). Tabiatin sabitligi vucad
ve varhgin sabitligi degil, dtizenin sabitligidir. Yani din-
yaya kesin ve degismez bir diizen hakimdir; ancak duze-
nin icerisinde yer alan diizenin muhtevasi ve icerigi de-
giskendir; belki de degisimin ta kendisidir. Bu diitnyanin
hem varlig1 hem de diizeni maveradan kaynaklanmakta-
dir. Eger oteki alemin hakimiyeti olmasaydi, degisim ve
akicilligin bir parcast olan bu dinyann gecmis ile gele-
cegi arasindaki bag ve iliski kesilirdi.

Bu nehrin suyu birkac defa degisti
Kalict ayin ve yildizin aksine

Altunci derste varhgn birincil siiflandimlmasimnin, yani
dogrudan mutlak varlik (varlik olmasi acisindan varlik)
siiflandirmasinin, ilk felsefenin (metafizigin) alaninda
yer aldigini belirttik.

Simdi ise sabit ve degisken konusunun, Sadru’l-
Mute’ellihin’den oncesine kadar “fizik” (tabiiyyat) kap-
saminda yer aldigim ifade etmemiz gerekir. Zira mutlak
cisme (cisim olmast ac¢isindan cisim) iliskin her yarg: ve
smiflandirma fizikle ilgilidir. Ciinku ya sabit ya da de-
gisken olanin cisim oldugu soyleniyordu; farkh bir de-
yisle ya durgun ya da hareketli oldugu, hareket ve dur-
gunlugun cismin ilineklerinden oldugu, bu sebeple de
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“sabit ve degisken” konusunun sadece fizikte yer almasi
gerektigi belirtiliyordu.

Aristo, Ibn Sina ve bunlarin takipgileri “hareket ve
durgunluk” konusuna fizik bolimiinde yer vermislerdir.

Ancak Sadrul-Mute’ellihin tarafindan “asalet-i vucad”
ve “hareket-i cevheri”nin kesfinden sonra alemin unsur-
larmin (tabiatarinin) mutlak hareketli (hareketli olmasi
bakimindan hareketli) ve mutlak degisken (degisken ol-
masi acisindan degisken) olduklart aydmlandi. Yani ci-
sim, sadece hareketin kendisine ariz oldugu ve zaman
zaman hareketin kendisinden selb edildigi/ortadan kal-
dirildig: ve hareketten yoksun durumunu “durgunluk”
olarak adlandirdigimz sey degildir. Aksine alemin unsur-
lar1 hareketin ta kendisidirler. Hareket-i cevherinin kar-
sit noktast “durgunluk” degil, “sabitlik”tir. Durgunluk,
“yokluk” halini “durgunluk” olarak adlandirdigimaz ili-
neksel hareketler hakkinda dogrudur. Ancak tozel zati
hareket hakkinda durgunluk farz edilemez. Cevherin 6z-
desi olan bu tur tozel hareketin karsit noktasi sabitligin,
zatlanmin o6zdesi oldugu cevherlerdir. Bunlar mekan ve
zaman Ustd, gug, yeti ve zamansal ve mekansal boyut-
lardan arinmis varhklardir. Bununla birlikte ya sabit ya
da degisken olan, cisim degildir. Aksine ya sabitligin ta
kendisi (madde tstu varliklar) ya da sarekli akiskanlik,
olus, bir durumdan baska bir duruma gecis ve hudasun
Ozdesi (tabiat alemi) olan mutlak varliktir (varlik olmasi
acisindan varlik). O halde varlik ve vuctd kendi zatinda
zorunlu ve mimkun olarak siiflandirildigy gibi, kendi
zatinda sabit ve akiskan seklinde de simflandirilmaktadir.

Sadru’l-Mute’ellihin’e gore hareketlerin sadece bir
boliminun, yani karsit noktast durgunluk olan cismin
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ilineksel hareketlerinin fizigin icerisinde zikredilmesinin
daha uygun olusu bu ytuzdendir. Ancak diger hareket-
ler veya ifade edilen dokuz hareket, tabii cisme ariz ol-
malar1 bakimindan ilk felsefede (metafizikte) arastirilip
incelenmelidirler. Her ne kadar dogru olan bagimsiz bir
bolumun tahsis edilmesi idiyse de Sadrul-Miite’ellihin
hareket konulara, Esfar kitabmin genel ontolojik kav-
ramlarinda (umaril-amme), “fiil ve kuvve” konusunun
icerisinde yer vermistir.

Bu buyiik kesfin oldukca 6nemli sonuclarindan biri
—yani varhgin kendi zatinda “sabit ve akiskan”a ayrl-
mas1 ve sabit varligm bir varlik sekli, akiskan varligi
da bir baska varlik sekli olmasi esasina dayanan— “olus”
ve “gecis”in (sayrtret) varhgin bir mertebesiyle 6zdes
oldugudur. Her ne kadar bir itibarla “olus™u varlik ve
yoklugun terkib ve karisimi olarak kabul edebilsek bile,
bu terkib ve karisim gercek degildir; aksine bir tir iti-
bar ve mecazdir.>*

Aslinda bizi, bu 6nemli gercegi idrak etmede basa-
rh kilan, varhgin asaleti ve mahiyetin goreceliginin kes-
fidir. Yani varligin asaleti olmasaydi, oncelikle hareket-i
cevheriyi, ikinci olarak da akiskanlik, olus ve gecisin var-
higin bir mertebesiyle 6zdes oldugunu tasavvur etmek
mumkun olamazdi.

Avrupanin yeni felsefesinde hareket baska bir yolla
eski yerini ve konumu yeniden edindi ve bir grup filozof,
hareketin tabiatin temel stitunu oldugu kanisina vardilar.
Baska bir deyisle —bunlara gore— tabiat, “olus”la esittir.

36 Bkz. “Asl-i Tezad Der Felsefe-i Islami” (Islam Felsefesinde Tezat
[lkesi) makalesi, Felsefi Makaleler kitabi, Murtaza Mutahhari.
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Ancak bu dustuince varligin asaleti ve varligin zati olarak
sabit ve akiskan seklinde smiflandirilmasina dayanma-
dig1 icin bu filozoflar “olus™u, eskilerin imkansiz olarak
gordukleri celisikler arasmda birliktelik ile aynm oldugu
seklinde tasavvur ettiler. Aym sekilde “olus”un gereklili-
ginin, eskilerin inkar edilmez ve kesin olarak kabul ettik-
leri aynilik (6zdeslik) ilkesinin curttulmesi ve hukum-
stz kilinmasi oldugunu sandilar.

Bu filozoflar, eskilerin felsefi diistincesine hakim il-
kenin “sabitlik ilkesi” oldugunu ve eskilerin, varliklarm
sabit olduklarim sandiklarindan dolay1 esyamn ditizen ve
cereyaninin “olmak” ve “olmamak” arasinda kurulu ol-
dugunu ve dondigunt, bu yizden de bu ikisinden bi-
rinin dogru olmasi gerektigini (celisiklerin birlesiminin
reddi ve celisiklerin ayrihiginin reddi ilkesi), yani daima
ya olmak ya da olmamak oldugunu ve tctncii bir se-
cenegin olmadigmm s6z konusu olmadigim soylediler.

Aymu sekilde eskiler, esyamn sabit oldugunu sandikla-
rindan dolayn, her seyin daima kendinin kendisi (ayniyet
ilkesi) oldugunu tasavvur ediyorlardi. Ancak tabiatta hare-
ket ve degisim ilkesinin ve tabiatin stirekli “olus” halinde
oldugunun kesfedilmesiyle bu iki ilke degerini ve one-
mini yitirdi. Zira “olus”, olmak ve olmamak arasindaki
birlesme ve bir araya gelmedir. Seyin hem olmak hem de
olmamak oldugu yerde “olus” gerceklesmistir. Sey, olus
halinde hem vardir hem de yoktur. Olus halinde, seyin
kendisi her anda kendisinden farkli ve baskadir. Ken-
disi, kendisi olmakla birlikte ayni1 zamanda kendisi de-
gildir. Kendisi kendisini ortadan kaldirr. O halde esyaya
hakim ilke, olmak ve olmamak ilkesi olsaydi, hem celi-
siklerin birlesiminin yadsinmasi ilkesi hem de ¢zdeslik
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ilkesi dogru olurdu. Ancak hakim ilke olus ilkesi oldu-
gundan, bu iki ilkeden hicbiri dogru degildir.

Baska bir ifadeyle, eskilerin dustincesine rakipsiz ola-
rak hukmeden celisiklerin birlesiminin reddi ilkesi ve 6z-
deslik ilkesi, yine nedensiz ve nicinsiz eskilerin dustn-
cesine httkmeden baska bir ilkeden kaynaklanmstir ve
bu ilke sabitlik ilkesidir. Tabii ilimler tarafindan sabit-
lik ilkesinin gecersizlik ve hukumsuzlaguniun kesfedil-
mesiyle birlikte, zorunlu olarak bahse konu iki ilke de
degerini ve onemini yitirdi. Yukanda ifade ettiklerimiz
—Hegel'den cagimiza kadar— bircok yeni filozofun tasav-
vur ve disuncesidir.

Ancak biz, Sadru’l-Mute’ellihin'in, sabitlik ilkesinin ge-
cersizlik ve hukimsuzligine baska bir yoldan ulastigimi
goruyoruz. Onun kesfettigi hareket, tabiatin sabit olma-
maya esit oldugu, sabitligin de soyutlulukla esit oldugu
anlamindadir. Aynm1 zamanda o, asla yeni filozoflar gibi
bir sonuc¢ cikarmamaktadir ve tabiat “olus’a esit, onun
kendi tabiriyle akiskanlik ve gecise esit oldugundan do-
lay1 “celisiklerin birlesimin reddi ve celisiklerin ayriliginin
reddi” ilkesinin gecersiz ve batl oldugunu soylememek-
tedir. Ayrica o, “olus”u bir tur varlik ve yokluk toplam
ve birlikteligi olarak kabul etmekle birlikte, bunu celi-
siklerin birligi saymamaktadir. Neden? Bunun sebebi,
onun daha onemli bir ilke kesfetmis olmasidir. Bu ilke
ise vuctdun (varhgin) kendi zatinda sabit ve akiskana
ayrilmasidir. Sabit varhik, varlik ve varlik disinin birlesimi
ve terkibi degil, varligin bir mertebesidir. Akiskan varlik
da varlik ve varlik disinin birlesimi ve terkibi degil, var-
higin baska bir mertebesidir. “Olus™un varlik ve yoklu-
gun biresiminden meydana gelmesi, iki celisik arasindaki

195



ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

birlesme degildir. Aym sekilde seyin kendi nefsinden selb
olunmasi da degildir.

Cagdas filozoflarin hatas1 iki sebepten kaynaklan-
maktadir: Biri, varhgm sabit ve akiskan seklinde simif-
landirilmasini idrak edememeleri, digeri ise celiski ilkesi
ve karsithk ilkesi hakkindaki tasavvurlarmin yetersiz ve
kit olmasidir.
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illet ve Ma‘ldil

Felsefenin en eski meselesi “illet ve ma‘lal” meselesi-
dir. Baz1 felsefi sistemlerde olduk¢a 6nemli bir yere sahip
olan ve oteki bazi felsefi sistemlerin ise hakkinda en ki-
ctik bir bilgi sahibi olmadig “varligin asaleti” veya “zihni
varlik” meselesinin ya da Aristo felsefesinde ¢nemli bir
rol ifa eden “kuvve ve fiil” konusunun ya da Sadru’l-
Mute’ellihin felsefesinde onemli bir yer tutan “sabit ve
degisken” bahsinin aksine “illet ve ma‘lal” konusundan

her felsefi sistemde soz edilmistir.

[lliyyet (sebeplilik), biri illet (sebep), digeri ma‘lal
(sonug) olarak adlandirilan iki sey arasindaki bir tar
iliski ve bagintidir. Ama iliskilerin en derin olamdir.
Illet ve ma‘lal arasindaki iliski ve munasebet, illetin
ma‘lale varlik kazandirmasidir. Ma‘lalun illetten elde
ettigi sey, kendi varhiginin ve gercekliginin tamanudir.
Bu ytizden illet olmasaydi ma‘lal de olmazdu. liski ve
bagintinin iki tarafindan birinin olmamas: digerinin de
olmamasim gerektirdigi bu tur bir iliski ve bagintiya
baska yerde rastlanmamaktadir. Bu yiizden ma‘lalin
illete ihtiyac1, varligin esasinda ihtiyac olarak, en sid-
detli ve derin ihtiyaclardandir. Buna gore “illet”i ta-
nimlamak istersek; “Ma‘lalun kendi olusu, yapisi ve
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varliginda ihtiya¢ duydugu ve muhtac oldugu seydir.”
dememiz gerekir.

“Illet ve ma‘lal” bahsinde yer alan baslica meseleler-
den biri, her olgunun, algilanabilen seyin ma‘lal oldugu
ve her malalun illete ihtiyaci oldugu, o halde her olgu-
nun illete ihtiyac1 oldugudur. Yani bir sey kendi zatinda
varligin 6zdesi ve aynisi degilse ve varhk ona anz olmussa
ister istemez “illet” olarak adlandirdigimiz bir amilin, se-
bebin midahalesi sonucunda var olmustur. Oyleyse hic-
bir olgu illetten yoksun degildir. Bu gortusun karsit ku-
rami, bir olgunun illet olmaksizin meydana gelmesinin
varsayllmasidir. Bu kuram “tesaduf” veya “rastlanti” ola-
rak adlandirihr. Felsefe nedensellik ilkesini kabul eder ve
siddetle rastlant1 ve tesadif kuramini reddeder.

Her olgunun ma‘lal olmasi ve illete ihtiya¢c duymasi
filozoflarn ve kelamcilarin tizerinde ittifak ettikleri bir
meseledir. Ancak kelamcilar bu tir bir olguyu “hadis”,
felsefeciler ise “mitmkun” olarak yorumlamaktadirlar.
Yani kelamcilar her “hadis”in ma‘lal oldugunu ve illete
mubhtag oldugunu soylerken, filozoflar her mumkinin
ma‘lal ve illete ihtiyac duydugunu ileri surerler. Bu iki
farkh yorum farkh sonuclar ortaya koymaktadir. Bunlara
“hadis ve kadim” konusunda degindik.

“Illet ve ma‘lal” konusu igerisinde yer alan bir diger
mesele ise, her illetin, her ma‘lalu degil, sadece 6zel bir
ma’lali yaratug ve her malalin her illetten degil, sa-
dece ozel bir illetten ortaya ¢iktigidir. Baska bir ifadeyle,
dunyadaki varliklar arasinda bazi 6zel baghliklar var-
dir. Oyleyse her sey, her seyin kaynag olamaz ve her
sey, her seyden kaynaklanamaz. Biz kendi siradan tec-
rubelerimizde bile bu gercegi kesin olarak gormekteyiz.
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Ornegin; yemek yeme doymanm, su icme susuzlugun
giderilmesinin, okumak bilgili olmamn illetidir. Bu ytiz-
den ad1 gecen malullerden her birini elde etmek iste-
memiz halinde, bunlarin kendi 6zel illetine basvurma-
miz gerekir. Doymak icin hicbir zaman su icmeye veya
ders okumaya yonelmeyiz ve bilgili olmak icin yemek
yemeyi yeterli goremeyiz.

Felsefe, evrendeki tiim cereyanlar arasinda bu tiir ke-
sin bir bagint ve iliskinin oldugunu ispat etmekte ve bu
durumu, “Her illetle kendi ma‘ltillii arasinda baska bir il-
let ve ma'lal arasinda bulunmayan ¢zel bir uyum ve iliski
bulunmaktadir” seklinde aciklamaktadir.

Bu ilke, diistiincemize diizen kazandiran ve evreni dii-
stiincemizde, kendisinde hicbir seyin baska bir seyin sart1
olmadigy diizensizlik ve herctimerc butunu degil, aksine
her bir parcasinin kendine 6zgti bir yeri olan ve hicbir
parcanin baska parcanin yerinde yer almasmm mumkun
olmadig duzenli ve muntazam bir sistem ve mekanizma
sekline getiren en 6nemli ilkedir.

“Illet ve ma‘lal” konusu igerisinde yer alan bir diger
mesele ise sudur: Aristo felsefesinde illet dorde ayrihr: et-
ken (fail) illet, maddi illet, ereksel (gai) illet ve bicimsel
(stri) illet. Insan yapimu eserlerde bu dért illet tamamen
gozlemlenmektedir. Ornegin; bir ev insa ediyorsak usta
ve isci etken sebep, evde oturmak ereksel sebep, evin ya-
piminda kullanilan malzemeler maddi sebep ve binammn
sekli —ornegin depo veya cami ile degil, konutla uyum-
ludur— bicimsel sebeptir.

Aristo'ya gore her tabii olgu (varhk) —6rnegin bir tas, bir
bitki, bir insan— da aym sekilde anilan dort illete sahiptir.
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“Illet ve ma‘lal” bahsine iliskin bir diger mesele de su-
dur. Fizik¢ilerin 1stlahindaki yani fizik literatiiriindeki il-
let, ilahiyat ve felsefe (ilm-i ilahi) alimlerinin 1stlahindaki
illetten biraz farkhdir. Gunumtizde “felsefe” olarak adlan-
dirdigimuz ilahi ilme gore “illet” varlik verenden, varhiga
burtuyenden ibarettir. Yani filozoflar, baska bir seye var-
lik veren seyi baska seyin illeti olarak kabul ederler. Aksi
takdirde onu illet olarak adlandirmazlar. Kimi zaman ise
bunu “mu’idd” (hazirlayict) olarak adlandirirlar. Ancak
fizikciler, iki sey arasindaki iliski ve bagintinin sadece ha-
reket ettirme ve hareket etme iliskisi olmasi halinde dahi
“illet” kelimesini kullanirlar. Bu ytizden fizikcilere gore
insaat ustasi evin illetidir. Zira usta, bir dizi aktarma ve
tasimalar ile nihayette evin insasinin kaynagi olmustur.
Ancak felsefeciler asla ustayr “evin illeti” olarak gormez-
ler. Zira usta evin yaraticisi degildir; aksine evin malze-
meleri onceden mevcuttu ve ustasinin isi sadece onlara
duzen vermek olmustur. Aym sekilde cocuga nispetle
anne ve baba fizikcilere gore “illet” sayilir. Ancak felsefe
literattirinde onlar “oncul”, “hazirlayic1” ve “gecis yeri”
olarak adlandinlir ve “illet” sayilmazlar.

“Illet ve ma‘lal” konusu kapsaminda yer alan bir di-
ger mesele ise, illetler zincirinin (elbette fizikcilerin lite-
rattirinde kullanilan illetler degil, felsefecilerin 1stilahina
gore illetler, yani hareket sebepleri degil, varlik sebepleri)
sonlu oldugu ve sonsuz olmasimn imkansizhigidir. Yani
bir seyin varligi bir illetten sadir ve bir illet ile kaim olur
ve o illetin de varhg baska bir illetle kaim ise ve ayn1 se-
kilde bu illetin de varhg: baska illetle kaim ise binlerce,
milyonlarca veya milyarlarca illet ve malalin her biri-
nin bu sekilde baskasindan ortaya ¢ikmasi ve bu sekilde
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ilerlemesi miumkundur. Ancak sonunda kendi zatina
kaim ve baska bir illetle kaim olmayan bir illetle son bu-
lur. Zira sonsuz illetlerin teselstilii olanaksizdir. Felsefe-
ciler sonsuz illetlerin teselstiltiniin reddi icin bircok delil
ikame etmekte ve bu tabiri kisaltarak “Illetlerin teselsiilit
imkansizdir” ve cogunlukla bu tabiri daha da kisaltarak
“Teselstl imkansizdir” derler. Tabii ki bundan, “Sonsuz
illetlerin teselstilii imkansizdir” kastedilmektedir.

“Teselsul” kelimesi, zincir anlamina gelen “silsile” ko-
kiinden tiremistir. Oyleyse teselstil, sonsuz illetlerin sira-
lanmasidir (zincir halinde). Filozoflar, illet ve ma‘lallerin
diizen ve tertibini, birbirlerinin ardinca siralanan zincir
halkalarina benzetmislerdir.
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Vucib, imkan ve imtina‘

Felsefenin onemli meselelerinden bir digeri de “t¢
madde” adiyla bilinen “vuctib, imkan ve imtina‘ ” me-
selesidir.

Mantikgilar, bir ytklemi bir 6zneyle iliskilendirme-
miz durumunda, ornegin “A, B'dir” dememiz halinde,
Bnin A ile iliskisinin t¢ nitelikten birinin olacagin soy-
lerler. Bu iliski ya zorunludur, yani kesin, kacinilmaz
ve ihlal edilemezdir; baska bir deyisle aklin bunun ak-
sini kabul etmesi imkansizdir. Ya da bunun tersi bir
iliski s6z konusudur, yani iliski imkansiz bir iliskidir
ve yuklemin konuya ariz olmasi olanaksizdir; baska
bir ifadeyle akil onu kabul etmekten kacinir. Ya da bu
iliski hem olumlu hem de olumsuz olabilecek sekilde-
dir, yani hem ispatlanabilirdir hem de reddedilebilirdir.
Farkli bir ifadeyle, akil ne onun kendisini ne de karsi-
tim1 kabul etmekten kacinir.

Ornegin; dort sayisimn cift olma ile iliskisini dikkate
alacak olursak, bu iliski zorunlu ve kesindir, akil bunun
aksini kabul etmekten kacinir. Akil, dort sayisinin zaruri
ve zorunlu olarak cift oldugunu soyler. O halde bu ilis-
kiye hakim olan sey “vuctib” ve zorunluluktur.
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Ancak “Bes sayist cifttir” dersek, buradaki iliski
imkansizhk iliskisidir. Yani bes sayisi bes olmaktan imtina‘
eder ve bu anlamu idrak eden aklimiz da bunu kabul et-
mekten kacinir. Oyleyse bes sayisi ve cift olma arasinda
hakim iliski “imkansizhik-imtina‘ ” ve baskalasimdir.

Fakat “Bugun hava guneslidir” dedigimizde buradaki
iliski olanakli bir iliskidir. Yani o giiniin hava durumu ne
kesin olarak giinesli olmay1, ne de kesinlikle bulutlu ol-
may1 gerektirir. Gtniin hava durumuna gore her iki du-
rumun da gerceklesmesi mimkundur. Burada giin ve gii-
nesli olma arasindaki iliski, “olanakl iliski”dir.

O halde dikkate aldigimmmz her 6zne ve ytklem ara-
sindaki iliski, aslinda zaman zaman 6zel bir miilahaza
ile “madde” olarak da adlandirdiklar ti¢ nitelikten biri-
nin disinda degildir. Buraya kadar aktardiklarmmz, man-
tikcilarin gorusleridir.

Arastirma ve tartismalan “varlik” ekseni etrafinda do-
nen felsefeciler, 6zne yaptigimiz ve “varhk” ytuklem olarak
iliskilendirdigimiz her “anlam” ve “mefhum”™un tuc sece-
nekten birinin disinda olamayacagini soylerler. Yani var-
ligin bu anlam ve mefhumla iliskisi zorunluluk iliskisi-
dir, yani zaruri ve zorunlu olarak bir sey mevcuttur ve biz
bunu “vacibul-vuctd” (zorunu varhik) olarak adlandirnmnz.

“Allah” konusu felsefede “Vacibu'l-vucud’un isbat
bahsi” baslig1 alinda aciklanmaktadir. Felsefi deliller, ken-
disi icin yoklugun imkansiz ve varligin zorunlu oldugu
bir varligin mevcut ve var olduguna htikmetmektedir.

Sayet varligin onunla iliskisi olumsuz ve imkansiz ise,
yani var olmasi imkansiz ise, hatta zaruri ve zorunlu ola-
rak var olmamasi gerekiyorsa bu seyi “miimtenit’l-vucad”
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ISLAMI ILIMLER KULLIYATI

(var olmast mumkun olmayan) olarak adlandirirz. Aym
anda hem kure hem de kip seklinde olan bir cisim gibi.

Ancak varhgin, o anlamla iliskisi olanakhlik iliskisi
ise, yani o anlam ne varliktan ne de yokluktan kacin-
mayan zati bir anlam ise, bu seyi “mumkint’l-vucad”
(mumkun varlik) olarak adlandirirz. Bir illetler zinciri-
nin geregi olarak meydana gelen ve daha sonra yok olan
insan, hayvan, agac, su... gibi alemdeki tim seyler, var-
lig1 imkan dahilinde olan seylerdir.

Vuctb ve imkan hakkindaki bir diger mesele ise, her
kendi zatyla mimkuin varligm (mumkintl-vucad bi'z-zat),
illetinin aracihgiyla zorunlu varlik olmasidir; ancak varhg
kendisinden kaynaklanan degil, aksine baskasi1 nedeniyle
zorunlu varlik (vacibu'l-vuctud bil-gayr) olmasidir. Yani
her miimkiin varlik, illetlerinin ve sartlarimn biittinaniin
mevcut olmasi halinde kesinlikle var olur ve baskasi ne-
deniyle zorunlu varlik olur. Sayet var olmazsa —hatta illet-
lerinden ve ctizlerinden biri eksik olsa dahi— miimteniw’l-
vuctd bil-gayr (baskasiyla varligi muhal olan) olur.

Bu ytizden filozoflar soyle derler: “Her sey; varligi vuctb
ve zorunluluk merhalesine ulasmadig strece, var olmaz.”

O halde var olmus ve var olmakta olan her sey vuctb
ve zorunluluk geregi, ihlal edilemez ve kesin bir duzende
var olmaktadir. Oyleyse dunyaya ve esyaya hakim olan
diizen zaruri, kesin ve ihlal edilemez bir diizendir ve fel-
sefecilerin deyimiyle, bugiin diinyaya hakim olan diuzen
cebri bir dizendir. **

37 Buradaki cebr, “secme hakki” (ihtiyar) karsisinda insan hak-
kinda kullanilan cebirle ayni degildir. Bu ikisinin birbiriyle ka-
ristirlmamasi gerekir. Dunya diizeninin zorunlu olmast, insa-
nin secme hakkiyla celismemektedir.
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“Illet ve ma‘lal” konusunda “illet ve malal arasin-
daki tecaniis ve uyumluluk” ilkesinin dustncemize ozel
bir diizen verdigini ve zihnimizde asillar ve fura’, illet-
ler ve ma‘laller arasinda 6zel bir baghlk sekillendirdi-
gini soyledik.

Simdi de, bir yonden illet ve ma‘lule, bir yonden de
zorunluluk ve imkana iliskin olan “Her muumkiin var-
lik kendi illetinden dolay1 zorunluluk kazanir” ilkesinin
dunya hakkindaki dustinsel sistemimize 6zel bir form
ve renk kazandirdigini; bunun da s6z konusu sistem ve
diizenin zorunlu, kesin ve ihlal edilemez bir diizen ol-
dugunu ifade etmeliyiz. Felsefe bunu daha kisa bir ifa-
deyle “nedensel ve sonugsal zorunluluk ilkesi” olarak
aciklamaktadir.

Sayet biz, tabiattaki ereksel nedensellik ilkesini kabul
edecek olursak, yani tabiatin seyir ve hareketinde birtakim
hedef ve gayeleri aradigini ve butiin gayelerin gayetu’l-
gayat olan asil bir gayede son buldugunu kabul etme-
miz durumunda, yine dinyaya hakim sistem ve duzen
yeni bir renk edinir. Ancak biz burada oldukea ilging ve
onemli bir konu olan “gayeler” konusuna girmeyecegiz.

“Felsefe kulliyati” hakkindaki incelememiz burada
sona ermektedir. Ancak yine de ozet halinde dahi olsa
vahdet, kesret, kuvve, fiil, araz, miicerred, maddi... gibi
s0z edilmesi ve asina olunmasi gereken meseleler bulun-
maktadir. Gelecekte bir firsatin1 bulup bunlardan soz et-
meyi tmit ediyoruz.
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