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kli ve nakli ilimlere hakim buyik filozof Ebu Cafer Muhammed

bin Muhammed bin Hasan Tuasi, nam-1 diger Hace Nasiruddin
Tasi, Iran'in ve dogunun ilmi cehrelerinden sayilir. O, ahlak, egitim ve
ogretim gibi degisik dallarda paha bicilmez eserlere sahiptir. Bu yazida
bu biytik Islami dustinurin egitimle ilgili gorislerini ve goruslerinin te-
mellerini inceleyecegiz. Ancak ondan 6nce hayatim ve sahsiyetinin sec-
kin yonlerini muhtasar olarak isleyelim.



Hayati ve Eserleri

ace Nasiruddin Tasi hicri kameri 597 yilinda Tus'ta gozlerini

danyaya acti ve hicri kameri 673 yilinda Bagdat'ta vefat etti.
Kazimeyn’de, Masum Imam’in (a.s) yakmlarinda topraga verildi. Siyer ki-
taplarinda yazdigina gore atalart Kum'un Cehrud ahalisindendi. Dona-
nimh bir alim olan babasi Seyh vecihuddin Muhammed bin Hasan, imam
Riza'y1 (a.s) ziyaret etme sevkiyle Kum'dan Meshed’e gitti. Dontste mu-
him ilmi merkezlerden biri sayilan Ttus sehrinde bir muddet kaldi. Tas
halki onun ahlaki seciyesine hayran oldu ve Tus'ta kalmasim istedi. Bu

daveti kabul etti ve Ttsa yerlesti. '

vecihuddin, oglu Nasiruddin dunyaya gelmeden 6nce onun icin
Kuran’a basvurdu. Karsisina “Muhammed, Allah'in Resalidur.” > ayeti
cikt1 ve kalbi ve gozu aydin oldu. Bu ytizden kendi adi da Muhammed

olmasina ragmen oglunun adim da Muhammed koydu.’

Nasiruddin Muhammed Tus'ta dogdu. Cocuklugunu, kendi deyi-
miyle dindar, seriata inanan, zahiri ilimleri bilen ve zanaat sahibi kim-
selerin yaninda gecirdi. Kendisi hakkinda soyle dedigi bir babanin dizi-
nin dibinde buyudu:

1" Hansari, Muhammed Bakir; Ravzatu’l-Cennat; c. 6, s. 300; Muderrisi Zencani,
Muhammed; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-i Hace Nasiruddin Tasi; s. 20; Nime, Seyh
Abdullah; Felasefe-i Sia; Seyyid Cafer Gazban cevirisi, s. 278.

2 Fetih: 29.

Muderris Rezevi, Muhammed Taki; Ahval ve asar-i Hace Nasir, s. 4; Ttsi, Nasiruddin;
Ahlak-1 Nastri, Mukaddime, s. 15; Vefai, Abdulvahit; Hace Nasir Yaver-i Vahy ve AR,
s. 21.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Babam dunya gormiis, halkin her simfinin sozlerini duymus bir adamda.
Her zaman beni ilim tahsili almaya ve din erbaplarinin sozlerini dinlemeye
tesvik ederdi. *

Seyh Tasi baslangicta okumayi, yazmayi, Kur'an'i, edebi ilimleri, fikhi
ve hadisi babasindan ogrendi. Sonra Nureddin Ali bin Muhammed, Kema-
leddin Muhammed Hasib ve Abdullah bin Hamza gibi alimlerden mate-
matik, hadis, rical ve dirayeyi 6grendi. Kisa zamanda kendi cagdaslarinin
onune gecti. O kadar ilerledi ki ustatlarim saskinhiga distrdi ve ustatlart
onun ruhsal susuzlugunu gideremediklerini itiraf etmek zorunda kaldi-
lar. Bu ytizden ona ilim yolunda hicret etmesini soylediler.

itmi Hicreti

Hace Nasiruddin tahsilatim tamamlamak amaciyla Tas’tan Nisabur'a
hicret etti. Nisabur o giinlerde ilim merkeziydi. Nizamiye Medresesi vardi
ve alimlerin ¢ogu orada yastyordu. Ttsi Nisabur'da Siracuddin Kamer,
dort vasitayla Ibn Sina'min 6grencisi olan Feriduddin Damat Nisaburi ve
Kutbuddin Misri gibi alimlerden felsefe ve tip 6grendi. Ayrica meshur
arif Attar Nisaburt'yle gortiisme sansina eristi ve onun irfani kazanimla-
rindan faydaland. ©

Hace Tusi Nisabur'da bircok ilim 6grenmesine ragmen durmadi ve
ayn sekilde yeni fikirler pesindeydi. Bu ytuzden Nisabur'’dan Rey’e geldi.
Orada Burhaneddin Ali bin Muhammed Hemedaninin derslerine katildi
ve ondan hadis dinledi. Sonra Isfahan’a gitmek tizere yola ¢ikti. Kum'da
Kemaleddin Meysem Buhrani'yle tanisti ve ogrencisi oldu. O da Hace
Tasi'den felsefe ve kelam ogrendi. Iste bu gunlerde Seyh Ebu’s-Sadat
Isfahani'nin dersinden de istifade etti.”

Hace Tasi Kum'dan sonra Isfahan’a gitti. Orada istedigi gibi bir tis-
tat bulamayinca Bagdat’a giderek Ibn Idris Hill'nin ¢grencilerinden olan

* Tusi, Nasiruddin; Risale-i fi's-Seyr u Siilak; s. 7-11.

> Ahlak-1 Nastri; Mukaddime; s. 15; Hace Nasiruddin Yaver-i Vahy ve ARL; s. 25 ve 26.
®  Felasefe-i Sia, s. 282; Risale-i fi Seyr u Siilaik, s. 12 ve 13; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi
Hace Nasiruddin Tiisi, s. 24 ve 25.

Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tusi, s. 29-42; Ahval ve Asar-1 Hace
Nasir, s. 154-200.



NASIRUDDIN TUSI

Fakih Muinuddin Salim bin Bedran Mazeni Misri'den istifade etti. Hicri
kameri 620 yilinda tstadindan rivayet nakletme izni almay1 basardi. ® Hace
Tust'nin bu yolculugunda fikhi Allame Hilli'den, Allame Hilli'nin de Hace
Tust'den felsefe ve kelam ogrendigini soylemislerdir. Bu sekilde ilim hav-
zalarindaki tstat ve 6grencinin sahip olduklar birikimleri ve maharetleri
birbirlerine ¢gretmeleri gibi gtizel bir gelenegin canl ¢rnegi oldular.

Allame Hilli onun icin tg 6zellik saymstr: 1lki, Hace Tasinin kendi
cagdaslan arasinda akli ve nakli ilimlerde basi cekmesidir. Ikincisi akli
ilimlerde ve Imamiye mezhebine gore yazilms fikhi eserleri vardir. Uctin-
cusu ahlaki acidan omrunde gordugu en serif insandur. °

Kuhistan ve Alamut’ta Kalisi

Hace Tastnin hayatnm ikinci donemi, Ismaililerin yaninda yasadig
zamandir. Burada Hace Tust'nin 26 yillik verimli yasam donemi basla-
maktadir. Oniine c¢ikan bu firsattan en iyi sekilde faydalanmus, felsefe,
astronomi, kelam ve matematik alaninda adini éliimstizlestirecek de-
gerli eserler yazmistir.

Hace Tastnin Ismailiye firkasina katilmasi hakkinda tarihgilerin go-
rusleri muhteliftir. Bazilar1 bu katlhmin zorunlu oldugunu soylemisler-
dir. Zira Ismaililerin lideri firkamn fedailerine, Hace Ttsiyi Nisabur'dan
kacirip Alamut Kalesine getirmeleri fermanim vermisti. Onlar da boyle
yaptilar ve Hace Tasi yillarini oranin zindaminda gecirdi. *°

Bazi tarihcilere goreyse Horasan beldeleri, hatta tiim iran Mogolla-
rn istilast altinda oldugundan ve Mogollar her yeri yakip yiktiklarindan
dolayr Tran'in kaltir ve medeniyetinin tamamen ortadan kalkmast ihti-
mali vardi. Hace Ttsi Mogollann korkusundan Ismaililere sigindi. Zira
sadece onlar Mogollar karsisinda direniyorlardi. En meshurlart Alamut
Kalesi, Meymun Daye ve Kuhistan kaleleri olan saglam ve emniyetli ka-
lelerinde kendilerini koruyorlardi. Hace Ttsi o zor ve takatleri kiran sart-
larda kendisini Ismaililere yaklasurdi ve Horasan'm giineyinde olan ve
8SergmAkaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tast, s. 29-42.

9 Meclisi, Muhammed Bakir; Biharul-Envar, Icazet bolami, c. 107, s. 62.
19 Felasefe-i Sia, s. 284.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Kain’i, Firdevs'i ve Tebes'i kapsayan Kuhistan bolgesine yerlesti.'" Ora-
dan Alamut Kalesi'ne gecti.

Diger bir goras de soyledir: O zor ve karisik zamanlarda Hace Tsi,
calismalarim yurttebilecegi emniyetli bir yer pesindeydi. Kuhistan bol-
gesinin idarecisi Nasiruddin Abdurrahim bin Ebu Mansur ilim asig1 bir
kimseydi. Hace Tustyi o bolgeye davet etti ve onun calismalarin ytrtte-
bilecegi bir ortam sagladi. Hace Ttsi orada Nasiruddin'in ricastyla Ahlak-1
Nasiri gibi degerli eserlerini yazd. '*

Her haliikarda dikkat edilmesi gereken nokta, Hace Tasinin Ismaililerle
yasadigi donemde bircok sorunla karsi karstya oldugu, Ismailiye firkasinin
halka davramis seklinden cok rahatsiz oldugu, Ismailiye firkasina baglan-
masinin da ya zorla veya mecburiyet sebebiyle oldugu anlasilmaktadir.

Bu iddianm iki kesin sahidi vardir. 1lki, Hace Ttsi, bu donemde tize-
rinde calistgi Ibn Sina'nin Isaratmin serhinin sonunda soyle yaziyor:

Bu kitabin cogu konusunu dyle zor bir durumda yazdim ki daha fenasi-
nin olabilecegini sanmiyorum. Zihin bulanmiklig ve 1stirapla beraber, her
ani tzantuli ve elim bir azap icinde gecen, buytik pismanliklarin oldugu
bir dénemdi. Isarat ti¢ taraftan ateslerin alevlerinin yiikselip sonra kil ol-
dugu bir vaziyette serh ettim. Gozlerimin yaslarla dolmadigi, zihnimin pe-
risan olmadig) ve acimin artmadigy bir zamanim olmadi. Aksine her zaman
acim artiyordu ve tztuntum iki katina ¢ikiyordu. Bana ne oldu da butiin
hayatim pismanlhk yaratan olaylarla doldu ve hayatima hep tiziinta hakim
oldu? Ya Rabbi! Secilmis resuliiniin ve vasisinin hakki icin beni belalar ve
sikintilar yigimindan kurtar ve beni ferahliga cikar! Ey bir olan Allah ve ey
erhamerrahimin.

Ikincisi, Hace Tuasi Ismaililerle yasadigi donemde yasadigr sikintilar-
dan ve sorunlardan bikarak firar etmeye calisti. Derler ki bu ytizden Bag-
dat halifesi Mutasim Abbasi icin bir kaside yazdi ve onun $ii veziri Muey-
yiduddin Alkami'ye yollayarak kasidesini Abbasi halifesine ulastirmasini
istedi. Boylece Bagdata gitmesi icin ortam olusacakti. Hace Tusi'nin fazli-
nin ve ilminin buytuklugunden dolay: halifenin yaminda kendi makaminin

1 Felasefe-i Sia, s. 283.
12 Hace Nasir Yaver-i Vahy ve Akl, s. 42-46; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin
Tiisi, s. 46-48.

> ibn Sina, Huseyin; el-isarat ve't-Tenbihat, Hace Tasi serhiyle, c. 3, s. 420 ve 421.
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dasmesinden endiselenen Alkami, Kuhistan idarecisi Nasiruddin’e giz-
lice mektup yazarak durumu ona bildirdi. Hace Ttstnin kendisine yol-
ladigr mektubu da kendi mektubuyla beraber gonderip Hace'yi daha siki
korumast i¢in onu hirslandirdi. Kuhistan idarecisi de aynen oyle yapti ve
daha fazla mutmain olabilmek icin Hace Tust'yi Alamut Kalesine, Isma-
iliye firkasinin lideri Alaaddin Muhammed'in yanina goturdi. Hace Tusi
orada bir mahkam gibi yasadi. *

Bununla beraber Hace Tasinin Ismaililere katulmasi zorla ve mecburi-
yettendi. Zira akide ve mezhep acisindan onlara muhalif, davramslarindan
ve zultimlerinden kesinlikle rahatsizdi. Bazen istegi cisinda ismailiye idare-
cilerini sozle veya yaziyla 6vimeye mecbur oldugunda cok ac1 cekiyordu.

Hace Tisi’ nin Mezhebi

Hace Tusi siiphesiz On Iki Imam sias1 idi. Kelam kitaplarinda, ma-
kalelerinde ve risalelerinde On iki Imamin imametini ve ismetini delille-
riyle aciklamistir. Mesela Tecridu'l-Akaid kitabinda Hz. Ali'nin (a.s) vesa-
yetini ve velayetini ispatladiktan sonra " t¢ delille diger on bir imamin
imametini ispatlar:

1. Mutevatir rivayetler.

2. Imamin ismetinin zarureti, sadece On Tki Imamin masum oldugu
ve onlardan baskasiim masum olmadig.

3. Imamet On 1ki Imama aittir. Zira butin zahiri ve batini kemaller
onlarda toplanmistir.

Bundan baska fakihlerden bahsedenler onun Sii olduguna sehadet
etmislerdir. Muhakkik Hilli (Cafer bin Hasan, 6. 676 k.) Hace Tusi hak-
kinda soyle yaziyor:

O din alimlerinin efdali, zamammnin diistintrlerinin en ustinidur. Allah

onun yitksek himmetiyle dinin temellerini saglamlastirms ve buyuk du-
stinmesiyle iman ve inan¢ yapilarim muhkemlestirmistir. '°
Ravzatul-Cennat, c. 6, s. 315.
15 Kesful-Murad fi Tecridul-itikat, s. 397.
16 ibn Fahd Hilli, Cemaleddin; el-Muhezzebu'l-Bari fi Serhi’l-Muhtasarun-Nafi, c. 1, s.
312; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tasi, s. 15-68.

23



24

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Allame Hilli (Hasan bin Yusuf, 6. 726 k.) de Hace Tustyi soyle an-
latiyor:

Hace'nin felsefe alaminda ve imamiye mezhebi fikhi ve seriat hakkinda bir-
cok eseri vardir. Ahlaki acidan da gordigim en serif kimsedir. '’

Ayrica, Hace Tasi Ismailiye firkasinin zindamndan kurtulduktan sonra
actkca kendisinin On Tki Imam sias1 oldugunu soyledi. Bir kitap yazdi-
ginda, basinda veya sonunda On Tki imam mezhebini ovityordu. Olium
zamani geldiginde de ismet ve taharet hanedanina olan saibesiz sevgisi
nedeniyle imam Musa Kazim'in (a.s) yakinina defnedilmeyi vasiyet etti.
Eger Ismailiye firkasina yonelseydi, Bagdat'ta Ismail'in yakinina defnedil-
meyi vasiyet etmesi beklenirdi. '*

Modgollar ile Hace Tis?

Hace Tastnin hayatmm ti¢tinctt dénemi, Ismaililerin kalelerinin
Hulagt Han tarafindan fethedilmesiyle basladi. Haice Mogollara katild ve
o kansik dénemde Mogollar eliyle yok edilmek tizere olan degerli islam
mirasin kurtardi. Gercekten bu isin tstesinden en guizel sekilde geldi.

Hace Tust yolun basinda dirayeti ve zekastyla Mogollarin halkin ka-
mm dokmesine mani oldu. Zira Hilaga Han, Ismaililerin son padisah
Hursah Rukneddin’e bir elci gondererek onu teslim olmaya davet etti.
Hursah vezirlerle, alimlerle ve icinde de Hace Tustyle istisare etti. Hace
onun zorluk ¢ikarmasmi engelledi ve halkin canini zamanin kasirgasin-
dan korudu. *

Aym sekilde bu bityik Islam diistnurd, Ismaililerin Alamut Kalesi
icinde kurduklan buyuk ve muteber kutuphanenin de yakilmasimi on-
lemeyi basard.

Hulagt Han iki sebeple Hace Tusiyi secti ve kendi seckinleri ara-
sina katt. 1k sebep sahip oldugu ilmi derece ve konumdu. ikinci se-
bep ise Hulagtt Han'in ¢ok ilgi duydugu astroloji ilmini bilmesiydi. Bu

7" Biharwl-Envar, c. 107, s. 62.
18 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tusi, s. 75, 76 ve 147; Hani Numan
Ferhat; el-Hace Nasiruddin ve Ara-i el-Felsefiyye ve'l-Kelamiyye, s. 57.

9" Felasefe-i Sia, s. 287; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiisi, s. 20.
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ilimden kendi islerini yapmak i¢in uygun zaman se¢cme hususunda
faydalaniyordu. *°

Hace Tasi bu firsati ganimet sayd1 ve Hillagi Han'm sarayindaki ko-
numundan faydalandi. Alimleri, bilginleri ve filozoflarn helak olmaktan
kurtarabilmek icin elinden geleni yapti. Hace, dirayeti ve zekasi sayesinde
kultirsiiz Mogol kavminin bir middet sonra zengin Islam kiltart kar-
sisinda teslim olmasini ve Islam'in cazibesine kapilmasim sagladi. Neti-
cede Mogollar kisa bir stire sonra Islam dinini kabul ettiler. Islam’ yok
etmek icin ugrasan Cengiz Han'm cocuklarn ve torunlarnn Musliman ol-
dular ve onlardan bazilan Islam’'in hamilerinden oldular. *!

Rasathane ve Kiitiiphane

Hulagtt Han yildiz ilmine ¢ok ilgi duyuyordu. Bazi olaylarm olma-
sinda yildizlarin kesin tesiri oldugunu dustniiyordu. Hace Tasi bu fir-
sattan istifade etti ve Hillagh Han'a Merage Rasathanesinin yapilmasini
onerdi. Hace’nin rasathane yapimuyla gatttgu hedef ilmiydi ve hayir tize-
reydi. Hulagt'nun akhni ve dustincesini etkileyerek onu hunharliktan ve
zulimden alikoymayi, alimlerin huzurunu ve giivenligini saglamay1 ve
tekrar ilmi, dustnceyi ve kultira canlandirmayi istiyordu.

Hulagti rasathane yapimini onayladi. Bu projenin butcesi cok agir
oldugundan dolay1, bu iste kullanmas icin hayir ve vakif islerini de ona
devretti.

Hace Tastnin bu buytuk is icin disuntrlerin ve yildiz bilimcilerin
is ve gorus birligine ihtiyaci vardi. Bu ytizden Hiilagi Han’a, can korku-
sundan dolayr muhtelif wlkelere kacan alimleri Irana davet etmesini ve
dinyanin meshur distuntrlerinin ve yildiz bilimcilerinin kendisiyle is-
birligi yapmalarini istemesini soyledi. Hulagti bu istegi kabul etti ve ra-
sathane yapimina baslandi. Dinyanin her tarafindan yildiz bilimciler,
matematikgciler ve buytuk dustuntirler Merage’ye geldiler ve yildizlar ra-
sat etme isiyle ugrastilar.

20 Felasefe-i Sia, s. 287.

2 Age.,s. 286.
2 Age.,s. 289.
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Hace Tusi dustniirlerin yardimu ve isbirligiyle yildiz ilminde yeni fi-
kirlere ulasti ve bu rasathaneden Ilhani burclar diye meshur olan kendi
burclarimi ¢ikardi. Bunlar ozel bir kitapta yaymladi. *

Diger taraftan Merage’de 400 bin kitapla bayuk bir kuttiphane kurdu.
Dusundrlerin arastirmalari devam ettirebilmeleri, genisletebilmeleri ve
agir Islam mirasim koruyabilmeleri icin ortam hazirladi.

Eserleri

Hace Tusi'nin olaylarla dolu bir hayati olmasina ragmen strekli aras-
tirma ve telif ile mesguldu. Geriye bircok eser birakti. Rical kitaplarinda
274 eseri zikredilmistir. Bu eserlerden bazilan Ingilizce, Fransizca ve Al-
manca gibi muhtelif dillere cevrilmistir. **

Hace Tustnin teliflerinin ¢cogu felsefe, kelam, matematik, yildizlar,
astronomi ve ahlak tizerinedir. Muhsin Emin Ayanu’s- Sia’da onun eserle-
rini on bashk altinda saymistir: Matematik, ahlak, tefsir, fikih, tarih, cog-
rafya, tip, mantik, kelam ve felsefe. > Burada sadece Muhakkik Tasimin
egitimsel gorislerini derlerken istifade ettigimiz bazi onemli eserlere isa-
ret edecegiz.

1. Serhw’l-Isarat ve’t-Tenbihat: Bu kitap ibn Sinanin seckin eserlerin-
dendir. Hace Tusi bu eseri serh ederek felsefeye ve felsefe dostlarina bu-
yuk bir hizmette bulunmustur. Bu kitapta daha cok tictincit ciltten isti-
fade edilmistir.

2. Kesful-Murad fi Tecridwl-Itikat: Bu kitabin metni Hace Tasi'nin
ve serhi Allame Hilli'nindir. Bu metinde kelam konular giizel bir se-
kilde beyan edilmistir.

3. Ahlak-1 Nasiwri: Bu kitap Hace Tustnin ahlak, egitim ve ogre-
tim alanindaki en onemli ve en kapsamli eseridir. Kuhistan idarecisi
Nasiruddin Muhtesem’in ricasiyla yazilmistir. Hace Tusi, Miskeveyh'in
Tehzibu’l- Ahlak ve Tathiru’l- A’rak kitabim guizel ve akici bicimde tahrir
2 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tiist, s. 82-93; Ahlak-1 Nasiri, Mukaddime,

s. 26-32.

** El-Hace Nasiruddin et-Tasi ve Ara-i el-Felsefiyye ve'l-Kelamiyye, s. 71-74.
25 Emin, Seyyid Mubhsin; Ayanu’s-Sia, c. 9, s. 419.
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etmis, menzil edinme ve sehir siyaseti baghkl iki bolim daha ekleyerek
bu kalic1 eseri ortaya ¢ikarmustir.

Hace ahlak, egitim ve 6gretim alaminda Evsafull- Israk, Ahlak-1
Muhtesemi ve Adabu’l- Miiteallimin gibi eserlere sahiptir; ama maalesef
burada bu eserleri serh etme imkanina sahip degiliz.

oo

4
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Birinci Bolum:
Antropoloji

@6 ace Tusl cesitli yazilarinda ve eserlerinde insandan cok bah-
sediyor ama Ahlak-1 Nastri kitabinda ayni Miskeveyh gibi dii-

stinutyor. Serh-i Isarat’ta Tbn Sin@mn sézlerini ¢ok iyi anlatiyor ve onun
goruslerinin cogunu kabul ediyor.

Bu bolumde egitim ve 6gretimin temeli olan insanbilim konusu, Hace
Tastnin bakis acisindan islenecektir. Ancak Ibn Sina kendi yazilarinda
ve eserlerinde bu konularin cogunu ayrintilariyla anlattigi ve biz bu se-
rinin birinci cildinde bunu isledigimiz i¢in burada bu konularin bir kis-

min muhtasar olarak inceleyecegiz.

insanin Ustiinliigii

Insan, varlik mertebesi acisindan cansiz varliklardan, bitkilerden ve
hayvanlardan tistun bir varhktir. Zira bitkisel ve hayvansal kuvvelere ve
de beslenme, gelisme, tireme, hissetme ve hareket etme gibi ozelliklere
sahip olmasimin yani sira nefs-i natikaya, akla ve iradeye sahiptir. Onun
cansiz varhklara, bitkilere ve hayvanlara asttinluginun olcusa, akh ve
iradesidir. Hace Tasi, “O da: Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varhik

ve Ozelligini) veren, sonra da dogru yolu gosterendir, dedi.” *°

ayetine
dayanarak varligimn mertebelerinin cesitliligini ve coklugunu tabiatin ve
hikmetin geregi olarak gormustur. */

%6 Ta-Ha: 50.

2T Ahlak-1 Nasiri, 59-63; el-Isarat ve't-Tenbihat, c. 3, s. 264.
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insanin Hakikati

Eskiden beri filozoflar, insanin hakikatine tevecctith etmis, onu tah-
lil ve tefsir etmeye cahsmuslardir. Bu alanda bircok gortis sunmuslardir.
yan ettikten sonra insani nefis ve bedenden olusan bir hakikat saymus;
nefsin varhgi, 6zlugu, nefs-i nattkanin soyutlugu ve madde 6zelliklerin-
den ar olusunu delillerle ispat ettikten sonra nefsin ve bedenin irtibatini
ve birbirlerini karsihkl etkilemelerini giizelce aciklamustir. *

Ona gore insan bedeni zamanla kemale dogru giden dereceleri kat
etmektedir. Nefsi bulma derecesine ulastiginda Yuce Allah hemen nefs-i
natikay1 ona verir ve bu sekilde baska bir yaratihs gerceklesir. * Kur'an-1
Kerim’de de bu konuya acik bir isaret vardir. Bedenin olusumunun ce-
sitli merhalelerini saydiktan sonra séyle buyuruyor:

€ 541 Gl oGl & )

“Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik.” *°

Nefsin Kuvveleri

Nefs-i natika vahit olmasiyla beraber bitkisel, hayvani ve insani ce-
sitli kuvvelere sahiptir. Beslenme, gelisme ve tireme kuvvelerine ilaveten
idrak ve hareket kuvvelerine de sahiptir. *'

Insann idraki zahiri duyular yoluyla, yani gorme, isitme, tatma, kok-
lama ve dokunma ve de ortak duygular, hayal, hayal edilen, vehim ve
hafiza gibi batini duyular yoluyla gerceklesir. Hareket kuvveleri kaslarin
tahrikiyle insani, yapmak icin motive oldugu bir davramsi gostermeye
iter.”” Idrak ¢ kisma ayrilir: Tlk kisim tizerinde disiinmeden ve irade-
sizce gerceklesir, reflekse dayahdir. Tkinci kisim tizerinde diistinerek ve
mddin; Kavaidu’l-Akaid, s. 45-47.

29 Ahlak-1 Nasiri, s. 10 ve 34.
30 Muminun: 14.

31 Ahlak-1 Nasuri, s. 52, 57 ve 109.
32 Tasi, Nasiruddin; Telhisu’l- Muhassal, s. 498, 499.
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iradeyle egilimlerin, lezzetlerin ve menfaatlerin tarafina cekilir. Uciincu
kisim zararlar uzaklastirmak icin kullanilir. Son iki kisim sehvet ve 6fke
kuvveleridir ve duyusal ve akli idrak kuvvelerine baghdirlar. >

insanin Ozellikleri

Insan, diger hayvanlarda bulunmayan ozelliklere sahiptir. Hace Tasi
eserlerinde bu 6zelliklerin bazilarma deginmistir. Burada en 6nemlileri

zikredilecektir.

1. irade ve ihtiyar

Irade ve ihtiyar insanin ozellikleri arasinda sayilir. Zira insan sadece
bilincli ve kendi ihtiyariyla yaptigi amellerle kemale ve saadete ulasir.
Baska hicbir tir davranis onun kemale ulasmasina yardim etmez.

Hace Nasir bu konu hakkinda soyle yaziyor:

Hayvanlar tabii, icgiidiisel ve iradesiz sekilde, dusinmeden kendi ihtiyacla-
i1 temin ederler. Allah tabiatta onlarn ihtiyaclarini gidermeleri i¢in ortam
hazirlams, yiyecek, giysi ve savunma aletlerini onlara bilfiil bagislamistir.
Yiyeceklerini temin icin ziraata, hasada, 6gttmeye, yogurmaya ihtiyaclar
yoktur. Giysileri de iplige, dokumaya, dikmeye gerek olmadan hazirdir. In-
san ise boyle degildir. Kendi ihtiyaclari temin etmek icin dusanmeli, ¢a-
lismah ve yardim almalichr. **

Insanlarm fiilleri t¢ kisimdir: Bir kisim fiil ve davranislan bilgileri ve
iradeleri disinda olur; gelisme, bitytime, yiyecegi hazmetme gibi. Bazilar
bilincli ve suurlu olarak; ama irade dis1 gerceklesir; uyku, uyanikhk ve
teneffus gibi. Insanlarn fiil ve davramslarinm tctncii kismu ise marifet,
irade ve zeka kullanilarak gerceklesir; yemek, gecimi saglamak gibi te-
mini icin ilim, irade, akil ve calisma gereken butiin ihtiyaclar bu grup-
tadir. Iradenin insan yasamindaki roli acikur. >
33 Tuasi, Nasiruddin; Telhisul- Muhassal, s. 498, 499.

3% Ahlak-1 Nasiri, s. 63 ve 64.

> Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tasi: Risale-i Cebr ve Thtiyar, s. 180 ve
181; Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu'l-Itikat, s. 306-309.
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Diger taraftan irade sahibi bir insan kemale dogru adim atabilir, me-
lek seviyesine, hatta ondan daha yukariya cikabilir ya da hayvanlarin sevi-
yesine dusebilir ve kinanabilir. Insanin amellerine ve davramslarina gore
ovulebilmesi ve kinanabilmesinin kendisi bile irade ve ihtiyar sahibi ol-
dugunun bir delilidir. *°

Hace Tusi iradenin buytk rolinu beyan ettikten sonra hakikatini
aciklamustir. Ilim ve sevki iradenin iki temel ritknt kabul etmistir. Zira
irade, insanin bir seyi idrak etmesi ve sonra ona yonelmesi ve sevke gel-
mesi veya arkasini donmesidir. Bununla beraber ilim ve sevk, iradenin
temelidir; ister duyu veya tahayyulun idraki olsun, ister akil kuvvelerin-
den kaynaklansin. *’

Hace’ye gore insamn ihtiyari fiillerinden her biri su dort temelden kay-
naklanmaktadir: i1k dnce insan o fiili tasavvur eder, faydasina ve iyiligine
oldugunu dusunurse sevk hissetmeye baslar, sonra irade eder, yapmaya
karar verdiginde kaslarini ve bedenini harekete gecirir ve o isi yapar. **

Bu arada onemli olan sey sudur: Eger insandan sadir olan fiilin bi-
tun acilarina bakilacak olursa cebir ve tefviz stiphesi ortadan kalkar ve
yuce “bel emru beyne'l-emreyn” hakikati kendisini gosterir. Insamn fii-
linin Allah’a isnat edilmesinde hicbir muskiil ortaya ¢tkmaz. * Zira insa-
nin fiillerinde ve davranislarinda sadece sebeplerin sebebine, ilk sebebe
bakacak olursak, insanmn varligimn ve varhk aleminde kemal, cemal ve
kudret sahibi olan her seyin, bu sahip olduklarinin kendilerinden olma-
digini, hepsini subhan olan Allah’a bor¢lu olduklarin gortriz. Bu du-
rumda insan ihtiyar ve irade sahibi degildir. Zira varligi, sagligi ve hatta
nefes almas1 ondan degildir ve mecburen cebri kabul etmek gerekir. Di-
ger taraftan sadece fiilin suduruna yakin olan sebeplere bakilip varlik
bahseden eli gormezden gelerek tefvizin kabul edilmemesi gerekir. Her
ikisi de yanhstir. Fiilin suduruna her acidan bakilmalidir; insanin dav-
ramsinda hem yakin sebeplere, hem de uzak sebeplere dikkatle bakil-
mali ve bunlar degerlendirilmelidir. Boylece onun fiil ve davranislarn da
36 Ahlak-1 Nasiri, s. 76 ve 77.

37 Tasi, Nasiruddin; Evsafu'l-israk, s. 118.
38 Kesful-Murad fi Serh-i Tecridul-Itikat, s. 123.

39 A.ge., s. 306-309; Tusi, Nasiruddin; Sergizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin
Tisi (Risale-i Cebr ve Ihtiyar), s. 180-181.
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kendisine dayandinlir —zira ihtiyar ve iradesiyle yapmistr, istemeseydi
yapmazdi ve gercekte iradesi, fiilin sudurunun son sebebidir- ve aym fiil
Allah’a da dayandirilir. Zira fiilin sudurundaki yakin sebeplerin de uzak
sebeplerin de hepsi O'ndandir. *°

Elbette soylemeden gecmeyelim ki Allah'in, insanlarin davramslarini
ve amellerini bilmesi cebir degildir. Zira Allah'in bilmesi kendi basina in-
sanlarin davramslarmin ortaya ¢tkmasinda etkili degildir ve o davramsin
mecburen gerceklesmesine sebep olmaz. *

2. Bilgelik

Insamin hayvana en tistun imtiyaz1 bilgeligidir. Insan sadece duyu-
sal ve akli idrake sahip olup akli bilgileri yoluyla kendisinin tasavvura ve
tasdike dayali bilinmezlerini tammak, halletmek ve bilgisini artirmakla
kalmaz, huzuri ve suhudi ilme de sahiptir.

Hace Tusi, “Stiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan
(meniden) yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve
gorur kildik.”** ayetine istinaden varlik nimetinden sonra zeka, ilim ve
bilgiyi Allah’'m insana verdigi en tstiin ve en ytce nimet biliyor. *

Hace insanin iradesinin temelini ve esasini ilme ve zekaya dondiir-
mus ve ilim ve iradenin irtibatin1 oyle derin ve gucli gormustur ki ira-
deyi, ilmin aynisi olmasa da bir tiri olarak telakki etmistir. *

3. Toplumsallik

Insan toplumsal bir varlikar. Kisilerin birbirlerine ihtiya¢c duyma-
lan yapilarina yerlestirilmistir. Isbirligi ve dayamsma olmadan yasamalart
mumkiin degildir. Insanin toplumsal olmasyla ilgili t¢ gorus vardir:

1. Insan tabiau itibariyle medenidir. Yani yarauhsi, toplumsal olma-
st gerektirmektedir.

0 Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu'l-itikat, s. 306-309; Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace
Nasiruddin Tast (Risale-i Cebr ve IThtiyar), s. 180 ve 181.

' Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu'l-itikat, s. 306-309.

*2 insan: 2.

* Tasi, Nasiruddin; Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 63.

 Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu'l-itikat, s. 252 ve 253.
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2. Insan tabi oldugu i¢cin medenidir. Su anlamda ki her ne kadar yapi-
sal olarak toplumsal yasam stirmesi gerekmese de icinde var olan kemale
ulasma istiyaki, onu toplumsal yasama itmektedir. Zira kemale ulasmak
ve tabii zenginliklerden daha iyi istifade edebilmek, toplumsal yasam yo-
luyla daha ¢cok muamkun olur.

3. Insan mecbur oldugu icin medenidir. Yani cesitli ve kapsamh insani
ihtiyaclari, onu toplumsal yasama zorunlu kilar. Hace Tasinin Ahlak-1
Nasirinin muhtelif boliimlerindeki sozleri, t¢uncti gorusu kabul ettigini
gostermektedir. Tabirlerinin bazilarina bakilarak ikinci gortste oldugu da
soylenebilir. O bu konuda soyle diyor:

Insanin baskalaryla yardimlasmaya ve miisarekete ihtiyaci iki acidandir:
Biri, hi¢ kimsenin tek basina, baskalariyla muisareket etmeden ve yardim-
lasmadan kendi ihtiyaclarim temin ve bekasim tazmin edememesidir. Di-
geri, kemale ulasmak ve Allah vergisi hediyelerden daha iyi faydalanmak
icin kisilerin birlige ve yardimlasmaya ihtiya¢ duymalaridir. Bununla bera-
ber insan kendi sahsimin ve tiirtiinin bekasi icin ve de kemale ulasmak icin
digerlerinin yardimina ve miisareketine muhtacur. *

Hace Tusl yiyecek, giyecek, mesken, savunma gibi insani toplum-
sal yasama mecbur eden dogal ve yasamsal ihtiyaclarini beyan ettikten
sonra insanlarin dusuncelerinin, goruslerinin, amaclarinin ve ilgileri-
nin farkl olmasimin felsefesini ve sirrim acikliyor. Bu konu hakkinda
soyle diyor:

Insamin isi birbirleriyle yardimlasma, isbirligi ve dayamsmayla yiradugu

icin Allah insanlant muhtelif goruslere, yapilara ve isteklere sahip yaratt.

Boylece herkes kendi tabiatina uygun mesleklere yonelir ve toplumsal ya-

sam intizama kavusur. Bu ytizden hekimler soyle demislerdir: Insanlar esit

olursa toplum helak olur. *

Insanin ihtiyaclar, cesitli topluluklarin ortaya ¢tkmasina sebep olmus-
tur. Ev ve mahalleden baslayarak sehir topluluguna, sonra bitytik millet-
ler topluluguna ve en sonda yerytizii topluluguna donusmustur. *

4 Ahlak-1 Nasiri, s. 250, 320 ve 321; Tasi, Nasiruddin; Serh-i Isarat ve't-Tenbihat, c. 3,
s. 371; Kavaidu’l-Akaid, s. 32 ve 33.

- Ahlak-1 Nasiri, s. 250-251.
T Age.,s. 256.
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Toplumsal hayatin bazi gereklilikleri oldugu daha sdylemeden or-
tadadir. Bazilarma deginelim (Bu noktalarin insanin ozellikleri arasimda
say1labilecegini de soylememiz gerekir):

1. Konusma: Eger insan yasamu digerleriyle isbirligi, yardimlasma ve
fikir ahsverisi olmadan mumkun degilse, insanlarin bir sekilde dustince-
leri, bilgileri ve iclerinden gecenler hakkinda birbirlerini bilgilendirme-
leri gerekir. Bu ytizden en uygun ve en kolay yontemden faydalanmislar-
dir. O da konusmaktir. Kelimeleri ve ctimleleri dile getirerek kendilerini
aciklamaktadirlar. 8

2. Yazma: Kisilerin ilmi miraslarindan ve tecriibelerinden muhtelif
toplumlarin faydalanabilmesi ve gelecek nesillere kalabilmesi icin yazi
ortaya ctkmustir. Bu yolla konusma sirasinda agizdan dokilen kelimeler
ve cumleler kitaplarda korunabilir. *

3. Kanun: Suphesiz kugctk veya buiyik her toplum, kanuna ve ida-
reciye ihtiya¢ duyar. Toplum idarecisi kanuna dayanarak toplumu yo-
netebilir, halkin maslahat ve menfaatini temin edebilir, ihtilafin, kar-
gasanin, tarismanin ve yok olmanin oniine gecebilir, ihtilaf ¢cikuginda
sorunu ¢ozebilir. *°

4, Tekmili ve Tekamiili Hareket

Insan nefsi potansiyel becerilere, kabiliyetlere ve sermayelere sahiptir.
Kemale dogru yoneldiginde ilim ve amel ile kendi becerilerini ve sermaye-
lerini verimli kilmali, Allah’a yaklasmali, kesretten vahdete ulasmali, sas-
kinlik tozunu ve stphe zilini ruhunun ¢ehresinden armdirmalhidir. Mulk
ve melekiit aleminin hakikatlerinden haberdar olmali, rabbani ilimle sec-
kinlesmeli, amel boyutunda da i¢sel kuvvelerini, nefsani isteklerini ve ih-
tiyaclarmu, adalet ve itidalin hakim olacag1 ve butin becerilerinin gerek-
tigi bicimde gelisecegi sekilde duizenli ve uyumlu hale getirmelidir. !

Insan kendi iradesini ilahi iradeye tabi kilar, riza makamina ulagir,
kendi kudretini ilahi kudret dogrultusunda kullanir, tevekkil mertebesine

* Tasi, Nasiruddin; Esasu’l-Iktibas, s. 344, 529 ve 541.
¥ Age. s. 61 ve 62.

0 Ahlak-1 Nasiri, s. 250, 320, 321 ve 346.

ol Age., s 69,70 ve 71.
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erisir, kendi ilmini ilahi ilme gark edebilir, teslimiyet menziline ytiksele-
bilir, sonunda da kendi varligin: ytice Rabbin varhginda fanilestirebilirse,
bu ytikselen seyrin 1s1¢1nda sonsuz ilim ve kudrete ve de sonsuz varliga
ulasabilir. Boyle ilerlerse Mabud ile arasinda hicbir hicap kalmaz. >*

5. Yakinlilk Makamina Varma

Insanuin ozelliklerinden biri de ilahi yakinlik makamina varabilmesidir.
Allah’a yakmligin bircok mertebesi ve derecesi vardir. Insan ilim ve salih
amel ile bu makamin derecelerine nail olabilir; ama hayvanlar bu makam-
dan nasipsizdir. Zira yapisal acidan gerekli ozellige sahip degillerdir. >

Hace Tusi Kuran'dan aldig: ilhamla, insanin ilim, salih amel, nefis
tezkiyesi ve zatin1 dinyevi alakalardan tecrit etmesiyle kendisinde ilahi
yakinlik makamina varma zemini hazirlayabilecegine inanmaktadir. Hace,
“Insana bilmedigini 6gretti.”>* ayetine ve “lyi ameller isleyiniz.” > aye-
tine istinaden insanin ilim ve salih amelden olusan iki kanadiyla ilerleye-
cegini, kemal menzillerini ve derecelerini kat edecegini “Dén Rabbine”
nidasini duyuncaya dek ilerleyecegini ve ilahi yakinlik makamina vara-
cagini soylemektedir. *°

Bununla beraber her ne kadar insan ytice alemden asag1 inip cennet-
ten kovulduysa da yine kullukla ytkselebilir, ilk konumuna ve asil va-
tanina geri donebilir ve Allah'in cennetine girebilir. Ancak bu yukselisin
sarti, sirekli insani kendisiyle mesgul eden, kemale ulasmaktan alikoyan
ve husrana ugratan bu dinyanin karanlik seddinden gecebilmektir. Bu
esasa gore insan ilim ve amel meydaninda kendisini donatmal ve diger-
lerinin de elinden tutmahdir. Boylece buytk bir zafer kazanacaktir. >’

Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 63 ve 64.
Age.
> Alak: 5.
Mu'minun: 51.
6 Ahlak-1 Nasiri, s. 33 ve 34.
Age.
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Ikinci Bolim:
Marifet

@ nsan icgiidusel olarak ilmi sever ve marifeti arar. Daha 6nce de

soylendigi gibi insanin hayvana en ¢nemli imtiyaz1 idraki ve bil-
gisidir. Hace Nasir bu konuda kendinden geriye degerli dustinceler bi-
rakmistir. Bazilarina burada deginecegiz.

Tanim

Idrak ve bilgi, idrak edilenin suretinin idrak edende sekillenmesi ve
zihninde belirmesidir. Bu esasa gore idrak edilen maddi bir varlik ise duyu
organlaryla algilamp sureti nefiste sekillendiginde duyusal idrak tahakkuk
eder. Sekillenen suretin harici seyden ayr1 soyut bir suret oldugu aciktr.
Idrak edilen, maddi bir varlik degil de soyut bir varlik olursa insanin nef-
sinde bulunmasiyla idrak edilir, soyutlanmasi gerekmez. Bununla beraber
marifet ve bilgi, idrak edilenin idrak eden yaninda bulunmasidir. **

Marifetin Kisimlari

Marifet genel anlamiyla duyusal, hayali, vehmi, akli*’, suhudi®,
rabbani ve vahyani® marifet olarak siiflandinlir. Biz burada Hace Nasir'e
gore her birinin tanimim verecegiz.

38 Serh-i Isarat ve't-Tenbihat, c. 2, s. 310 ve 311.

¥ Age., c 2, s 323-326.

60 Evsaful-israk, s. 130-134.

1 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tasi (ilim, Alim ve Muallim risalesinden
naklen), s. 168-169.
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1. Duyusal Marifet: insan zahiri duyulan vasitasiyla acik maddi var-
liklar tanir. Maddi bir seyle karsilastiginda, o seyin ctizi1 ve sahsi sureti
nefsinde sekillenir ve hafiza yardimiyla o sureti saklayabilir. **

Hace Tasi duyusal marifetin énemi tizerinde duruyor ve marifetin
ilk adimmnin ve ilmin anahtarinin duyusal idrak oldugunu hatrlatiyor.
Zira duyusal marifetin sadece gerekliliklerin idrakine zemin hazirlayip
gereklilikler idrak edildiginde kesbi marifetlere ulasilmasim saglamakla
kalmadig, dogal, deneysel, matematiksel ve fiziksel ilimlerin de bu ma-
rifet tizerine kurulu oldugu bilinmelidir. ©*

2. Hayali Marifet: Batun ozellikleriyle beraber maddi bir seyin id-
rakidir; ister o maddi sey hazir bulunsun, ister bulunmasin. Bu marifet,
hayal kuvvesiyle gerceklesir. **

3. vehmi Marifet: Maddi olmayan ctizi manalarn idrakidir.® In-
sanin karanliktan, kuzunun kurttan korkmasi buna érnek olarak goste-
rilebilir.

4. AKli Marifet: Hace Nasir'e gore hakiki marifet akli seylerin idra-
kidir, yani bir seyin genel olarak, maddeden ve maddenin ozelliklerin-
den soyut bicimde idrak edilmesidir.®® Hace zaruri, teorik ve egitimsel
ilimleri insan icin gerekli telakki etmistir. Zaruri ilimleri cennette su neh-
rine, teorik ilimleri cennette st nehrine ve egitimsel ilimleri cennette bal
nehrine benzeterek hepsini insanin ilmi tekamuili icin gerekli bilmistir.

Hace baslangi¢ diizeyindeki ve acik marifetlerin tek basina insam da-
suncede hataya dusmekten alikoyamayacagina inanir. Bu ytizden insanin,
teorik ve kesbi ilimlere ulasabilmek ve dustincesini hatadan koruyabil-
mek icin mantik kurallarmi 6grenmesi kacinilmazdir. Zira dustnce, goris
ve edinim olmadan teorik ve kesbi ilimlere ulasmak miimkiin degildir.
Dustunmek, meselelere ulasmak, bir bilinmeyeni bilinene dontstiarmek
92 Serh-i Isarat ve't-Tenbihat, c. 2, s. 323-326; Esasul-iktibas, s. 61.

03 Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu’l-Itikat, s. 231-240; Telhisul-Muhassil, s. 12, 13 ve
26.

% Serh-i Isarat ve't-Tenbihat, c. 2, s. 324-326.

S Age.

66 Age.

7 Tuasi, Nasiruddin; Ravzatu't-Teslim, s. 141 ve 142.
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munasip bir mukaddimeyi ve 6zel bir siralamay1 gerektirir. Bu da man-
tikla mumkun olur. *

5. Suhudi Marifet: Akli marifetten daha tstiin olan suhtdi marifet-
tir. Muikasefe ve suhtd ehli, varlik aleminin hakikatlerini muisahede edip
incelerler. Stphesiz atesi yakindan miisahede edip onun 1s181yla diger var-
liklar1 goren kimsenin marifeti, uzaktan gordagii duman vesilesiyle ate-

sin oldugunu anlayan kimsenin marifetinden daha tstindir. ©

Hace Tastye gore suhtdi marifetin mertebeleri vardir ve huzu, dua, ya-

karis ve dunyevi alakalardan uzaklasmakla bu mertebelere ulasilabilir. ™

6. Rabbani Marifet: Ilim ogretim, iktisap ve tefekkur olmadan di-
rek Allah Teala’dan ve gaybi kaynaktandir. Hace Nasir bu konu hak-
kinda soyle yaziyor:

Rabbani ilmin ¢ mertebesi vardir: 1lki vahiydir ve enbiyaya mahsustur.

Peygamber'in mukaddes nefsi, makalat ve malumat hakikatlerini gaybi

kaynaktan aldig1 icin ruhuyla kabul eder ve bunlarla ilim ve kemalin do-

ruguna yukselir. Sonra eger tebligle vazifelendirilirse rabbani ilmi digerle-
rine de ulastirir.

Rabbani ilmin ikinci mertebesi ledtinni ilimdir. Bu mertebe enbiya
ve evliya arasinda musterektir. Hizir hakkinda soyle soylenmistir:

IORRERT| ol T e e . szl (2 . S (ne A
{ Lle GX 2o sliade s Bule 2o a5 4651 olee Jo 102 10555 3
“Biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir
ilim ogretmistik.” *

Stphesiz ledtinni ilim, 6gretme ve tefekkiir olmadan ulasilan rabbani
ilimdir. Allah’'m inayetine samil olmayan ve ruhu buna hazir olmayan hic
kimse bu ilme ulasamaz. Miuminlerin Emiri (a.s) de Resulullah vasita-
styla bu ilme ulasmisti.

8 Kesful-Murad fi Serh-i Tecridul-Itikat, s. 238-240.

% Evsaful-Israk, s. 130-134.

7 Fusulil-Akaid, s. 18-21.

"L Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tast (ilim, Alim ve Muallim risalesinden
naklen), s. 168 ve 169.

2 Kehf: 65.

3 Sergiizest ve Akaid-i Felsefi-yi Hace Nasiruddin Tasi (ilim, Alim ve Muallim risalesinden
naklen), s. 168 ve 169.
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Rabbani ilmin tictincit mertebesi ilhami ilimdir. Rabbani ilham salihler
icin muyesserdir. Bu ancak diinyevi alakalardan uzaklasilmasi ve karan-
lik hicaplarm yirtilmasiyla mimkin olur. ™

Alimler ve Cahiller

Hace Nasir halki, ilim veya cehalete sahip olmalarn acgisindan dort
guruba ayirmistir:

1. Alim: O bilen ve bildigini bilen kimsedir. Boyle bir kimseye uyul-
masl gerekir.

2. Gafil: O hakikatleri bilen; ama bildigini bilmeyen kimsedir. Siip-
hesiz bilgilendirilmesi ve gafletinden uyandirlmas: gerekir.

3. Talip: O bilmeyen ve bilmedigini bilen kimsedir. Boyle olanlar
amacladiklart menzile ulasirlar.

4. Cahil: O bilmeyen ve bilmedigini de bilmeyen kimsedir. Boyle bir
sahis iki kere cehalete muptela olmustur ve uyanmasi ¢cok zordur.

Dikkat edilmesi gereken nokta sudur: Enbiyanin risaleti ilim talip-
lerini ve gafilleri uyandirmak ve bilgilendirmektir. Bu ytizden akli ilim-
lerin ogrenilmesi her ne kadar zaruri olmasa da akil kendisine ulasama-
digr icin nakli ilimlerin ogrenilmesi zaruridir. Enbiya ve imamlarin sozleri,

76

yolu aydmlatan 1s1k gibidir.

™ Age.
> Tosi, Nasiruddin; Ahlak-1 Muhtesemi, s. 57 ve 58.
76 Telhisul-Muhassil, s. 53-56.
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Uctinct Bolim:
Ahlak

yg ace Tusi insan ve marifet hakkindaki bilgilerine dayanarak

ahlak ve ahlak felsefesiyle ilgili goruslerinden bahsetmistir. Bu
boliimde huy, ahlak, ahlakin insamn davranis: ve kemali tizerindeki rol,
ahlakin degisebilirligi, ahlakla ahlaklanmanin ameli yontemi, haz, elem,
saadet ve sekavet (mutsuzluk) gibi konulardaki goruslerini isleyecegiz.

Huy

Hace Nasir, upki Miskeveyh ve Ibn Sina gibi huyu nefse yerlesmis
meleke olarak gormektedir ki ona uygun fiiller ve davranislar kolaylkla,
stipheye dismeden, cok diisinmeye gerek olmadan kendisinden sadir ol-
maktadir. Nefiste huyun ortaya ¢tkmasinin kaynag iki seydir: a) Insanla-
rin tabiatlart: Insanlar dogal olarak birbirlerinden farkh ahlaka sahiplerdir.
Bazilan iyi huylu ve rauftur, bazilan serttir, insanlardan kacarlar ve ufak
bir rahatsizlikta ofkelenirler. Herkes kendi davramsiyla huy altyapisinin
digerlerinden ne kadar hazir oldugunu gosterir. b) Adet: Nefsani mele-
kenin ortaya c¢tkmasinda ikinci etken adettir. Fiilin tekrar1 sonucu nefis
icin baz1 durumlar ortaya cikar. Bu durumlar cabucak yok olursa adina
hal denir. Kolaylikla yok olmaz ve kalici olursa meleke denir.

Bununla beraber ahlak, insanin nefsinin hangi melekelere sahip ol-
dugundan ve iradi fiillerinin guzel olup olmadigindan bahseden bir ilim-

dir. Nefsi tanima, nefsin kuvveleri, nefsin kemali, kemale nasil ulasilacag;,

T Ahlak-1 Nasiri, s. 101 ve 102.
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kemal etkenleri ve engelleri gibi konular, ahlak ilminin temellerinden sa-
yilir. Bu konular felsefede veya ahlak ilmi icerisinde ahlak felsefesi unva-
niyla incelemeye tabi tutulurlar. ™

Hace Tusi ahlaki iki duizeyde islemistir: Biri ahlaki konular istidlal
yontemiyle beyan eden filozoflarin yontemiyle ahlak’, digeri ‘ameli ahlak’
ve irfani seyr u suluktur. Hace Ahlak-1 Nasiriyi felsefi bakisla, Evsafull-
Israk1 da irfani egilimle yazmustr.

Ahlakin Rolii

Hace Nasir Tusi, Kur'an-1 Kerim ayetlerinden ve din 6nderlerinin ri-
vayetlerinden ilhamla, insanin ahlakin 1s1g1nda kendi nefsini asagiliklar-
dan, karanhklardan ve pisliklerden kurtarabilecegine, en tistun kemallere
ulasabilecegine ve kemalin son derecesi olan Allah’a yakinlik makamina
varabilecegine inanir. ” Diger bir deyisle ahlakin rolt o kadar buytik ve
genistir ki Allah Result (s.a.a) kendi peygamberliginin hedefinin tstun
ahlaki tamamlamak ve kemale ulastirmak oldugunu soylemistir.®* Zira
insanin nefsinde hayra ve serre egilim yerlestirilmis, yapisinda tekmil,
tekamil, yukselis ve ¢okiis ortam hazirlanmistir. Insan kendi haline bira-
kilmazsa, zulme ve ziyana yonelmesi engellenirse stiphesiz kemale dogru
hareket eder. Bununla beraber insanlarin fitratinda saadete de sekavete
de egilim oldugundan ahlaka ihtiyaclan vardir ve onlar1 sekavetten ali-
koyacak ve saadete yonlendirecek kimseler olmahdir. ®'

Hace Tusi ahlakin ruhsal tp oldugu, uygulama yoniantun oldugu
ve bir bilim olarak islendigi noktasma deginerek iki boliime ayrildigimi
soyluyor: Biri faziletlerin ve degerlerin korunmasi, digeri nefsani hasta-
liklarin tedavisi. %

Bu esasa gore herkes baslangicta kendi huylarim tammalhidir. Eger
ahlaki gtizelse ve iyiliklerle donanmissa onlar1 korumaya ve nefsinde kalict
hale getirmeye cahismalidir. Bunun icin iyilerle arkadashk etmek, dinyaya

B Age.,s. 48.

 Age.,s. 106 ve 107.

80 Ahldak-1 Muhtesemi, s. 248-251.
81 Ahlak-1 Nasiri, s. 64.

8 Age,s. 152 ve 153.
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dalanlarla oturup kalkmaktan uzak durmak, insani Allah’tan uzaklasti-
ran yazi ve siirleri okumaktan sakinmak ve dini vazifeleri yerine getir-
mek gibi etkenlerden istifade etmelidir. *

Elbette eger insan kotit ahlaka sahip oldugunu teshis ederse onlari
uzaklastirmaya, nefsini helak ve giinaha gotturen seylerden arindirmaya,
duastnce yardimiyla ve gtizel davramislarin tekraryla kendisinde iyi huy-
lar olusturmaya calismalidir. Hatta eger gerekirse kendisini kot huyla-
rina muhalif fiilleri ve davranislan yapmaya zorlamahdir. Bu yontem de
muessir olmazsa Allah’a agir ve zor sozler vererek ve de mesakkatli amel-
ler yaparak kendisini pisliklerden uzaklastirmahdir. * Bununla beraber
insan dustince, akil ve irade nimetine sahip oldugu icin her huyu sece-
bilir ve o huya uygun davranislari strekli tekrar ederek o huyu kendi-
sinde kalic1 hale getirebilir.

Ahlakin Degisebilir Olusu

Hace Tusi ahlakin degisebilir olduguna inamyor ve ahlakin degis-
mesinin mimkutn olmadigim dustiinen kimselerin gortslerini de redde-
diyor. Ona gore insan, kendi ahlaki sifatlarini, adetlerini ve hatta mele-
kelerini degistirebilir; istedigi huyu, ona uygun davrams: tekrarlayarak
edinebilir.

Hace huylardan bazilarim degistirmenin zorlugu beraberinde getir-
digini itiraf ediyor. Bazilar soyle demislerdir:

Her kisinin ahlak: zati ve dogaldir. Bunlar ates ile harareti gibidirler. Hara-
ret ates icin nasil zatiyse ve ikisinin ayrilmast mumkun degilse ahlakin de-
gistirilmesi de mumkun degildir.

Hace cevabinda soyle diyor:

Insan akla, diistinceye ve iradeye sahip bir varhkuar. Hangi huyu istese se-
cebilir. Boyle oldugu icin egitim-ogretimin, enbiyanin risaletinin, odil ve
cezanin bir anlami vardir. Insanin kendi ahlakim degistiremeyecegine inan-
mak demek, akhn, diisincenin ve iradenin varhgimimn beyhude olduguna ve
seriatin, diyanetin ve egitimin batl olduguna inanmak; her turlit edebin,

8 Ahlak-1 Nasiri, s. 155-165.
8 Age., s 170-172.



NASIRUDDIN TUSI

odulun, cezanin bir kenara birakilmasi ve aym sekilde biitun suclularn ve
gunahkarlarin beraat ettirilmesi demektir. %

insanin Tabiati

Hace Tust ahlakin degisebilir oldugunun tizerinde durduktan sonra
insanin tabiatinin hayir ve saadet tizerine mi yoksa ser ve sekavet tize-
rine mi oldugu konusunu islemistir. Hace soyle diyor:

Stoacilar butin insanlarin iyi bir tabiat tizere yaratildiklarina, kendi haline
birakilan herkesin hayra, iyilige ve fazilete dogru gideceklerine inanmir. An-
cak kotulerle oturup kalkmak, sehvetlere yonelmek ve kendini terbiye et-
memek, neticede tabiat kotulige dogru sevk eder. %

Baska bir grup insan tabiatinin ser tizere olduguna, kendi haline bi-
rakilirsa serre ve kotultklere yonelecegine inanir. Elbette egitim-6gretim,
terbiye ve iyilerle oturup kalkma yoluyla tabiatin faziletlerle ve degerlerle
stislenmesi mimkutndr. *

Bu arada Galen, tabiatlan tice ayirmistir: Bazi tabiatlar hayir, bazi ta-
biatlar ser tizeredir ve halkin bir kism da iki yonludur. *

Hace Tusi insanlarn fitratlarinda hayir, saadet, ser ve sekavet oldu-
guna, insan nefsinde hayra ve serre egilimin bulunduguna, hem ytikselme
hem de alcalma potansiyeline sahip olduguna inamr. %

Butin bunlarla beraber insanlarn tabiatlan muhteliftir, tipki dis gora-
nuslerinin muhtelif olmasi gibi. Bu ytizden bazi tabiatlar saadete ve hayra
egilimlidir. Faziletleri ve iyilikleri kabul etmeye daha yatkindirlar. Bazilar
da serre egilimlidirler ve kotultkleri kabule daha yatkindirlar.® Yine de
biittn herkes ahlakini, adetlerini ve melekelerini degistirebilir. Bu ytizden
ogretmenler, egitimciler ve hidayet 6nderleri, bazilarinin iyi ahlaki kabule
daha yatkin olmasima, bazilarnm ise giicliikle kabul etmesine ragmen
® Age,s 102
8 Age.,s 103.

87 Age., s 104.
8 Age. s. 103-106.

8 Age.,s. 64.
P Age,s 105.
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insanlan terbiye etmeye calismislardir. Allah da hidayetini farkli tabiat-
lara sahip butiin insanlar kapsayacak sekilde genisletmistir. **

Ahlak ve Gelisim Merhaleleri

Hace Nasir'e gore ahlaki egitim insanin dogal gelisim merhalelerine
uygun sekilde olmalidir. Zira ahlak, insanin tabiatinda olan ve zamanla
ortaya ¢ikan sey iizerinde calismaktadir. Oyleyse tabii kuvvelerin gelisi-
miyle uyumlu sahih ahlaki programlarla nefis tezkiyesine ve kuvvelerin
hidayet edilmesine calisiimalidir.

Insamin baslangicta yemek, su ve istirahat gibi bedensel ihtiyaclari
bas gosterir ve cocuk aglayarak bu ihtiyaclar1 giderme pesine diser. Bu-
nun icin egitim ve ahlak programlarina da bu ihtiyaclarla uyumlu olacak
sekilde baslanmalidir. Cocugun dogal gelisim merhalelerine gore de du-
zenlenmelidir. Zira bedensel davramslarin ve amellerin nefiste tesiri ka-
cmilmaz ve kesindir. Her davramisin devamli ve siirekli tekrari, nefiste
saglam bir halin ortaya ¢tkmasim saglar ve bu hal artik kolayca yok ol-
mayacaktir. Eger cocugun dogal gelisim merhalelerine dikkat edilmezse

firsatlar kacinlacaktr. °2

Bununla beraber ahlaki ve egitimsel programlar sehvet, 6fke ve id-
rak gibi butun kuvvelerin gelisimiyle adim adim uyumlu olmahdir. Kuv-
velerin zamanla gelisen seyrinden gaflet edilmemelidir. Zira insanin tabi-
atnin gerektirdiginden sapmak, egitimi sekteye ugratir.

Haz ve Elem

Haz ve elemin mahiyetini tanima, insanin faziletlere yonelip kot si-
fatlardan uzak durmasinda énemli rol oynar. Zira eger bir insan iyi huy-
dan kaynaklanan hazzi ve kotu fiilden hasil olan elemi tanirsa faziletlerle
amel etme ve kotu sifatlardan uzak durma motivasyonu artar ve kolay-
likla kotu fiillerin zahiri hazzindan vazgecer.

Hace Tusi haz ve elemi iki idrak tiri kabul ederek bu ikisini soyle
tanimlamistir: Haz mulayim ve nefisle uyumlu olan, nefsin hayri, kemali

ol Ahlak-1 Nasiri, s. 64, 134 ve 251.
92 Serh-i Isarat ve't- Tenbihat, c. 2, s. 307; Ahlak-1 Nasiri, 105-151.
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ve saadeti sayilan seyin idrakidir. Elem de miilayim ve nefisle uyumlu ol- A
mayan ve nefis icin hayir ve kemal sayilmayan bir seyin idrakidir. ** Bu- @5&
nunla beraber bir seyin nefisle uyumlu ve muilayim olmamasi, haz ve ele-

min temel rikinlerindendir. **

Haz ve elem iki kisimdir: Duyusal ve akli. Insan zahiri duyular yo-
luyla duyusal hazlan algilar. Ornegin yeme, icme ve uyuma hazzini bu
sekilde idrak eder. Bu hazlar insanin bedensel ihtiyaclarini temin edebil-
mesi ve sikintilan kendinden uzaklastirabilmesi icin ona yerlestirilmis-
tir. Sonsuz olmadiklari, stkint1 ve zahmetlerle birlikte ve gecici olduklar
halde insanlar bunlan elde edebilmek icin siirekli caba harcarlar. Hatta
sadece duyusal hazlarin pesinde olan, butun dustincelerini ve enerjilerini
bu tur hazlara ulasmak icin harcayan ve duyusal hazlarin saadet kaynag:
oldugunu sanan dusiik seviyeli kimseler vardir. *

AKIi haz zahiri duyularla idrak edilmez, duyu organlarina ihtiyac yok-
tur. Sonsuz olmalarma ragmen kolay elde edilmedikleri, dokunulabilir ve
hissedilebilir olmadiklar icin genellikle herkes tarafindan istenilmezler. *°

Duyusal haz evvela halis haz degildir. Zira elemlerden sonra gelir-
ler. Insan achk elemini tatmadikca yediklerinden haz almaz. Susuzlugun
mesakkatine katlanmadikc¢a su icmenin hazma varamaz. Bu hazlar sa-
dece elemlerden sonra gelmekle kalmazlar, elde edildikten sonra da zor-
lukla beraberdirler.

Ikincisi diger hazlar kaybetmekle beraberdir.
Ucutincist gecicidirler ve sirekli ayrilik acisiyla i¢ icedirler. *®

Bununla beraber eger insan duyusal hazlarin mahiyetini anlar ve

bunlarin eksikliklerini bilirse stiphesiz akli ve manevi hazlara ulasmak
99

icin duyusal hazlardan vazgececektir.

9 Ahlak-1 Nasri, s. 222. "&
9% Telhisu’l- Muhassil, s. 389.

9 Ahlak-1 Nasiri, s. 71 ve 72.

% Age,s 73-74.

T Age.,s. 262.

% Eysaful-Israk, s. 122-162.

99 Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu'l-Itikat, s. 250 ve 251; Kavaidul-Akaid, s. 47.
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Saadet

Insanim nefis tezkiyesi ve tekmilinden gittigi hedef saadete ulasmak-
tir. Baslangicta saadetin ve kisimlarinin tanimmasi gerekir. Boylece saadete
ulasmak isteyenler, nihai hedefleriyle daha fazla asina olurlar ve motivas-
yonlar artar. Insanlar arasinda da saadete ulasma sevki ortaya cikar. '

Saadetin Tanimi

Insanin saadeti duyusal hazlara ulasmada degildir. Zira bu tir hazlar
noksanlik ve aciyla i¢ ice olmalar1 ve beraberlerinde sorunlar tasimala-
rina ilaveten ulasildiklarinda da hayal kirtklig yaratirlar. Bu ytizden daha
fazlas1 istenir. Ancak gercek saadet, saf ve halis hazdir. Ac1 ve sorundan
armmuistir. Insan ona ulastiginda daha fazlasini istemez. Oyleyse nefsani
saadet insanin saadetinin temeli ve bunun esas1 da felsefeye, cesarete, if-
fete ve adalete ulasmakutir. !

Hace Tusi saadeti insanin 6zelliklerinden sayiyor, hayvanlar hak-
kinda kullanimini da caiz gortiyor. Saadet ile kemal ve hayir arasinda ge-
nis ve derin bir bag oldugunu dustniyor. ' Pisagor, Sokrat ve Eflatun
gibi buytuk filozoflardan soyle naklediyor:

Felsefe, adalet, iffet ve cesaret olan saadet, nefs-i natikaya mahsustur, bede-

nin bunda bir nasibi yoktur. Aristo ve Stoacilar ise saadetin nefs-i natikayla

irtibath oldugunu kabul etseler de bedensel saadetin nefsani saadeti tamam-
ladigina inamrlar. '

Saadetin Mertebeleri

Hace Nasir saadetin dereceleri ve mertebeleri olduguna inaniyor ve
Aristo’dan saadetin bes kisim oldugunu naklediyor: Bedenin, duyularn
ve mizacin selameti ve saadeti; insanlara infakta ve ihsanda bulunmak,
mali saadet; iyi bir nama sahip olmak, toplumsal saadet; arzulara ulasma

ve ihtiyaclarin giderilmesi saadeti; akli ve dini saadet. Insan, bu merte-
belerin hepsine ulastiginda kamil saadete ulasir. '**
100 Ahlak-1 Nasiri, s. 80.

01 Age. s 81,83 ve 85.

102 A ge., s 81 ve82.

13 Age., s 83-86.

1% Age.,s. 85.
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Hace Tusi Aristo'nun diistincesini naklettikten sonra saadet konu-
sunda iki temel noktaya deginiyor:

1. Saadet ¢ tirludir: Nefsani, bedensel ve medeni. Nefsani saadet,
insamin kendi varlik cevherini tamimasi, ilahi ahlaka biiriinmesi ve son-
suz hazlara ulasmasidir. Nefsani saadete ahlak, manuk, matematik, fen

bilimleri ve ilahi ilim dallarim 6grenerek ve Allah'm emirlerine uyarak
kavusulur. 1%

Bedensel saadet, beden, bedenin azalar1 ve organlar saglam oldu-
gunda mumkun olur. Tip, saglk ve eczacilik dallar1 bu yolda insana yar-
dimc olabilir. Medeni saadet ise millet ve devlet gibi toplumsal diizen-
lerle, cemiyet ve gecim meseleleriyle irtibathdir. Bu alanda insan fikih,
kelam, hadis, edebiyat, belagat ve nahivden yardim alabilir. '*°

2. Insan gibi bir varligin saadeti, nefsani saadet olmadan anlamsiz-
dir. Zira onun varlik cevheri tammmadikga, o saf inci perdenin disina ¢ik-
madikca, ilahi ahlaka burtinmedikce, sonsuz hazlara ulasmadikca ve Hz.
Hakk'n cemalinde gark olmadikca saadet sadece mecazdir. '’

Saadetin Ozellikleri

Hace Tusi gercek saadeti iki ozellikle mimtaz kilmistir:

1. Saadet halis hazdir ve hicbir ac1 ve elemle karisik degildir. Saadetli
insan asla hiizne ve hiisrana kapilmaz. Hazlarin ve nimetlerin zevaliyle
uztlmez, mahbubunun kinamasindan ve ayrnhgmdan mahzun olmaz, sev-
diginin 6lamiyle yikilmaz ve amacina ulastiginda kendisini kaybetmez.
Bu haz, insan Allah’a yakinlastiginda, iradesi Allah'in irade ve takdirinde
fani oldugunda, asla Allah Tealanin iradesine aykir bir fiil ve davrans

gostermediginde hasil olur. '

2. Gergek saadet sabit, sonsuz ve degismez bir seydir. Insanlarin du-
rumunun degismesi, zamanenin baska turli olmasi, sorunlar ve musibet-
ler ona tesir etmez. Ctinkui saadetli insan ne itidalden vazgecer, ne kendi
105 Age.,s 154.

106 A ge.

07 Age.,s. 78.
108 A ge., s 88-89.
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» varliginin boyutlariyla ilgilenirken diger boyutlardan geri kalir. Aksine
@59’* hep zorluklar, sikintilar ve musibetler karsisinda sabirh ve saglam durur.
6? Nesesini, sakinligini ve kafasinin rahathgim kaybetmez. '

Buna karst kendi varlik cevherlerini kaybeden, fitri imkanlarindan
ve kabiliyetlerinden faydalanmayan, kendilerini melekat sofrasina davet
eden aziz nebileri ve evliyalar1 dinlemeyen, hak yoldan doéntip yanls yol-
dan giden kimseler stphesiz saadete ulasamazlar. '*°

199 A ge., s 93-94.
0 Age.,s. 88.
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Dordlnct Bolum:
Egitim ve Ogretim

y ecmis bolimlerde Hace Tust'ye gore insan, marifet ve ahlak gibi
egitim-ogretimin temel esaslari islendi. Simdi onun egitim ve 6g-
retimle ilgili dastincelerini isleyecegiz. Bu bolumde egitim ve ogretimin
zarureti, egitilebilirlik, egitim ve 6gretim yontemleri, cocuk egitimi, dini
egitim ve toplumsal egitim konular incelenecektir.

Egitim ve Ogretimin Zarureti

Insan cesitli becerilere, kabiliyetlere ve altyapiya sahiptir. Icinde hayra,
serre, saadete ve sekavete egilim vardir. Yapisinda yukselmesi veya alcal-
masl icin zemin vardir. Bu sebeple guiclerini egitmeye, egilimlerini yon-
lendirmeye ve kuvvelerini gelistirmeye ciddi anlamda ihtiyac1 vardir. Boy-
lece ilmi ve ameli kemale, nihai saadete ve yakinlik makamina ulasabilir.
Egitim, ogretim ve egitimcilerin, 6gretmenlerin ve rehberlerin hidayeti-

nin bu yolda cok ise yarayacag: acikar. '

Hace Tasi Kur'an-1 Kerim ayetlerinden ve rivayetlerden ilham alarak
cocuk egitimini ve 6gretimini ebeveynlerin, 6gretmenlerin ve egitimcile-
rin tizerine farz bilmis, zorunlu egitimi gerekli gormistur. ''? ilim 6gren-
menin her Musliman kadin ve erkegin tzerine vacip oldugunu soyle-
mis, halki seckinlerin ve filozoflarin idare etmesini zaruri gormustur. Zira
boyle bir idare, halkin egitim-6gretim gormesi icin ortam hazirlayacak,
m 65, 69, 71, 247; Ahlak-1 Muhtesemt, s. 22.

"2 Ahlak-1 Nasiri, s. 105, 106 ve 136.

49



50

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

onlar fazilete ve kemale davet edecek, ilahi yakinlik makamina ve saa-
dete giden yolu hazirlayacakur. '

Aymi sekilde ogretmenin makamini ve konumunu babanin konu-
mundan daha tstiin gormektedir. Zira 6gretmen manevi yasami ve son-
suz saadeti hazirlar, baba onun maddi hayatm temin eder. Oyleyse 8-
retmene nispetle baba, ruha nispetle beden gibidir. '

Egitilebilirlik

Yaratilis alaninda madde tarafindan suretin kabuli, degisim ve
tekamilun temeliyken manevi gelisim ve tekamul alaninda da egitile-
bilirlik ve 6grenme, insanin egitim-ogretiminin temellerinden sayilr. '
Insan cesitli sartlardan ve durumlardan, ic ve dis etkenlerden, arkadas-
Iiklardan ve iliskilerden ve de kendi fiil ve davramislarindan etkilenir ve
sahsiyetini sekillendirir. Eger bu yapisal bir ozellik olmasaydi gelisim
ve tekamil, egitim ve ogretim, hidayet, nubuvvet ve risalet bir anlam
tasimazdi. ''° Bu ytzden Allah'in bize bahsettigi bitytik nimetlerden bi-
rinin egitilebilirlik nimeti oldugu soylenebilir. Bu nimet icin Allah’a ger-
cekten sitkretmeliyiz. '’

Egitilebilirligin Dereceleri ve Mertebeleri
Hace Tust'ye gore insanin egitilebilirligi tic acidan farkhdur:

1. Kuvvelerin egitilebilirligi: Insanin behimi, sebi ve mulki olmak
uzere 1¢ nefsi vardir. Hace bu ti¢ nefsi, nefs-i emmare, nefs-i levvame ve
nefs-i mutmainneye karsilik gelecek sekilde isimlendirmistir. Filozoflar-
dan nakille nefs-i mulki ve sebiyi egitilebilir, nefs-i behimiyi egitilemez
kabul etmistir. Soyle ki insanin onu egitmesi cok zordur, sabirla direne-
rek diger kuvveleri egitmelidir. "'

13 Ahlak-1 Nasri, s. 64; Ahlak-1 Muhtesemi, s. 63 ve 64; Tasi, Nasiruddin; Sive-i Danispejuhi,

s. 56-63.
1% Ahlak-1 Nasiri, s. 271.
15 Age., s 59-62.
116 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 35, 36, 59.
U7 Ahlak-1 Muhtesemi, s. 449.
18 Ahlak-1 Nasiri, s. 76 ve 77.
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2. Kisilerin egitilebilirligi: Hace Tust'ye gore insanlarin egitilebilirlik-
leri birbirinden farklhidir. Bazilanmin bu alanda daha fazla hazirhg var-
dir, kolaylikla egitilebilirler. Bir huy, rahatca onceki huyun yerine yer-
lestirilebilir. Bu tur kisiler neciptir, kalpleri yumusakur, 6zel bir haya ve
utanma duygusundan nasiplenmislerdir. Bazilan ise bu hazirhga sahip
degillerdir. Egitim ve hidayet karsisinda direnc gosterirler. Isig1 kabul
etmeyen siyah bir tas gibidirler. Isig1 bir taraftan alip diger taraftan yan-
sitan seffaf camla, 15181 kabul etmeyen siyah mat bir tas arasinda ne ka-
dar da cok fark vardir. '*°

3. Cocugun egitilebilirligi: Hace Ttsi cocuklarn ve ergenlerin, genc-
lerden ve orta yashlardan daha fazla egitilebilir olduguna inamr. Hace,
Sokrat'a soyle dediklerini nakleder:

Sen neden daha cok cocuklara ve ergenlere ders veriyorsun? Cevabinda
soyle der: Zira agacin yas ve ince dallan egildiginde kolayhikla duzeltilebi-
lir; ama esneklikten yoksun sert ve kuru dallar asla diizeltilemezler. '*°

Bununla beraber ¢cocugun egitilebilirligi, kendisinden gaflet edilme-
mesi ve 0zen gosterilmesi gereken onemli bir istir. Daha baslangicta ruh-
larim muhabbetle doyurmak'*' ve ehil olmayanlarla muaseretten uzak

tutmak gerekir. '*

Egitilebilirlik her ne kadar birkac acidan farkh olsa da insanin yapi-
sal ozelligi sayilir ve insanin sahsiyetinin cesitli i¢ ve dis etkenlerle sekil-

lenmesi, alinan bu egitimle olur. '*

Egitim Etkenleri

Insanin sahsiyetini sekillendiren etkenler arasinda amelleri, dav-
ranislar1 ve dustnceleri sayilabilir. Bir amel ve davranis tekrar edildi-
ginde kisinin derinlerine niifuz eder ve gitgide koklit bir meleke ha-
line gelir. Oyle kolayca yok olmayacak kadar saglam olur. ' Her fen,

19 Ravzatw't-Teslim, s. 101.

120 Ahlak-1 Nasiri, s. 229.

21 Age.,s. 258

122 A ge., s 222-223.

123 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 59.

124 Ahlak-1 Muhtesemi, s. 364 ve 377.
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maharet ve zanaat tekrar edildiginde nefiste kalic1 bir etki birakir, ko-
layca zihinden silinemez. ' Kalic1 olmayan butun amel ve davranislar
da tekrar edildiklerinde insanin derinliklerinde kalic1 bir etki birakir ve
meleke haline gelir. Bununla beraber stirekli yaratilis ve mead dustince-
siyle yasayan ve her an rububi cemali muisahedeyle mesgul olan kim-
senin nefsine tabi kuvveleri bu mukaddes alana uygun suretleri kabul
eder. Bu sekilde cennette olumsuzlik guzelce tefsir edilebilir. Bunun
karsisinda hayatinin her anin1 giinah ve zulumle geciren, kufur ve zu-
lium kendisinde meleke haline gelen kimse icin de sonsuz azap tama-
men aciklanabilir bir olgudur. '*

Insan tizerinde tesir birakan etkenlerden bir digeri arkadastr. Arka-
dasin insan sahsiyetini sekillendirmedeki muessir rolit inkar edilemez.
Hace Tust'ye gore arkadasin davranislarimin, sifatlarinin ve ozelliklerinin
insan uzerindeki tesiri kacinilmazdir. '*” Bu yuzden insan bu ka¢inilmaz
etkiden gafil olmamali, kotit huylardan arinmus ve faziletlere sahip kim-
selerle muaserette bulunmaya calismalidir. Hace, iyi arkadasi en azindan
guzel kokusundan faydalanilan bir aktara benzetmektedir. '*

Bu esasa gore kemal pesinde olanlar, kemale ulasabilmek icin kamil
bir insanin pesinde olmali, onunla oturup kalkmali ve soziini dinleme-
lidirler. Zira kemale ulasmak isteyen her varlik, kemalinden faydalana-
bilmek icin kendisini daha astin bir varliga teslim etmelidir. Toprak
kendisini bitkilerin tasarrufuna soktugunda, bitki onun 6ztinden fayda-
lanir ve onu bitkiye cevirir. Bitki hayvanin ihtiyarina girdiginde hayvan-
sal hayatin etkileri onda goriinur. ' Insan da ilim, basiret ve zekayla,
kemale ulasabilmek icin salihlerle oturup kalkar ve onlara uyar. " Bu
hususta her seyden daha astin olan Allah’la birlikte olmak, Allah’1 an-
mak ve O'na teslim olmaktir. Bunlar insanin davranislarina ve dustince-

sine ilahi renk katar. !

125 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 35.

126 Ahlak-1 Nasiri, s. 282.

127" Ahlak-1 Muhtesemi, s. 364-377 ve 532-534.

128 Sive-i Danispejuhi, s. 73-91 ve 117.

129" Ravzatw’t-Teslim, s. 96 ve 98.

130 Age.

131 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 63 ve 64; Evsafu’l-Esraf, s. 142 ve 152; Ahlak-1 Muhtesemi,
s. 65; Ahlak-1 Nasiri, s. 149.
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Usul ve Yontemler

Egitim ve ogretim kurallar ve genel siyasetler tizerine kuruludur. Zéﬁ

Bu kurallara egitim ve 6gretim usulleri denir ve baz1 yontemlerle uygu-
lamaya gecirilirler. Hace Ttsi bu usullerden bir kismini aciklamistir. Biz
de bunlarn aktarmakla yetinecegiz.

1. Yetenegin Kesfi

Insanlarin ilim ¢grenme ve uzmanhk alanlarmda yetenekleri, zihinsel
hazirhiklari, becerileri ve kisisel ilgileri birbirinden farkhdir. >* Eger her
insanin ilim, bilim ve zanaat alanlara olan ilgisinin olctisu belirlense,
yani yetenekleri kesfedilse ve buna uygun alana yonelmesi saglansa siip-

hesiz goz alic1 basarilara ulasacakur. '

Hace, insanlarin ilim, fen ve zanaat alanlarindaki yeteneklerinin, be-
cerilerinin ve ilgilerinin farkh olmasmin Ytice Allah tarafindan alimmis
ince bir tedbir oldugunu dustntiyor. Bunun insanhk ve toplumsal du-
zenlerin idaresi icin gerekli olduguna inamyor. Her sahsi kendi yetene-
gini, becerisini ve ilgisini ferasetle kesfetmekle vazifeli goriiyor. Bunlar
kesfederken ogretmenlerinden ve egitimcilerinden yardim almas: gerek-
tigini soyluyor. ** Bu onemli konuya teveccith gostermemesinin gugle-
rinin heder, yeteneklerinin semeresiz ve émrintn zayi olmasina sebep

olacagim bilmesi gerektiginin tizerinde durur. '

Hace; ebeveynlerin, 6gretmenlerin ve egitimcilerin vazifelerinden
birinin cocuklarin yeteneklerini ve ilgilerini kesfetmek oldugunu soy-
layor:

Aile bireylerinin her birinin belli bir hedefe yoneltilen kendine ¢zel yapust,
davramst ve hareketi vardir. Bu yiizden bir tabip konumunda olan ev re-
isi, aile bireylerinden her birinin tabiatini, 6zelliklerini ve ilgilerini bilmeli,
onlan kemallerine dogru yonlendirmelidir. '*°

132 Ahlak-1 Nasiri, s. 281 ve 282.

133 Age. s 227 ve 228.

13% Sive-i Danispejuhi, s. 76.

135 Ahlak-1 Nasiri, s. 227-228; Sive-i Danispejuh, s. 76.
136 Ahlak-1 Nasiri, s. 209, 304 ve 305.
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Hace Tusi cocuklarm ve ergenlerin yeteneklerini kesfetmeyi ebeveyn-
lerin ve egitimcilerin vazifesi olarak goriiyor, calisanlarin yeteneklerinin
kesfedilmesi gerektigini de hatirlatarak soyle soylayor:

Oncelikle toplumdaki her ferdin yetenekleri, becerileri ve ilgileri kesfedil-
meli, sonra her biri bunlara uygun meslek ve uzmanhk dalina sevk edil-
melidirler.

Hace, bu konunun tzerinde duruyor; bu esasa dikkat edilmezse or-
taya citkacak durumun inegi kosmaya, ati da saban strmeye zorlamaya

benzeyecegini belirtiyor. "’

Hace, tabiatlarin farkl olmasini yeteneklerin, becerilerin ve ilgilerin
farkl olmasmin etkenlerinden biri saymmstir. Milletlerin, tmmetlerin ve

138 farkl ozelliklerine ve her bir ferdin tabiannin farkli olmasina

klarn
deginerek bu ozelliklerin ve becerilerin kesfinin ve taninmasmm dogru
yolu, meslegi ve uzmanhg: secmede daha fazla bilgiye sahip olarak dogru

secim yapmasinda muessir oldugunu savunmustur. '’

2. Tabiatla Uyumlu Olmak

Tabiatla uyumlu olmak ve ona uymak, egitim ve ¢gretimin esasla-
rindan biridir. Bu esas Miskeveyh ve 1bn Sina gibi Hace'den 6nceki filo-
zoflarin dustuncelerinde oldugu gibi ondan sonra gelen egitim alimlerinin
sozlerinde de vardir. Ancak Hace, kuvvelerin zamanla gelisim seyrine te-

140

vecctth gostermistir. ' Ibn Miskeveyh daha ¢ok yenidogamn dogal geli-
simiyle ilgilenmistir. Jean Jacques Rousseau da tabiata dayanmis ve zaman

ve mekan ozelliklerinden soyutlanmis bir egitime tevecciith etmistir.

Hace Tust'ye gore cocuk egitiminde onun tabiati ve nefis kuvvele-
rinin zaman icerisindeki seyri tammmalidir. Kuvvelerinin gelisim mer-
haleleriyle uyumlu olan bir egitim-ogretime baslanmahdir. Zira egitim
zanaattir ve zanaat tabiattan alinma; tabiat 6gretmen ve zanaat ogrenci
konumundadir. Bu yiizden insan kuvvelerinin ortaya cikisi ve varliksal
W age.s 220
138 Age., s. 243-244; Esasu'l-iktibas, s. 568-569.

139 Ahlak-1 Nasiri, s. 243-244; Esasw’l-Iktibas, s. 568-569.
140 Ahlak-1 Nasiri, s. 150, 151 ve 222.
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siralamasinin nasil oldugu tizerinde dustinmeliyiz. Sonra egitimsel prog-

ramimizi o zamansal seyirle uyumlu hale getirmeliyiz.

Hace, kuvvelerin ortaya cikis sirasini ve zamansal seyrini dikkatli bir

bicimde acikliyor ve soyle hatirlatmada bulunuyor:

Cocukta kendini gosteren ilk kuvve yiyecek istegi ve yiyecege ulasma ca-
basidir. Anneden dogar dogmaz kendisine 6gretilmedigi halde siit pesine
duser. Aglayarak bagirarak bunu ister. Sonra 6fke kuvvesi ortaya cikar. Za-
rarli seylerden kacinir ve kendi menfaatine ulasmaya calisir. Sonra idrak
kuvvesi zahir olur. '*!

Devaminda soyle diyor:

Fazilet talibi kuvvelerin zaman icerisindeki seyrine ve tabiattan 6grenilen
egitime tevecciih etmelidir. Once sehvet kuvvesini, sonra 6fke kuvvesini
diizeltmelidir. Daha sonra idrak kuvvesi tizerinde calismahdir. '*?

Hace bu konuda baska bir noktaya daha deginmistir:

Tabiatta bir denge soz konusu oldugu, varlik alemindeki sareklilik, ni-
zam ve intizam adalet tizere kuruldugu gibi, egitim ve ogretimde de tabi-
attan alman itidal esasina riayet edilmelidir ki insanin varhigmm bittn bo-
yutlan gelisebilsin. '+

3. Allah’1 Arama ve Din isteme Fitratiyla Uyum

Hace Tastye gore fitrat ve din ile uyum, egitim ve ogretimin esas-

lanndandir. Butun egitimsel dustincelerin, kendisinin ilahi siyaset diye

adlandirdigr fitrat ve din temeli tizerine olmas: gerektigini soyler. Zira

Allah, insam bu yap1 tizere yaratmus, egitimini, gelisimini ve kemalini

bu yolla mimkun kilmistr. '** Canku insanin ilk egitimcisi din, ikin-

cisi felsefedir. Seriat su gibi hayat kaynagidir; insan1 helak olmaktan kur-

tarir ve onu yeniden canlandirr '*, biittin alanlarda saadetini ve huzu-

runu temin eder.

141
142
143
144
145

Age.

Age.,s. 151
A.ge.,s. 146-147.
Ahlak-1 Nasiri, s. 109.
A.ge., s 278-279.
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Bu esasa gore egitimsel programin, insani alemin kaynagiyla tamstir-
masl ve onu iradesini, ilmini ve kudretini ilahi irade, ilim ve kudrete tabi
kilacag: yere kadar ilerletmesi gerekir. 1 Iste Harise bin Zeyd'i bu uyum
yakin, riza ve teslim makamina ulastirdi. Hz Peygamber (s.a.a) ona “Ne
haldesin?” diye sordugunda “Imana ve yakine ulastim ki nisanesi sudur:
Su anda cennet ehline bakiyorum, birbirleriyle gorustiyorlar.” dedi. Pey-
gamber efendimiz (s.a.a) soyle buyurdu: “Bu gencin kalbi yakin nuruyla

aydmlanmstir.” ¥/

Stuphesiz bu esasm gormezden gelinmesi, sehvet ve ofkenin hakimiyeti
olan seytani siyasetin egitimsel diistincelere agir basmasina sebep olur. '
Insam ¢okiise sirtikler. Dunyada fitrat ve dinle uyum icinde olmadigin-
dan ve kendi varlik boyutlari gelistiremediginden, ahirette kendi hazir-
ladig1 azaplar cekmeye mecbur olur, azaptan kurtulmak istedikce tekrar
azaba geri dondurulir. '* Buna karsin yasamlarni din temeli tizerine ku-
ranlar ve fitratlantyla uyumlu olarak caba gosterenler, kendi hazirladik-
lar1 cennette sonsuza dek kalacaklardir. *°

Hace Tusi bu esas tizere ayrntil sekilde dini egitimden bahsetmis-
tir. Bunlar ilerde isleyecegiz.

4. Gelisim Merhalelerine Riayet

Hace Nasir tabiata uyma ve her varhgn tabii gelisim ve tekamilanian
zamanla, merhale merhale ilerledigi esas1 tizerine egitim ve 6gretimin de
merhaleleri oldugu, egitim-6gretim programlarimda bu merhalelere riayet
edilmesi ve insanin varhiginin tim boyutlarinda fiiliyata dontismesi icin
munasip dsluplarla uygulanmas: gerektigi tzerinde duruyor. ' Cocu-
gun egitim-ogretim merhalelerinin zamanla gelisim ve tekamul esasina
gore egitim ortaminda, kuvvelerin zamanla sekillenmesinin niteligine ve
cocuga ogretim tslubuna deginiyor.

46 Age., s 79, 163 ve 284.

7 Agaz ve Encam-1 Cihan, s. 16-18.
48 Ahlak-1 Nasiri, s. 79, 163 ve 284.
149 Secde: 20.

150 Furkan: 16.

151 Ahlak-1 Nasiri, 64-93.
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a) Cocugun egitim ve ogretim merhaleleri

1. St cagr: Bu merhale cocugun dogumundan iki yasina kadar olan
donemdir. Ebeveynlerin vazifesi cocuklarina iyi bir isim secmektir. Zira
ona uygunsuz bir isim verirlerse mrti boyunca bunun sikintisi ceker. >
Eger siitannesi olacaksa bu siitannesi gtizel ahlakli olmali, yetenek ve zeka
acisindan da kabul edilebilir diizeyde olmali, ahmak olmamalidir. Zira su-

tannesinin bircok sifati, stut yoluyla cocuk tuzerinde etki birakir. '*?

2. Edep verme: Stut cagmm sona ermesinin ardindan cocugun egi-
timi baslamali ve ehil olmayanlarla bir arada olmasi engellenmelidir. Zira
yasitlarimin, oyun arkadaslarmin ve bir arada bulundugu kisilerin ¢cok te-
siri alunda kalir. Bu yas merhalesinde onun yaninda iyilikleri, yticelikleri
ve degerleri ovultrse bunlara yonelir. >*

3. Din ve ahlak egitimi: Cocuk 6grenmeye hazir oldugunda ona 6g-
retilmesi gereken ilk sey dini ve ahlaki ogretilerdir. Cocuk en basindan
Kur'an, din ahkamu, siinnetler ve dini vazifeleriyle asina olmahdir ve bu
ogretiler ruhuna islemelidir. '

Hace Tusi bu konuda soyle diyor:

Stunnet ve dini vazifeleri ona ogretmeliler ve bunlara uymaya tesvik etme-
liler. Hayr1 ve edebi yaninda methetmeli ve kotultkleri kinamalilar... Bu

156

merhalede cocuk ahlaki guzelliklerle asina kihmmali *° ve kottt huylardan

ve cirkinliklerden alikoyulmalidir. Zira cocuk gelisiminin baslarinda daha

cok kotiliklere yonelir. 7

Hace cocuklara rivayet ve siir 6gretilmesini tavsiye ediyor. Elbette
onu guzel ahlaka tesvik edecek siirler ogretilmelidir. Gazelden, asktan,
saraptan bahseden siirleri 6gretmekten kacimlmalhdir.

4. Tamamlayic1 egitim: Baslangic duizeyindeki egitim sona erdikten
sonra tamamlayici egitim baslamalidir. Bu merhale cocukluk doneminin

12 Age., s 222,

Age.

154 A 223
.g.e.,s. .

Age.

16 Age., s 222-226.

BT Age., s 223.

8 Age., s 223-224.
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sonu oldugu icin dikkatli duzenlenmis bir egitim-ogretim programini
gerektirir. Bu ytizden kisinin yetenegine ve ilgisine bakilarak yapilan bir
program daha gercekgi olacaktir. Eger ilim 6grenmeye ilgi duyuyorsa 6nce
ahlak ilmini 6grenmeli, sonra teorik felsefe ilimlerini ogrenerek onceki
merhalede 6grendiklerini tamamlamahdir. **°

5. Bu merhalede ona toplumsal muaseret adab: ve topluma uyum
saglama etkenleri ogretilmeli, refah pesinde olmaktan, nimetlere dalmak-
tan ve gosteris yapmaktan uzak tutulmaldir. '

6. Is ve calisma: Tamamlayic1 egitim donemi sona erdiginde gence
is ve calisma ortamu saglanmalidir. Bu yolla isin ve calismanin tadina va-
rir ve gecimini saglar. '°' Hace Tast'ye gore bir baba cocugunun bir za-
naata yoneldigini gorurse en iyisi once onu evlendirmesi ve evini ayir-
masidir. Boylece daha fazla motivasyonla isini yapar. '*

b) Kuvvelerin zamanla sekil almasi
Daha once soyledigimiz gibi Hace Tusi soyle diyor:

Insan sehvet, ofke ve idrak kuvvelerine sahiptir. Bu kuvveler zamanla ve s1-
rayla zahir olurlar. Once sehvet kuvvesi, sonra 6fke kuvvesi ve nihayetinde
idrak kuvvesi zahir olur. Egitim-6gretim programlarn hazirlanirken bu kuv-
velerin ortaya cikma zamanimin seyri dikkate almmalidir. 1%

¢) Cocuk egitimi uslubu
Hace Tusi soyle diyor:

Insan tabiatina ilmi ve ameli kemale egilim yerlestirilmistir. Eger egitim-
ogretim programu marifet, felsefe ve maslahat esasia gore diizenlenirse
kendine yakisir gelisimi gosterecek, her yonden 1slah olacak, olmasi gere-
ken ilmi ve ameli kemale ulasacakar.'** Hazirlanan programlarda dikkat
edilmesi gereken noktalardan biri, egitim seyrinin kolaydan zora, somuttan

159 Age., s 227.

160 A ge.

161 Age., s 229.

102 A ge.

19 Age., s 146-151.
104 Age., s 64 ve93.
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soyuta ve kuraldan teoriye dogru ilerlemesidir. ' Bu egitimsel tedbir, ders

konularmin ve metinlerinin baslangicta kolay ¢grenebilecek sekilde du-

zenlenmesini saglar. '®°

Hace Tastye gore yukariya dogru seyir, manevi egitim ve insanin
kemale ulasmasi zamanla olur ve cesitli merhaleleri vardir. Aym sekilde
asagiya inisi ve ¢okistt de zamanla olur ve muhtelif merhaleleri vardir.
Hace, Peygamber efendimizin (s.a.a) “Kirk giin ihlaslh olan ve Allah rnzast
icin calisan kimsenin kalbinde hikmet cesmesi akmaya baslar ve hikmet, kal-
binden diline cari olur” rivayetinden ilham alarak insanin kemalinin za-
manla olduguna inanir ve soyle der:

Tevfiki olan her giin calisir, degerli hasletlerini artirir ve zamanla kemal

mertebelerini gecer. '’

5. Muhatabin Anlayis ve Zekasina Riayet

Stphesiz ogrencilerin zekast ve anlayis birbirlerinden farkhdir. Ki-
silerin farkliliklarim mulahaza etmek, onlarin konular anlayis olciisunt
dikkate almak, onlarla aym diizeye inmek ve aym dili konusmak egitim-
ogretimin temel esaslarindandir.

Hace Tusi, Allah Resulitnun (s.a.a) “Ilahi peygamberler, halkin akil ve
idrak olciisiine gore onlara hitap etmekle gorevlendirilmislerdir”'*® buyrugun-
dan ilham almus ve filozoflarm yonteminden faydalanmustr. Filozoflar kar-
silarindaki kisiye gore bazen kiyasla yetiniyor, bazen hitabe, siir, tartisma
ve ikna yontemlerini kullamyorlardi. ' Hace de 6gretmenlere, mubelliglere
ve egitim-ogretim programi hazirlayanlara, 6grencilerin ve muhataplarin
egitimi ve gelisimi icin 6nce onlarn farkh ozelliklerini ve sifatlarini tani-
malarini, zeka ve anlayis farklihklarm dikkate almalarni, aymi dili konus-
maya ve ayni dizeyde olmaya calismalarini ve her guruba zeka ve anlayis

durumlarna ve sartlarma uygun program hazirlamalarm tavsiye ediyor. '

165 Siye-i Danispejuht, s. 88, 89 ve 113.

166 Age.

167" Ahlak-1 Muhtesemi, s. 3-5.

168 Ahlak-1 Nasiri, s. 283.

199 A ge., s 283-284.

170 Ravzatw’t-Teslim, s. 27 ve 30; Esaswl-Iktibas, s. 345-348, 515 ve 588.
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Haceye gore ogretmen ogrencilerine ders anlatacag ve derste bulun-
dugu zaman onlarin duzeyinde ve onlarn diliyle konusmalidir. Hatip ve
miibellig de halkla kars: karsiya geldiginde muhataplarinin hal ve vasifla-
rna asina olduktan sonra onlarin anlayisina uygun bir konusma yapma-
hidir. Muhatabr avam halk ise konusmasina hitabe, ikna ve tahayytl ile

baslamalidir. Zira onlar hitabe ve tahayytilden daha cok etkilenirler. '"

Hace, halka konusma yapan ve egitim-ogretimle ugrasan kimselerin
iki temel noktaya dikkat etmeleri gerektigini soyluyor:

1. Her marifet ve ilim, her sahsa ogretilemez. Her ilmin bir ehli vardir
ve ehil olmayana o ilmi 6gretmek zulumdur. Bu ytuzden herkese felsefi de-
lilleri, kelami meseleleri, usul-i akaidin buttan stiphelerini ve muskullerini
anlatmak lazim gelmez. Zira bazen itikatla ilgili bir sipheden bahsedilmesi
ve sahsin bunu algilayarak tatmin olmasi mamkundiir ama cevabini haz-
medemeyebilir. Bu acidan eskiden beri filozoflar avam halki bu konulara
girmekten alikoyuyorlard: ve her s6zti her yerde soylemiyorlardi. '

2. Bes sanatla asina olmak: Ogretmenler, egitmenler ve miibelligler
mantigin bes sanatina asina olmahdirlar ve munasip durumlarda bun-
lardan faydalanmahdirlar. Her sahisla ona 6zel dil ile konusmalhidirlar. '
Delilden kendi 6zel yerinde, cedelden kendi miisahhas konumunda is-
tifade etmelidirler. Ciinku bu durum muhatabm anlayabilmesi icin ge-
rekli ortamu hazirlar.

6. Miisavere

Egitim ve 6gretimde kabul edilmis yontemlerden biri musaveredir.
Hace Tusi bu konu hakkinda soyle diyor:

Insan, hayatmin bireysel ve toplumsal her alaninda musavereye ihtiyac du-
yar. Gelir-gider meselelerinde, is-gtic ve uzmanhkta, sehrin emniyeti ve ko-
runmasinda, tilkenin idaresinde, savas ve baris konularinda. .. Aym sekilde
her simfin, kendi simfinin isleri i¢in musavereye ihtiyaci vardir. Zira hemfi-
kir olarak, fikir ahsverisinde ve misaverede bulunarak hayra ve maslahata

A ge.

172 Telhiswl-Muhassil, s. 471-472.
173 Esasu’l-Tktibas, s. 586-588 ve 345-348.
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daha kolay ulasilir, serrin ve ziyanin da éniine gegilir. '™* Miisaverenin iki
wstilahi oldugunu soylemek gerekir: Biri giintimuizde egitim-ogretim diisu-
nurlerinin ve psikologlarn tizerinde daha cok durdugu 6zel 1stilah; digeri
tarihcesi oldukca eski olan genel 1stilah.

Hace Tusi musavereyi daha cok ikinci anlamiyla kullaniyor.

Hace, ogrencilere tahsil gorecekleri bolumu sececeklerinde mesveret

Aym
sekilde ogrenim babinda, ogrencilerin 6grendikleri dersi karsilikh tartis-

edilme liyakati tastyan kimselere damismalarini tavsiye ediyor.'”

malar gerektigi tizerinde duruyor. Zira bir saat tartisma, bir ay boyunca
dersin tekrar edilmesinden daha iyi olabilir.'”® Tartisma, mesveret ve
gorus alisverisi icin secilen arkadasin insafli, iyi huylu, beklentisi az, ca-
lhiskan, az konusan ve vaktin degerini bilen biri olmasina dikkat edilme-
sini, asla tembel, geveze ve beklentisi ytiksek kisilerle tarismaya girilme-

mesini tavsiye ediyor. "’

Mesveret ve goris alisverisinin irfani seyr-u siluk ve nefis tezkiyesi
alaninda da ozel bir yeri vardir. Bir insan arzulanan kemale ulasmay1 ve
varlik boyutlarimin tomurcuklanmasim isterse, kendisinin icindeki ve
disindaki eksikliklerini ve ayiplarim gorebilmek icin salahiyetli kimse-
lerle oturup kalkmasi, onlarla unsiyet kurmasi, mesveret etmesi, onlar-
dan 1srarla ayiplari soylemelerini istemesi ve sonra kendisini o ayiplar-

dan arindirmas: gerekir. '

7. Muhabbet

Mubhabbet, egitim ve ogretimde etkili olan tsluplardan birisidir. Ebe-
veynler, egitimciler ve ogretmenler bu tslubu uygulayarak egitim-ogretim
amaclara hizli ve kolay sekilde ulasabilirler.

Hace Tusi, muhabbeti insanin zati 6zelliklerinden biri kabul ediyor
ve soyle diyor:

174 Sive-i Danispejuhi, s. 90.
15 Age.,s. 72.

176 Age.,s. 72-73-90.

T Age.,s. 72-90.

178 Ahlak-1 Nasiri, s. 165-166.
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Insan kelimesi nisyan kelimesinden degil, tins kelimesinden tiremistir. In-
samn zati ozelligi ve kemali sayildigy, her seyin kemali de kendi ozelligini
ortaya citkarmasinda oldugu icin insamin muhabbeti kabul etmesi ve mu-
habbet beslemesi gerekir. Bu ytizden akil ve din insan1 muhabbet beslemeye
davet etmisler ve bunun zeminini de hazirlamislardir. islam dininde halkin
ibadetlerde bir araya toplanmasi tizerinde durulmustur. Zira halk bir yerde
toplanip ibadet ettiginde stiphesiz birbirlerine tnsiyet duyarlar ve giderek
toplumda muhabbet ve tulfet hakim olur. '™

Stiphesiz eger muhabbet eve, okula ve topluma hakim olursa, egitim-
ogretim programlarini hazirlayan mesuller buna ciddi inayet gosterirse,
uygulanmast icin ortam da hazirlanirsa sorunlarin ve diizensizliklerin
cogu hallolacaktir. '*

Hace Tusi muhabbeti adaletten daha ustiin gormektedir. Zira ada-
let yapay bir dayamisma saglar, oysa muhabbet, dogal dayanismay1 or-
taya cikaran etkendir. Dogal dayanisma ise yapay dayanismadan daha
ustundir. Eger muhabbet evde, okulda ve toplumda hakim olursa ada-
lete ihtiyac kalmaz. '*'

Hace Tasi, insan muhabbetini dogal ve iradi diye ikiye ayiriyor. Do-
gal muhabbet anne-babanin evladina duydugu muhabbet gibi icten gelir.
[radi muhabbet ise cesitli etkenlerin ortaya cikardigt muhabbettir. Hace
uc etkene isaret ediyor:

1. Vehmi veya hakiki gecici hazlar, bu tir muhabbetin ortaya ¢ik-
masina sebep olurlar. Bu tur hazlar ergenler ve gencler arasinda olusur
ve suratle de yok olur.

2. Muhabbet etkeni hakiki veya mecazi maddi menfaatlerdir. Genel-
likle orta yas ve tizeri arasinda revactadir.

3. Muhabbeti ortaya ¢ikaran etken kemali aramak ve saadeti arzula-
makur. Muhabbetin bu kism1 daha cok kemal pesinde olanlar arasinda
gorulur. Elbette bazen birkac etken bu muhabbetin ortaya ¢ikmasina se-
bep olur. '*

179" Ahlak-1 Nasiri, s. 264.
180 A ge., s. 243 ve 269.

181 A ge., s. 149-258-259 ve 333.
182 A ge., s 260 ve 262; Evsaful-Esraf, s. 124-130.
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Butun muhabbetlerden ustiin olan, her tarlt maddiyat, infial, kin
ve karanlik saibesinden armmis olan muhabbettir. Bu muhabbet, insa-
nin dzine yerlestirilmis olan Allah sevgisidir. Insanin zatna kansmstr.
Onu gelistirdiginde fenaya varir, hayir ve saadetin ziilal cesmesi derinle-
rinde kendini gosterir. Riza, teslim, sevk ve iins makamina nail olur. Sa-
dece Allaht gorur ve onun rizasini arar. '

Hace, insanin Allah’a zati muhabbetinden sonra, ebeveynin ev-
lada ve 6gretmenin 6grencisine muhabbetini muhabbetlerin en tsttni
saymustr. %

8. Tesvik ve Tembih

Hace Nasir, tesvik ve tembihi egitim ve ¢gretimin uygulanmasimn ga-
rantileyen iki ara¢ olarak gormektedir. Egitim-6gretimin yaygmlastinlmast,
ev, okul ve toplum atmosferinin saglikh hale getirilmesi, sapmalardan ka-
cinmak icin motivasyon olusturulmasi icin tesvik ve tembihi zaruri kabul

eder. 1lahi peygamberlerin mujde ve ikazimn, tesvik ve tembihinin, vaat

ve tehdidinin bu yontem tizerine kurulu olduguna inanir. '¥

Hace, bu konu hakkinda soyle diyor:

Insanlar aym tirden degillerdir. Bir gurubu ikaz, uyari ve tembihle edep ve
ahlaka yoneltmek gerekir. Bazilan tesvik ve miijdeyle edeplendirilmelidir. '
Adeta egitimin temeli tesvik tizerinedir. Bu ytizden eger cocugun giizel bir
davramsini gorursek onu tesvik edelim, baskalarmin yaninda onu ovelim.
Kotu bir sey yaptigini ve bizden sakladigim gorirsek biz de bilmiyormus
gibi davranip gormezden gelelim. O kot fiili tekrarladigim gortrsek gizlice
kiayalim ve o fiilin kotiliguni abartalim, vazgecmesi icin ikaz edelim. El-
bette kinamamiz onu utanmaz hale getirmemelidir. Oyleyse tesvik de tem-
bih de kendi yerinde, gerektigi kadar ve ozel bir zarafetle kullaniimalichr. '’

Hace Ttstnin bedensel cezayla ilgili gorust sudur: Eger 6gretmen
tesvik, ikaz ve uyariyla 6grenciyi 1slah edemez ve bedensel cezay: gerekli

183 Ahlak-1 Nasiri, s. 262-263; Evsafu’l-Esraf, s. 124-130.

184 Ahlak-1 Nasiri, s. 258-264.

185 Kavaidu’l-Akaid, s. 33; Kesful-Murad fi Serh-i Tecridu’l-Itikat, s. 407-411.
186" Aplak-1 Nasiri, s. 258-264.
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gorurse, o ceza aci verici olsa da az olmahdir ki hem o 6grenci hem de

digerleri ibret alsinlar. '®

9. Alistirma ve Tekrar

Egitim ve ogretimin kesin yontemlerinden biri alistirma ve tekrardir.
Yeteneklerin gelismesini ve becerilerin fiiliyata dontusmesini saglar. Hace
Tust'ye gore insan egitim ve ogretim, uzmanhk, bilim, zanaat ve ahlak
alaninda dersiyle, isiyle, uzmanhgyla tnsiyet kurar ve onu siar1 edinirse
maharete, gelisime, tekamiile ulasir ve ilerleme saglar. Sonra alistirma ve
tekrarla uygun adetler ve maharetler edinir, nihayetinde nefsani meleke-

ler kazanmaya cahsir. '*

Aciktr ki nefsani melekelerin ortaya ¢ikmasiyla fiiller kolaylikla ve
stiphe olmadan nefisten sadir olur. Bu karakter, nefis icin sabit ve strekli

olacak, asla yok olmayacaktr. '*°

Hace, ogrencilere dersi ogrendikten, tizerinde dustindukten ve dik-
katle durduktan sonra motivasyonla ve neseyle onu tekrar etmelerini tav-
siye ediyor. Zira tekrar ve alisirma, evvela insani unutkanlhk afetinden
koruyor. Bununla ilgili séyle derler:

Ders bir harftir, tekrar bin.

Ikinci olarak tekrar ve alistirma, yeteneklerden ve becerilerden daha

fazla faydalanma vesilesidir. '*!

Hace Tusl, seyr-u sulitk alaninda da soyle dastntiyor: Sebat, sag-
lam iman ve ahlaki melekeler seyr-u sultkun kesin ve stiphe gotiirmez
sartlarindandir. Saglam imana ve 6viilen ahlaki melekelere ulasmak icin
o melekelerle uyumlu davranislann tekrarlanmasi zaruridir. Zira daha
once de dedigimiz gibi insan nefsinde yok olmayacak halleri ortaya c1-
karan kaynak, o hallerle uyumlu fiil ve davranislarin cokca tekrarlanma-
sidir. Bununla beraber salik, faziletlere ve kemallere ulasmak icin o fazi-

letleri meydana getiren fiilleri tekrarlamahdur. '

188 Age., s 226-227.

189" Ahlak-1 Nasiri, s. 93, 101, 103.

190 A ge.

1 A ge., s. 152-157; Sive-i Danispejuhi, s. 81, 89, 91 ve 96.
192" Ahlak-1 Nastri, s. 152.
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Hace, eserlerinin bircok yerinde, salikin himmet ederek ve siki ca-
hsarak Allah korkusu, sidk, ztiht, hilm ve vakari ruhuna yerlestirmesin-
den ve de giiclukle ve cabayla elde edilen bir seyin kolayca kaybedilme-
yecegini bilmesi gerektiginden acikca bahsediyor. '**

10. Tahliye "%

Tahliye veya insanin icini pisliklerden ve kot sifatlardan armdir-
masl, kendini duizeltmenin ilk adimidir. Tahliye olmadan ahlaki fazilet-
lerle donanmak mtimkiin degildir. Hace Ttsi, bu yontemin tizerinde du-
rarak soyle diyor:

Nasil ki tarmun verimli olabilmesi icin topragin ¢nce dikenlerden ve calilar-
dan temizlenmesi, sonra tohum ekilmesi gerekiyorsa insanmn kalbinin ve zih-
ninin de 6nce kot sifatlardan, pisliklerden ve ruhsal hastahiklardan arindi-
rilmasi, sonra ahlaki stslerle bezenmesi gerekir. Boylece kabiliyetleri fiiliyata
donisur ve kemale ulagir. > Bu yiizden Islam dininde ruh temizligi, pislikler-
den annma, tovbe ve Allah ile halvet etme emri verilmistir. Zira insanin ici te-
mizlenmeden, seyr-u siilik, kendini diizeltme ve egitim semere vermeyecektir. 1%

Hace Tusi, insanin icini karanliklardan ve pisliklerden armndirmasi
yonteminin tizerinde durarak ogrencilere soyle tavsiyede bulunuyor:

Ogrenci daha en basinda takval olmali, kalbini kinden arindirmahdir ki

ilmi yetissin ve meyve versin. '’

Hace, hasta olan birinin halsizlik ve actyla derman olmasmm miim-

kiin olmadigr ve 1slak olan bir yerde atesin alevlenmeyecegi orneklerini

de veriyor. '

11. Riyazet

Kendini diizeltme ve egitim yontemlerinden biri de riyazettir. Liugatte
asi ve dengesiz hareketleri birakip binicisinin emrine uymast icin vahsi atin

193 Ahlak-1 Nasiri, s. 157-158; Evsaful-Esraf, s. 44, 46, 50, 70 ve 72; Ahlak-1 Muhtesemi,
s. 503, 508 ve 546.

194 Tahliye bir irfani ahlak 1stilahidir ve kotu sifatlar uzaklastirmak anlamma gelir.

195" Ahlak-1 Nasiri, s. 67, Risale-i fi Seyr u Siilak, s. 53; Evsaful-Esraf, s. 58 ve 88.

19 Age.

197 Sive-i Danispejuht, s. 116 ve 117.
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ram edilmesi anlamindadir. Ahlaki ve egitimsel 1stilahta ise nefsin sehvet
ve Ofke kuvvelerine uymaktan alikoyulmasina riyazet denilmistir. '*

Riyazetin zarureti su acidandir: Insamin nefsi, sehvet ve 6fke kuv-
vesine uydugunda ve bu ikisinin emri altina girdiginde behimi ve sebi
nefsin duizeyine iner. Eger bu kuvveleri yok etmek isterse yanhs yollara
sapar ve kuvvelerini atil birakir. Demek ki sehvet ve ofke kuvveleri yon-
lendirilmeli, akil ve dinin hizmetine sokulmahdir. Sehvet ve ofke kuv-

velerini basibosluktan kurtarip akil ve dinin hizmetine sokacak olan ts-

lup ise riyazettir. **

Riyazet basta zor bir yol gibi gorunur; ama iffet, kanaat, tevekkul,

comertlik, cesaret ve zuht gibi guizel neticeleri ardindan getirince tath ve

kolay olacakur. !

12. Murakabe ve Muhasebe

Murakabe ve muhasebe kendini dtizeltme ve nefsani seyr-u stltikta
muessir araclardan ve yontemlerdendir. Ahlak alimleri ve salik arifler bu
ikisine 6zel ehemmiyet verirler. Hace Tusi bu konu hakkinda soyle diyor:

Murakabe insanin strekli kendisini giitnahlardan, hicaplardan, mesguliyet-
lerden ve kemale engel olan seylerden uzaklastirmasidir. Allah'in hilafina
amel etmemek ve iyi amellerini yok edecek bir sey yapmamak icin davra-

mislarini, sozlerini, icini ve dist1 korumasidir. 2%

Muhasebe ise insanin kullugunu, ibadetlerini ve giinahlarii kontrol etmesi
ve hangisinin fazla olduguna bakmasi, sonra her ne kadar sonsuz ilahi ni-
metler karsisinda kisilerin kullugu ve ibadetleri zikredilmeye degmez ise de
Yiice Allah'in kendisine bagisladigr nimetlerle karsilastirmasidir. Bu ytizden
insanlar stirekli ilahi dergaha yonelip kusurlarinin affim dilerler ve acizlik-
lerini ve zilletlerini ikrar ederler. > Elbette insanin riisvaligi, Allah'm son-
suz ve sayisiz nimetleri karsisinda kulluk ve ibadet etmekle kalmayip ts-
tine bircok gunah isledigi zaman haddini asar. 2**

199 Age.

200 Evsafu'l-Esraf, s. 76-77.

201 Ahlak-1 Nasiri, s. 156-157; Ravzatu’t-Teslim, s. 93.
292 Eysafu’l-Esraf, s. 80 ve 84.
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Her halitkarda murakabe ve muhasebenin rolu, insanm gecmisi telafi etmeye
ve ibadetlerle, kullukla, riyazetle, kendisini zorlayarak gunahlarindan armn-
maya sevk etmesidir. Yakup Kindi soyle soylemistir:

Gecenin sonunda hepimiz o ginku davramslarimzi ve sozlerimizi gozden

gecirmeliyiz. Bir gtinah isledigimizi anladigimizda nefsimizi kinamayi artir-

mali ve kendimize ceza vermeli, ginah isleme izni vermemeliyiz. **°

Aile

Musltiman dustunurler aile islerinin idaresini ‘tedbir-i menzil’ bashg
altnda islemislerdir. Hace Tusi bu baslik altinda toplumun énemli ya-
pilarindan biri olarak aileyi zikretmis ve bunun rikiinlerinden bahset-
mistir. Hace, babanin vahdet ve tlfet etkeni ve ailenin mesult oldugunu
soyler. Kivrak zekasi, kavrayist ve aile bireylerinin her birinin ozellikle-
rini bilmesiyle liyakatli evlatlar egitebilmek icin kucuk bir toplum olan
aileyi dogru bicimde yapilandirmalidir. Anne de ailenin devamimn sagla-
yan ve muhabbet ve tlfet ile ailenin maslahatlarim ve menfaatlerini ko-
ruyan etken olarak aileye dirlik ve sicaklik kazandirmahdir. *°

Hace, aile kurulmasini mukaddes bir is olarak gorur; neslin bekasi,
menfaatlerin ve maslahatlarin korunmasi, sitktinet ve huzur gibi manevi,
ruhsal ve toplumsal sebeplerin de aile kurmak icin dogru sebepler oldu-

gunu soyler. Malina ve giizelligine bakarak es secmeyi yanlhs sayar.

Hace Tusi kadimim temel rolit tizerinde durur. Liyakatli kadinin va-
siflarim soyle beyan eder: Liyakatli kadn dindar, emaneti koruyan, do-
gurgan, iffetli, soz dinleyen ve sefkatlidir. Giizel davranisi ve ahlakiyla
kocasina teselli ve huzur veren, aileye sicaklik katandir.**® Anne olarak
sefkatli, ahlaki acidan musfik bir dost, itaat acisindan bir hizmetci gibi,
sessiz, itaatkar ve beklentisi azdir. Buna karsin liyakatsiz kadin, cabbar
kimseler gibi ofkelenir, kindarlar gibi kocasinin ayiplarin acar, hirsizlar
gibi onun mallarina hiyaneti reva goruar. **

205 Ahlak-1 Nasir, s. 163 ve 167.
206 Age., s 207-209.
07 Age., s 215-216.

208 Age. s 215-216.
209 Age., s 220.
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Hace Tasi evin ve yasamin sahih idaresi ve aile yapisinin sebat1 i¢in
uc onemli esasa tevecctih gostermistir:

1. Keramet: Babanin aile bireylerine kars1 davranisi keramet temeli
uzerine olmahdir. Esine deger vermeli, aile meselelerinde onunla mes-
veret etmeli ve onu yticeltecek ortamn hazirlamahdir. Bu amel stphesiz
esi, kocasina kars1 guizel davranislar gostermeye itecektir. Bu sekilde eger
keramet, ailenin tnsiyet mahfilini birbirine baglarsa aile yapisi dayanikh
ve koklu olacaktr. *1°

2. Heybet: Baba, evin mudtrt ve idarecisi olarak aile bireylerinden
saygl gormelidir. Ailenin duzeni icin onun emir ve yasaklarini dinleme-
lidirler. Bu ytizden baba kendi konumunun farkinda olmali ve koruma-
lidir. Baba evde, lazim olan heybete ve ihtirama sahip degilse ev duzeni
ciddi zarar goriir. Esi ve cocuklar ona tevecctth gostermezler, emir ve

yasaklarina uymazlar ve gitgide aile yapisi dagilir. *"!

3. Zihnin mesgul edilmesi: Koca sahih bir programla esinin zihnini
cocuklarn egitimi, ev hammhg ve eslik vazifeleriyle mesgul etmelidir,
bos vakit birakmamalidir. ?'? Zira kadin bos kalirsa fesada siirtiklenebilir. 2'
Hace Nasir, erkeklere esleriyle ilgili su iki ogudu veriyor: Birincisi, her
ne kadar esine muhabbet ve sevgi besleyecek olsa da bu hususta ileri git-

mekten sakinmahdir. kincisi, eslerinin birkac evlilik gecirmis yash ka-

dinlarla goriismesini engellemelidir. *'*

Toplum

Insamin sayisiz ihtiyact vardir ve bu ihtiyaclarin temini herkesin tek
basina ustesinden gelebilecegi bir sey degildir. Oyleyse insan topluluk-

lar1 teskil olmali, insanlar birbirleriyle yardimlasarak bir bedenin uzuv-

lan gibi ihtiyaclarini temin icin ortam hazirlamahdirlar. >

20 Age., s 217-218.

2 opge

212 Misliiman dustnurlerin kadma bakis acistyla, Kur'an'daki bakis acisini daha objektif
degerlendirebilmek icin Misbah dergisinde yayinlanan “Kur'an ve Kutsal Kitabin
Kadina Bakis1” bashkh makaleyi okumanizi tavsiye ederiz. Makalede bu tiir yaklasimin
kokenleri mercek aluna alinmaktadir. (mt.)

3 Age.

2 Age., s 219.

215 Ahlak-1 Nasiri, s. 255; Ahlak-1 Muhtesemi, s. 216.
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Bu arada dzel bir ehemmiyete sahip olan sey toplumsal uyumdur. Zira
tabiatlar, yaratihslar, istekler ve zevkler cesitlidir; insanlar kendi hallerine
birakihrlarsa herkes kendi menfaatini gorir, digerlerinin maslahatlarinin
ve menfaatlerinin kurban edilmesi pahasina olsa bile kendi faydasinin pe-

sine duser. Neticesi de toplumda kargasa ve inis-cikislar olacaktr. *'°

Bununla beraber toplumun kanuna ihtiyaci oldugu gibi toplumsal egi-
time de ihtiyac1 vardir. Hace Tasi, eserlerinde toplumla ve sehirlerle ilgili
konulardan genisce bahsetmistir. Elbette ondan énce Farabi bu konular
ayrintih olarak beyan etmistir. Farabi soyle dustnur: Egitim-6gretimin
ve programlarinin yonit medine-i fazila olmahdir. " Hace Tasi, toplum
ve toplumsal egitimle ilgili konularn cogunu Farabi'den almistir. Bu se-
rinin ilk cildinde Farabinin gorusleri islendiginden, Hace acisindan top-
lumsal egitimle ilgili konularn bazilarma deginecegiz.

Topluma Hakim Olan ilkeler

Hace Tusi, medine-i fazila, salih ve kamil toplumun tahakkuku ve
bekasimi saglamak icin bazi ilkeleri gerekli gortir. Bu ilkelerin hakimiyeti
1s1g1inda toplumun ihtiyaclari temin edilir ve buttin herkes gercek saadete
ulasir. Bu ilkeler sunlardir:

1. Muhabbet: Salih, kamil ve direncli bir topluma ulasmanin zaruri
sarti muhabbettir. Eger medine-i fazilamin baskam halka bir baba gibi dav-
ranirsa, onlara muhabbet gosterirse, halk da bir evlat gibi muhabbet ve
saygl beslerse, immetteki her fert kardes gibi olur ve herkes olmasi ge-
rektigi gibi kendi vazifesine amel ederse, toplumun biittin bireyleri dus-
manlarma kars birlik olursa hedeflerine ulasacaklardir. *'* Hace'ye gore
muhabbet adaletten tsttndur. Zira muhabbet, dogal ittihad1 ortaya c1-
karan etkendir ve stiphesiz boyle bir ittihat, adaletten kaynaklanan ya-

pay ittihattan daha astandur. **°

2. Din ve siyaset: Hace Tusi, din ve siyasetin birbirine bagh ve bir-
birini tamamlayic1 oldugunu dustuntyor, din ve siyasetin ayrilmasini

216" Ahlak-1 Nasiri, s. 255; Ahlak-1 Muhtesemi, s. 216.

217 Farabi, Ebu Nasr; Ara-i Ehli’l-Medinetuw’l-Fazla, s. 117-118.
218 Ahlak-1 Nastri, s. 269 ve 285.

219 Age. s 149, 158, 233 ve 259.
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toplumun temellerini sarsacak bir etken olarak gortiyor. Bununla ilgili

soyle diyor:

Din kaidedir, rikinlerin sahibidir. Nasil ki temel, ritktinstz zayi olur, te-
melsiz rikiin harap; din sahipsiz faydasizdir ve sahip, dinsiz bos. **°

3. Felsefe: Hace Tusi sehre felsefenin hakim olmasi gerektigi tze-

rinde duruyor ve soyle soyluyor:

Nasil ki bedenin giicti tabiata, tabiatin guicii nefse ve nefsin giicti akla daya-
niyorsa sehirlerin gticti idareciye, idarecinin giicii siyasete ve siyasetin gucii
de felsefeye dayanir. Zira felsefe sehirde bilinir ve hakim olursa biitin halk
kanunlara uyar ve toplum hedeflerine ulagir. **!

4. Adalet: Medine-i fazilanin yapusi, gucti ve imari adalet iledir. Hace
Tusi soyle diyor:

Memleketin gucti adalettedir. Padisahin, halkin haline bakmasi ve adalet ka-
nunlarini korumast vaciptir. *** Saglam adalet yapisina kavusmak icin bazi
sartlar yerine getirilmelidir:

a) Idareci halkin butan siniflarina ayni gozle bakmalichr. Dustince ve ka-
lem ehline, ilim erbabina, zanaatkarlara, ciftcilere, tacirlere, mulk sahiple-
rine ve millete aym sekilde davranmalidir. Herkesin maslahatin1 ve menfa-
atini gozetmelidir. Herkesi kanun karsisinda esit tutmalidir.

b) Istihkaka teveccith: Medine-i fazila ahalisinin her ferdi, toplumun
imkanlarindan, varliklarindan ve hayratlarindan pay sahibidir. Medine-i
fazila baskam her bir kisinin bu hayratlardan ve imkanlardan hak ettigi
oranda istihkakini vermelidir. Zira bir kisinin paymdan mahrum birakil-
masl veya paymin azaltilmasi ona yapilan bir zuliimdir ve paymmn artiril-
masl da topluma yapilan bir zulimdiir.

Bununla beraber adaletin tahakkuku icin herkesin payz, istihkaki oraninda
verilmelidir. Eger kanuna aykir davranan veya adil sinirlar cigneyen kim-
seler olursa da isledikleri suca uygun bicimde cezalandirilmahdirlar. >**

20 Age., s 285.

2L Age., s 300.

222 Age.,s. 304 ve 305.

223 Age., s 305.

2% Age., 305, 306 ve 307; Telhisul-Muhassil, s. 502 ve 503.
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Dini ve Akli Egitim

Hace Tusi din ve felsefe iliskisinin cok saglam ve derin, ikisinin risa-
letinin ayn1 yonde ve uyumlu, dinin akhn yaveri olduguna inamyor. insa-
nin egitiminde dinin ilk, felsefenin ikinci egitimci oldugunu zikrediyor. *°
Hace, bu ikisinin 6gretimini, egitim-ogretim alaninda ic ice gecirmistir ve
soyle tavsiyede bulunur: Anne ve babaya, cocuklari 6nce ilahi namus
(din) catist alina sokmalar farzdir. Zira din insan1 felsefeye, adalete, ce-
sarete ve iffete yonlendirebilir, ilahi dogru yol olan itidal melekesini onun
ruhuna isleyebilir ve onu ifrat-tefritten alikoyabilir. 2 Bununla beraber ebe-
veynler ve egitimciler baslangicta Kur'an, stinnet ve dini vazifeleri cocuk-

lara 6gretmeliler ve dini vazifelerini yerine getirmelerine dikkat etmeliler. >

Bu konunun devaminda soyle diyor:

Cocukluk donemini gectikten sonra onu felsefe 6grenmeye davet etsinler.
Boylece baslangicta taklit tizere 6grendiklerini delilli hale getirir. Amel mey-
daninda da itidalli olmaya ve adaleti hakim kilmaya calismahdir. **® Gergi
her alanda adaleti saglamak zor gortintiyor ama dini ogretilerde de gectigi
tizere Allah'n sirat1 kildan ince, kihictan keskindir. 22

Hace Tusi'ye gore insan ancak sehvetini, ofkesini, isteklerini ve ar-
zularnmi aklin buyrugu altina sokar, akli dinin emrine verir ve iradesini
Allah’'in takdirinde fani kilarsa gercek saadete nail olabilir.

Hace, genclerin ve ergenlerin dini meseleleri uyguladigindan emin
olmak icin tg seyi tavsiye ediyor:

1. Tesvik ve tembih: Ebeveynler ve egitimciler cocugu ve ergeni bas-
kalarinin yaninda overek ve onunla tnsiyet kurarak dini meselelere rag-
bet gostermesi saglanabilir. !

2. Takvahlarn giizel ozelliklerinin zikri: Cocuklar 6rnek alirlar. Bu ytiz-
den onlarin yaninda takvalilar ve iyiler ovulur, kottlerin ve giinahkarlarnn

225 Ahlak-1 Nastri, s. 106.

226 A ge. s 64,85-94, 106-135 ve 223.
27 Age.

28 Age., s 227.

29 Age., s 118

20 Age. s 142, 562 ve 564.

231 A.ge., s. 222; Ravzatu't-Teslim, s. 73.
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hepsi yerilir, ganahin kotulugu guzelce betimlenirse stphesiz cocuk or-

nek alir, takvaya yonelir ve ginahtan uzaklasir. >

3. Sabur: {lahi dogru yola ulasmak icin sabir lazimdir ve sabir olma-

dan kemale ulasilamaz. >

Hace Tusi, filozoflardan alinti yaparak ibadeti dini egitimin onemli
etkenlerinden biri olarak zikretmis ve onu tce ayirmistir:

1. Cevanih ibadetleri: Bu ibadetler insanin kalbiyle alakahdirlar.
Akaid ve efkar gibi.

2. Cevarih ibadetleri: Bedenle irtibatli olan ibadetlerdir. Namaz, oruc,
hac gibi.

3. I¢timai ibadetler: Bu ibadetler toplumsal yasamda kendilerini gos-

terirler. Adalete ve insafa riayet, bagis ve infak gibi. >**

Hace, namaz ilahi dergahta huzu ve husu etkeni, 6fke kuvvesini
azaltan ve kibirden uzaklastiran, orucu sabir ve takvay: ortaya cikaran
ve icgudulerin kontrolunu saglayan sebep olarak gormektedir. Haccl ise
Allah’a dogru hicret kabul etmekte, O'na yakinlasmanin ve imamin ma-

235

rifetinin etkeni saymaktadir. 7> Cihat, zekat, tevella ve teberra konula-

rindan da ayrintih olarak bahsetmektedir. #°

ilimlerin Siniflandiritmasi

Egitim ve ogretim bahsinin sonunda Hace Tasi acisindan ilimlerin
ve egitim-ogretim materyallerinin smiflandirilmasima deginecegiz. Hace,
Ahlak-1 Nasiri kitabinda ve Aksamu’l-Hikme ile Esasu’l- Iktibas risalele-
rinde ilimlerin simiflandinlmasindan bahsetmistir. Once felsefeyi tanim-
lamus, teorik ve pratik olmak tzere ikiye ayirmus, sonra teorik felsefeyi
ilahi dogal ve matematiksel; pratik felsefeyi de ahlak, mesken edinme
ve medeniyet kurma seklinde dallara ayirmaktadir. Sonra onlarm temel
ve yan dallarii ayrntlariyla beyan ederek ilimlerin sayisin1 35’e kadar
232 Ahlak-1 Nastri, s. 222.

233 Age.
Bt Age., s 141

235 Ravzatw't-Teslim, s. 139-141; Ahlak-1 Nasiri, s. 214.
236 4 ge.
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cikarmaktadir. Mesela teorik felsefenin parcasi olan matematiksel felse-
fenin esaslarinin say1, geometri, astroloji ve muzik oldugunu, yan dallari-
nin toplama ve ¢ikarma, cebir, alan, agirlik, takvim, manzara ve yabanci
ilimler oldugunu soylemektedir.

Hace, ahlak ilminin faydasinin, nefsin kemali, faziletler, kota sifat-
lar, tekamul etkenleri gibi kisisel maslahatlarla asinalik olduguna; mesken
edinmenin faydasimin aile maslahatlarmin temini ve liyakatli evlatlarn egi-
tilebilmesi olduguna; medeniyetler kurmanin faydasinin da sehirlerin ve

toplumlarin toplu maslahatlariyla asinalik olduguna inanmaktadir. #**

Hace Tasi, mantk ilmini felsefenin parcasi saymaz, arac olarak kul-
lamlan bir ilim oldugunu soyler. Zira mantik ilmi mechullere ulasma
keyfiyetini ve onlar1 malum hale getirme yolunu beyan eder ve dusiin-
ceyi hatadan korur. Bu yiizden mantik ilmi, diger ilimlerin hizmetinde

olan bir ilimdir. >

Hace, dini ilimlerin esasinin dini kelam ilminin ve din usultntn bi-
linmesi oldugunu ve kelam ilminden once de kelam konularmin beyan
edilmesi gerektigini soyler. Kendisi bu amacla Tecridu’l-Itikat gibi kelam
kitaplarinin hazirlanmast ve telifiyle ugrasmistir. **

Egitim ve Ogretim Materyalleri

Hace, cocugun egitim-ogretim programimi, onun dogal gelisim mer-
halelerine gore duzenlemistir. Cocugun egitim-6gretim programimn, kuv-
velerinin gelisimiyle orantih olarak ilerlemesi gerektigine inanir. Once seh-
vet kuvvesinin egitimi, hidayeti ve diizenlemesi tizerinde calisiimahdir. Zira
insanin kuvvelerinin arasinda ilk ortaya ¢ikan kuvve, sehvet kuvvesidir ve
sahsm bekast icin yapisina yerlestirilmistir. Bu sebeple daha hayatinin ba-
sinda yiyecek, icecek ve uyku ihtiyacin giderme pesine duser. Bununla be-
raber bu kuvveyi tatmin icin kot ahlak ve adetler edinilmeden once, iyi
238 A.ge., s. 38, 39, 70 ve 71; Telhiswl-Muhassil: Risale-i Aksamu’l-Hikme, s. 526 ve 527,

Esasu’l-Iktibas, s. 3.

239 Age.
280 Telhisuwl-Muhassil, s. 1 ve 2.
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adap ve giizel ahlakla edeplendirilmesi gerekir. *!

Yemek yeme, konusma,
oturup kalkma ve spor yapma adabi gibi yasam adaplar, aym sekilde dogru
sozluluk, alcak gonullilitk, ebeveynin ve ogretmenlerin soztint dinlemek

tartnden guizel ahlak ve de dini gretiler kendisine ogretilmelidir.

Cocuk daha fazla gelistiginde, baslangcta taklit tizere 6grendiklerini
bu sefer delilleriyle 6grenmeli, yetenegi ve ilgi alam dogrultusunda ilme
veya zanaata yonelmelidir. Eger felsefe ogrenmek istiyorsa 6nce mantk
ilmini 6grenmelidir ki dogru dusinme ve hatadan korunma yontemini
ogrenebilsin. Sonra zihninin istidlal konularyla asina olabilmesi icin ma-

tematik 6grenmeli, daha sonra felsefe egitimine baslamaldir. **

Hace Tusi, ogretim programuyla ilgili tic temel noktaya isaret etmistir:

1. Ogretim programi muhteva acisindan kolay ve hacim acisindan
kiictik metinlerle baslamahdir. Boylece ilim ogrenmenin tadi 6grencinin

damagina yerlesir. Sonra zamanla zor metinlere gecilir. ***

2. Egitim-ogretim programi, her ferdin tahsil gordugu ilim ve
uzmanlik alanini tamamlayacag, yan yolda birakmayacag: sekilde
dazenlenmelidir. **

3. Ogretim programinda temel, eski ve koklu bilimler, yeni ve ispat-
lanmamis bilimlerin ontnde tutulmalidir. Bu bilimler arasinda dini 6g-
retilere daha fazla deger verilmeli, namaza ve Allah ile irtibata daha fazla
inayet edilmelidir. Zira ilimlerin 6grenilmesinde ve ilahi yakinhga ulasil-
masinda Allah ile irtibat ve husu ve huzuyla kilinan namaz ¢ok etkilidir. **
Insan1 yaratilis ve meadla asina kilar ve sirf varlik ve salt fakirlik olan var-

ik huviyetini ortaya cikarr. Nitekim soyle buyruluyor:

TP
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“O’nun zatindan baska her sey yok olacakur.” >

21 Ahlak-1 Nasiri, s. 151,

242 Siddik, isa; Tarih-i Ferheng-i Iran, s. 164 ve 165; Sive-i Danispejuhi, s. 43-44.

243 Ahlak-1 Nasiri, s. 153.

24 Sive-i Danispejuht, s. 88-89.

M Age.

M0 Age., s 117.

247 Kasas: 88.
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Hayati ve Eserleri

w evlana adiyla taninan Celaleddin Muhammed Belhi, yedinci as-

i meshur sairlerinden, seckin sufilerinden ve ariflerindendir.
Hicri kameri 604 yilinda Belh’te ' dunyaya geldi ve 672 yilinda Konya'da
vefat etti. Kabri de bu sehirdedir. > Mevlananin yasami ti¢ donemde 6zet-
lenir: Tahsil, tezhip ve tasavvuf. Kendi deyimiyle bu ti¢ donem hamlik,

pisme ve yanma donemidir.

Omriimiin ozeti su tic sozden ibarettir
Hamdim, pistim, yandim.

Burada Mevlanamin hayatinin ti¢ donemini 6zetlemeye calisacagiz.*

Tahsili

Mevlana hayatina ilim, irfan ve edep ailesinde basladi. Dedesi za-
maninin buytklerinden ve altnct yuzyihn meshur alimi, yazar ve sa-
iri olan Raziytiddin Nisaburi'nin tistad1 Celaleddin Hiiseyin bin Ahmed

! Belh eskiden Horasan'm buytik ve meshur bir eyaletiydi. Simdi Afganistan tilkesine

baghdr.

Mevlananim Rumi diye meshur olmasinin sebebi Anadoluw’daki Konya sehrinde uzun
muddet ikamet etmesi ve orada vefat etmesi sebebiyledir.

Mevlananin hayatni anlatan kaynaklar sunlardir: Eflaki, Ahmet, Menakibu’l-Arifin,
Furuzanfer, Beditizzaman, Tahkik der Ahval ve Zendegi-yi Mevlana, Safa, Zebihullah,
Tarih-i Edebiyat der Iran; 9. Bask, c. 3, s. 450, Zerrinkub, Abdulhuseyin, Pelle pelle
ta Miilakat-t Huda, Cami, Abdurrahman, Nefehatul-Uns, Tahran: Intisarat-1 ittilaat,
1370, s. 459-469; Golpmarli, Abdilbaki, Mevlana Celaleddin, Farscaya ceviri Tevfik
Subhani, Tahran: Muessese-i Mtitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi. Hepsinden onemlisi
Mevlananin kendi eserlerinde hayatiyla ilgili anlatuklarindan faydalandik.
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Hatib'ydi. Babasi Bahativeled diye meshur (543-628 k.) Bahauddin Mu-
hammed meshur bir alim ve arif idi. Maarif kitabmm muellifi buyuk safi
Seyh Necmeddin Kubra'dan (6. 618 k.) egitim almisti.

Mevlana o zaman revacta olan edebiyat, kelam, hadis, tefsir, usul ve
fikih gibi ilimleri babasindan ve diger tstatlardan 6grendi. Hayatimmn bu
doneminde meydana gelen ve o cagin siyasi, toplumsal ve kulttrel sart-
larim bazi acilardan gosteren bazi olaylar yuztunden on t¢ yasindayken
babast ve ailesinin diger tiyeleriyle beraber Belh'ten hicret etti. Bu hicre-
tin iki sebebi vardir:

1. Zihinlerinin rahat olmamasi: Bahatiddin Veled halk tarafindan
ilgi goren ufku genis bir vaizdi. Sahip oldugu sufi bakis sebebiyle min-
berde filozoflarn ayipliyordu. Onlarin zahire esir olduklarim dustntyor
ve savunucularinin da yoldan ¢iktigini sdylityordu. Bu durum o ¢agin fi-
lozoflarinin imamu olan Fahr-i Razi'ye, felsefi egilimleri olan Sultan Mu-
hammed Harezmsah’a ve kendisinin de dahil oldugu; ama arasimin iyi ol-
madig1 Ktibreviye silsilesine bagh olanlara agir geldi ve Bahatiddin Veled'e
diismanhk etmeye basladilar. Bu sebeple Sultan'in yaninda kalmasim teh-
likeli ve Belh'ten cikisini maslahat olarak gorduler.

2. Mogol saldinsi korkusu: Hicri kameri 616 yilinda Mogollarin ik-
tidar1 ve Belh beldelerine hiicumlarinin yakin olmasi benzersiz havadisle-
rin, facialarin, amansiz cinayetlerin, yagmalarm ve sehirlerin viran edilme-
sinin habercisiydi. Ozellikle de Horasan beldelerinde sefahat, gurur, fesat
ve hamlikla dolu bir huktmet sulta strtiyorken ve olctltp bicilmemis
isleriyle ortamm Mogollarin saldirisina hazirliyorken bunlar kacinilmazdi.

Bu korkutucu haber halkin korkmasima ve endiselenmesine sebep
oldu. Alimlerin ve diistniirlerin cogu o kadar korktular ki hicret etme
ve emniyetli bir yere sigimma karar aldilar. Bazilar1 Hindistan’a, bir grup
Fars’a, baz1 kisiler Irak ve Sam’a, Bahaiiddin Veled'in de icinde bulun-
dugu diger bir grup da Rum’a ve Anadolu’ya hicret ettiler.

Yazdiklarma gore Bahatiddin Veled, oglu Mevlana'yla ve diger aile
tiyeleriyle Belh'ten cikti, Nisabur'a vardiginda tinlu safi ve sair Feridud-
din Attarh (6. 618 h.) ziyarete gitti. Seyh Attar Esrarname adli kitabin
Mevlana'ya hediye etti ve Bahatuddin Veled’e hitaben soyle dedi:
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Bu cocuk yakinda alem halkinin gonliine ates verecek ve onlar yakacak,
ytice makamlara ulasacakur. *

Bahatiddin Veled uzun bir yol kat ederek Konya'ya gitti ve Selcuklu
sultan1 Alaaddin Keykubat (6. 632 h.) ve alim, ilim asig1 veziri Muinid-
din Pervane (6. 675 h.) tarafindan sicak bir sekilde karsilandi. Konya sehri
Sadreddin Konevi (6. 673 h.) ve Fahrettin Iraki (6. 688 h.) gibi alimlerin
bir araya toplandig1 bir merkez oldugundan yasayabilecekleri uygun bir
mekan olarak gordi ve oraya yerlesti. Vaaz halkasim kurdu ve 628 y1-
linda hayata gozlerini kapayincaya dek orada kaldi.

Mevlana Konya'da tahsiline ve ilmini ilerletmeye devam etti. Akli ve
nakli ilimlerde yeterli birikime ulasinca ser1 ilimler miderrisi olarak ta-
nindi. Fikihta ictihat mertebesine vardi ve bu sebeple ismi Tabakat-1 Ha-

nefiye kitabindaki fakihler arasia kaydedildi.’

Arinma ve Tasavvuf

Mevlana babasinin vefatindan sonra onun vasiyetiyle, muritlerin ri-
castyla ve Sultan Alaaddin Keykubat'n onay1yla babasinin yerine oturdu,
dini ilimler tedrisine ve vaaz vermeye basladi. Mevlana yirmi bes yasina
kadar bir stfi ve arif olarak taninmiyor, onlarin tislubuyla konusmuyordu.
Sadece vaiz, fakih ve din alimiydi. Bu arada onun hayatina baska bir yon
kazandiran bazi olaylar vuku buldu. Bunlardan biri Burhaneddin Mu-
hakkik Tirmizi'nin (6. 638 h.) sehre gelisiydi. O Horasan’a bagh Tirmiz
sehrinin alimlerinden ve Bahatiddin Veled'in seckin muritlerinden ve 6g-
rencilerinden biriydi. Yazilanlara gore kisilerin niyetlerinden ve diistince-
lerinden haberdar olabildigi icin “Seyyid Sirdan / Sir bilen Efendi” diye
meshur olmustu. ® Mevlana Mesnevi'de onu soyle anlatir:

Pis, ol da bozulmadan kurtul

Yiirii Burhan-1 Muhakkik gibi nur ol

Kendinden kurtuldun mu, tiimden Burhan kesilirsin
Kul yok oldu mu, sultan olur-gider. ’

N

Tarih-i Edebiyat der Tran, c. 3, s. 451.
Humayi, Celaleddin; Mevleviname, c. 1, s. 21.
Istilami, Muhammed; Mesnevi, 2. Baski, c. 1, Tahran: Zevvar, 1369, s. 21.
Golpmarli, Abdulbaki; Mesnevi, 2. Defter, 1319-1320. Beyitler.
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Burhaneddin Muhakkik, Mevlana'y: tasavvufa, irfana ve nefsini edep-
lendirmeye cagirdi. Mevlana da son derece sevkle ve ilgiyle kabul etti,
tasavvuf riyazet ve cile vadisine adim atti. Mevlana dokuz y1l boyunca
Burhaneddin Muhakkik' ogretilerinden istifade etti. Pirinin tavsiyesiyle
bilgi ve birikimini artirmak amaciyla Sam’a gitti.

Sam, Mevlananin doneminde fikih ve irfan yuvasiydi. Meshur safi
ve arif Ibn Arabi orada yastyordu ve pirlik donemindeydi. islam diinya-
sin her tarafindan alimler onun etrafinda toplanmisti. Diger taraftan da
en namh fakihlerin orada ders kurstisit vardi. Mevlana bir muddet Di-
mesk (Sam) ve Halep’te meshur Hanefi fakih Kemalettin bin el-Adim’den
(6. 660 h.), diger fakihlerden, Ibn Arabiden ve onun seckin 6grenci ve
dostlarindan cokea istifade etti. Sonra Konya'ya dondu, fakihler ve safiler
tarafindan guizelce karsilandi ve tedris ve vaaz kirstisiine oturdu. O ka-
dar ilerledi ki dersine dort yuiz kisi katilyordu ve her taraftan istiyakla
kendisini gormek isteyenler geliyor, vaaz meclislerinde (dort bin kisiden
fazla) buytk bir topluluk bulunuyordu.

Burhaneddin Muhakkik bir kez daha Mevlananin yanina geldi ve
onu daha fazla riyazete, sitkuta, halvete ve cileye davet etti. Mevlana daha
fazla motivasyonla tasavvuf meydaninda ilerledi. Her ne kadar hicri 638
yilinda Burhaneddin Muhakkik’i kaybetse de sasirtict hadisenin meydana
gelmesi icin yeterli zemin hazirlanmisti.

Ask

Mevlananin ruhsal degisimi ve asiklig1 642 yilinda bir gorasmeyle
basladi. Semseddin Muhammed bin Ali bin Melikdad Tebrizi (6. 645 k.)
Mevlana'nin varin yogunu atese verdi, gecmisini ve gelecegini yakt, onu
delilige ve aska surukledi. Onun gonlinde dyle bir ask atesi tutusturdu
ki bir daha asla sonmedi:

Ileri gorisliiniin akhnt denedim
Bundan sonra divane olmak isterim
Bu akildansa cahil olmak lazim
Kendini delilige vurmak lazim. ®

8 A.ge., 2340. Beyit.
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Kamburu ufuklarmn iftihart Sems-i Tebrizi
Adimi santmu bir hos lakapla sildi stipurdii. °

Sems-i Tebrizi, hayatinin bast ve sonu belirsizlik perdesi arkasinda
olan say1li kimselerdendir. Onun hakkinda Ritkneddin Secast'den (6. 601
k.), Ebubekir Zenbilbaf Tebrizi’den ve Baba Kemal Hucendi’den egitim
aldigy yazilmstir.

Sems huzursuz bir ruh haline sahipti ve hi¢ kimse ona huzur vere-
miyordu. Bu sebeple kendine bilgili bir arkadas bulabilmek icin bir se-
hirden digerine gitti ve bir 6mrit uzun yolculuklarla basibos, namsiz ve
huzursuz gecirdi. Sonunda Konya'ya geldi ve ogrencileriyle birlikte ted-
risten donen Konyanin buytuk miiderrisiyle karsilasti ve onun hayatim
sasirticl bicimde degistirdi. Mevlana kendisini Sems karsisinda yeni 6g-
renmeye baslayan bir 6grenci gibi gérdu ve onu mursidi, muradi ve ma-
suku olarak kabul etti. Her seyini Sems’in varliginda, Sems’in sesinde,
Sems’in bakisinda, tutku ve suhudda eritti. Hatta kendi divanim ona he-
diye etti ve Sems’in adin1 mahlas olarak secti.

Bu miilakattan sonra Mevlana yeni bir hayata basladi. Sems onun
kendinden kopmasimni, diinyadan, dunyayla alakal seylerden, sohretten,
sehvetten, mahbubiyetten, medreseden, pazardan ve diger her seyden kur-
tulmasin istiyordu. Boyle de oldu. Miilakatin daha ilk gtinlerinden itiba-
ren Mevlevihane'yi, medreseyi, dersi, vaazi ve diger her seyi birakt1, bu-
tun vaktini Sems’le halvette sirdashk ederek gecirdi. Semah yapmakla ve
gazel yazmakla ugrast. Oyle ki Konya ulemas, biytikleri ve halki onun
acik degisiminden rahatsiz oldular:

Zahid idim terane soyler ettin

Fitne sofrastmin bast ve bade arayan ettin
Seccadede oturan vakarl biriydim
Mabhallenin cocuklarina oyuncak ettin. *°

Sems’in bakisi ve davramslart Mevlana icin cok zevkli ve hostu; ama
muritlerine ve 6grencilerine makbul gelmiyordu. Zira Sems’in konusma-
lar pervasiz, kiistah ve yaralayictydi. Rahatsizliklan asikar oldu ve Sems’i

?  Kulliyat1 Sems-i Tebrizi; 3049. Gazel, s. 1128.
10 A.ge., 1891. Rubai, s. 1484.
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olumle tehdit ettiler. Bu tehditler artinca Sems, Mevlana’ya haber verme-
den Konya'dan ayrldi ve kendisinden geriye bir iz birakmadi. Sems’in
Konya'dan gittigi haberi Mevlana icin buyuk faciaydi ve onu cok sarsti:

Acep o guzel dilber nereye gitti?

Acep o guizel boylu servi nereye gitti?
Aramizda bir mum gibi 151k veriyordu
Nereye gitti, acaba bizsiz nereye gitti?
Divane gibi geziyorum sahrada

Ki o ahu bu sahrada nereye gitti?

Actkea soyle ki Semseddin Tebriz

“Giines saklanmaz” demisti nereye gitti? '

Mevlana, Sems kayboldugu gunden itibaren onu aramaya basladz;

ama bir izine rastlayamadi. Bu olayin kendisine verdigi aciy1 siirlerinde
gostermistir:

Nereye gittin de haber ¢itkmadi senden?
Kime kiistiin, kime kin dolu gittin? >

Bir miuiddet sonra Sems-i Tebrizi'nin Sam’'da oldugu haberini aldi:

Miijde geldi Sam’da Sems-i Tebrizi
Ne sabahlar olsun eger Sam’daysa "

Hemen oglunu onun arkasindan yolladi. Mevlananin oglu Sultan Ve-

led Dimesk’e vardiginda bazi izler vasitasiyla onu buldu ve Mevlananin
davetini kendisine iletti. O da kabul ederek Konya'ya geri dondu.
Mevlana ve muritleri tarafindan sicak bir sekilde karsilandi. Buna rag-
men Konya'ya ikinci gelisi de tedirginlik ve kotit sozler ytiztinden uzun

strmedi. Mevlana'ya yine haber vermeden Konya'y: terk etti. Bir rivayete
gore de Mevlanamin bazi mutaassip sevenleri tarafindan bu sehirde 645
yilinda olduraldu. *

11

Sems'ten ayrilik distncesi bu kez Mevlana'y: delilik haddine ve an-
latilamaz bir hale sturukledi. Bir muddet 1stirap icinde ve perisan Sems’i

A.ge., 677. Gazel, s. 283.

A.ge., 2648. Gazel, s. 984.

A.ge., 2648. Gazel, s. 984.

Tarih-i Edebiyat der Iran, c. 1: 3, s. 455.
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bekledi. Sam’da onu bulabilecegi tasavvuruyla Dimesk’e gitti ve bir stire
onu aradi. Umitsizlige kapilarak Konya'ya geri dondi; ama Sems’i dusiin-
mekten hic vazgecmedi, aksine dusiincelerinde ve eserlerinde onu her
zaman korudu. Ondan 6grendigi sekilde salikleri irsad etti.

Sems’ten Sonra

Sems’ten sonra Mevlana, Zerkub'® olarak bilinen Selahattin Feri-
dun Konevi'ye (6. 657 h.) baglandi. O Konya halkindand: ve Konya'da
bir kuyumcu dikkan: vardi, esnaf idi. Zahiri ilimlerden hicbir sey bil-
mezdi. Hatta dogru duzgiin konusamazdi. Mesela kilite kitil, muptelaya
muftela diyordu.'® Ancak Burhaneddin Muhakkik'm miiridi, dostu ve
itimat ettigi bir kimse oldugundan, Sems-i Tebrizi'nin Konya'da ikameti
doneminde Mevlana ve Sems’i agirladigindan, onlarin meclislerinde ozel
bir hale burtiinduginden, Mevlana onda batn sefasin1 buldugundan do-
lay1 ona sayg1 gosterdi ve on yil boyunca onunla sirdas ve hemhal oldu.
Dostlarimi ona itaatle gorevlendirdi ve kendisi de onun hizmetinde oldu.
Onu vasfeden bircok gazel okudu. Zerkubi 657 yilinda bir hastalik so-
nucu vefat edene kadar boyle devam etti.

PPy

Bundan sonra Sems-i Tebrizinin hatirasi yasatan sahsiyet, Mevlananin
seyyid, givenilir, omruntin hasili, zamanin Ciineyd’i ve Bayezid'i bildigi
ve Celebi diye tanimnan Husameddin Hasan bin Muhammed bin Hasan
bin Ahi Turk'” (622-683 h.) oldu. Celebi daha genclik yillarindan itiba-
ren Mevlana'nin hizmetindeydi ve askla ona bagliydi. Onun sulaku ve
fatavvetinin keyfiyeti, Mevlana tarafindan 6zel bir saygi gérmesini sag-
ladi. Oyle ki Sems-i Tebrizinin Konya’ya girdigi ilk andan itibaren onunla
hemhal oldu ve Mevlana'dan sonra da onun yerine gecti. '

Husameddin Celebinin rolu sudur: Mevlana’y1 Mesnevi'yi yazmaya
ikna etmistir, ondan irfani, ahlaki ve dini hakikatleri nazim seklinde
okumasin ve saliklerin imkanina sunmasimn istemistir. Bu 6neri hemen
Mevlana tarafindan kabul gordu ve hemen orada Mesnevinin basinda yer

15 Zerkub, alun ve giimiis varaklar hazirlayarak islenmeye hazir hale getiren kimsedir.

16 Tahkik der Ahval ve Zendegi-yi Mevlana, s. 99-102.
17 Celebi server, reis demektir.
18 Tarih-i Edebiyat der iran, 1/3, s. 454 ve 455.
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alan neyname beyitlerini ona soyledi. Bu sekilde Mesnevi ortaya cik-
maya basladi. Butiin bunlarla beraber Mevlana acikca, Mesnevi'yi ortaya
cikaranin Husameddin Celebi oldugunu soyler ve Mesnevinin alt def-
terinde de onu yiceltir:

Ey Hakk'in ziyasi Hiisameddin

Isiginla Mesnevi Ay gecti

Umut edilen insan! Senin yiice himmetin
Cekiyor bunu; Allah bilir, nereye
Baglamigsin bu Mesnevinin boynunu
Cekiyorsun bildigin yere dogru "

Bundan sonra Mevlananin hayati, asik bir sair ve yanik bir stfi ola-
rak iki sekilde ozetlendi:

1. Siir soylemesi: On dort y1l boyunca (658-672 k.) Mevlananin
okudugu ve terennum ettigi siirleri, Hisameddin Celebi kaydediyordu
ve bu is taim hiziyla devam ediyordu. Her ne kadar arada Huisameddin
Celebinin esinin vefati sebebiyle siir okuma ve yazma isi bir muddet ke-
sintiye ugrasa da*° on dort yilin sonunda edebiyat ve tasavvuf alanindaki
buytik saheserlerden biri meydana geldi. Bu eserin fars edebiyati, kulttrt
ve tasavvuf alaninda ozel bir konumu vardir.

2. Safi irsadi: Mevlana omriiniin son on senesini halk safilerin ve
ariflerin yoluna irsad etmeye adad1 ve Mevlevilik *' gurubunu ortaya c1-
kardi. Bu, Rum beldelerinin tamaminda 6yle yayild1 ki idarecilerin cogu,
icinde de buitiin Rum beldelerinin huikiimdari olan Muintiddin Pervane
ona yoneldiler. Ama o, izzeti nefsi ve ihtiyac duymamasi nedeniyle onlara
yonelmiyor, daha cok halkla ve esnafla muaserette bulunuyordu.

19" Kanar, Mehmet; Mesnevi, 4. Defterin bast.

20 Age., 2. Defterin bast.

21 Mevlevilik, Celaleddin Muhammed Mevlana’ya mensup olan muhtelif safilik
firkalarindan biridir. Zikir, fikir, murakabe, evrad, ozellikle de semah, vecd ve
yuvarlak zikir halkas1 bu gurup icinde revactadir. Hala Turkiye’de ve baska yerlerde
Mevleviler, semah merasimleri diizenlemektedirler. Gelenege gore bu silsileye
katilmak isteyenler 1001 giin hangahin hizmetinde olmalidir, bir gun bile az olsa
kabul edilmez. Bu merhaleden sonra ona tovbe guslu dokturtrler, ona esmatl-
hisnay: telkin ederler. Istirahat ve ibadet etmesi icin ona bir hucre verirler. Bu
sekilde Mevlevilik yoluna girmis olur.
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Son olarak Mesnevi'nin altinci defteri tamamlanmadan once Mevlana
hastalik ve yuksek ates neticesinde hayata gozlerini yumdu. Konya hal-
kinin tamamu, hatta Hiristiyanlar ve Yahudiler minnet duygusuyla onun
cenazesini buytuk bir hurmetle kaldirdilar. Vasiyeti geregi Seyh Sadred-
din Konevi imametinde cenaze namazin kildilar ve babasinin kabrinin
yakinina defnettiler. Kirk giin ona yas tuttular ve onun yerine Hiisamed-
din Celebi'yi Mevlevilik silsilesinin onderi olarak sectiler.

Sahsiyeti

Dusuntrler muhtelif bakis acilariyla Mevlana'ya bakmuigslardir. Bazi-
lar1 onu buytik bir arif, meshur bir sair ve insan-1 kdmil olarak tanimiglar-
dir. Hatta onu diinyamn en biiyuk sairi veya Iran’'in en buytk sairi kabul
edenler vardir. Manevi acidan da ona insanistt bir imaj vermisler, ken-
disinden kerametler > nakletmislerdir. Ona Peygamber’in (s.a.a) yaninda
yer vermisler ve sasirtici 6vgutlerde bulunmuslardir. Bazilarysa ona haka-
retler > etmis, onu fisk, kafur ve mezhepsizlikle itham etmislerdir. **

Bu arada biz, Mevlana'nin eserlerinde bulunan satahiyatlara >, kabul
edilemeyecek gorus ve distincelere *°, bos iddialara*” ve kullamilan kotu
kelimelere ragmen tasavvuf ve irfanda ytice bir makama sahip olduguna,
sozlerini ve siirlerini en ileri derecede anlasilabilir, akici ve gtizel sekilde
yazdigina, eserleriyle asina olan kimselerin, bu eserlerin irfani, edebi ve
egitimsel bilimlerle ilgili bircok hakikati icerdigini gordiklerine, bu ha-
kikatlerin, ytice irfani inceliklerin, sirlarin ve egitimsel noktalarin incele-
meye tabi tutulmadan gecilemeyecegine inaniyoruz.

Mevlanamin sahsiyeti cesitli acilardan dikkat ve degerlendirme konu-
sudur. Mesela marifetinin genisligi ve derinligi, sufiyane ve arifane bakist,

22 Menakibul-Arifin, s. 161, 294, 319, 332, 333, 369.

23 Tahrani, Cevad; Arif ve Siifi Cé Miguyed?, 8. Baski, Tahran: Bonyad-1 Bi'set.

** Muderrisi, Seyyid Cevad; Negdi ber Mesnevi, Kum: Ensariyan.

% Mesela yalan oldugu ve Peygambere buytik bir iftira oldugu kesin olan ve bircok
delile ragmen Garanik efsanesi Mesnevinin altinct defterinin 1525-1530. beyitlerinde
gecer.

26 Age., 2. Defter, 2791-2803. Beyitler.

2T A g.e., 1. Defter, Mesnevi'yi usul-u usulw’d-din, fikhullahi’l-ekber, serullahi’l-ezher...
kabul eden mukaddime.
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ask aleminde yanmasi, kelami bakisi, Sems-i Tebrizi karsisinda kayitsiz
sartsiz teslimiyeti ve fenasi, semahi ve vecdi, mezhebi egilimleri (stinni
veya sii) ve tzerinde durma imkanimizin olmadig onlarca diger konu
sayilabilir. Burada Mevlananin sahsiyetini gostermek amaciyla mezhebi
egilimlerini, sufiyane ve arifane bakisin1 ve de felsefi diistncesini ince-
lemeye calisacagiz.

Mezhebi Egilimi

Mevlana Hanefi mezhebine mensup bir ailede duinyaya geldi ve ye-
tisti. Stiphesiz kendisi de Ehl-i Siinnet mezhebindendi. Gazi Nurullah
Susteri, Mevlananin bazi siirlerine dayanarak onu Sia olarak tanitmaya
Ehlibeytine marifet olduguna inanan Ustad Celaleddin Humayi bu ru-
hun Mevlananin ruhunda tamamen goruldugunt, Mesnevi ve Divan-i
Kebirde yazdiklarinda Hz. Ali'ye (a.s) ve Peygamber'in (s.a.a) Ehlibeytine
duydugu muhabbetin actk¢a goze carptigini soyler. Bununla beraber o,

Imam Ali'yi (a.s) seven manasinda Sia’dr. »

Ancak bize gore Mevlana her ne kadar imam Ali'ye (a.s) ve Peygamberin
(s.a.a) Ehlibeytine cok saygi gostermis, onlara yonelmis, ozellikle de imam
Ali'ye 6zel bir baghlik duymus, onu her nebinin ve her velinin iftihar,
benzersiz, bastanbasa akil ve suhtd, hak ve batl olciist, gaybr goren goz
olsa da bu durum onun Sii oldugunu gostermez. Zira bitun safi tarikat-
lar1 kendilerini Hz. Ali'ye (a.s) bagh goriir ve bunu kendileri icin buytik
bir iftihar sayarlar. Bu esas tizere kendi meclislerinde tevhidiyeyi ve Hz.
Resulullah’in (s.a.a) menkibelerini okuduktan sonra Hz. Ali'yi (a.s) 6ver-
ler, sonra irfani merasimlerine baslarlar.*' Mevlananin fikhi hukuamleri
iceren siirlerinde de Ehl-i Stinnet mezhebinden oldugu asikardir. ** Buna
binaen Mevlananm 6zel anlamiyla Sia oldugu, eserlerine ve ahvaline ba-
kildiginda uzak bir ihtimaldir ve ispati mumkiin degildir.

28 Susteri, Gazi Nurullah; Mecalisul-Muminin, Tebriz, s. 290-292.
29 Mevleviname, c. 1, s. 52.
%" Mesnevi, 1. Defter, 3735, 3737, 3759, 3765, 3779 ve 3815.

31 Keyhan-1 Endise; 51. Sayi, s. 171.
32 Mesnevi, 2. Defter.
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Sifiyane ve Arifane Bakisi

Mevlananin sufiyane ve arifane bakisinin temel kaynagi ve hakiki
cevheri, hatta irfaninin omurgas: asktir. Bu, ilahi marifet ve israkla ic ice
bir asktir. Hamuru kendinden kopmak ve Allah’ta fani olmak olan bir
asktir. Bu asktan kasit sehveti yakan, kibri yakan ve hevesi yakan bir ask-
tir; maddi ve hayvani bir ask degil. Mevlana'nin tabiriyle boyle bir ask
put yakmak, puta tapmak ve beseri bir kusurdur:

Bir rengin pesinde olan asklar

Ask degil, sonunda bir kusurdur
Suret kadehlerinden icip mest olma
Ki put yapan ve puta tapan olma >

PSP

Mevlananin irfani marifetinin yapis1 ve Mesnevinin temel mihveri olan,
muhtelif cehrelerle ve cilvelerle, cesitli kissalarda kendisinden bahsettigi ask,
gaybdan insana acilan bir kapidir. Insamn salt fenaya kadar kendisiyle uca-
bilecegi giiclu ve atik bir binektir.** {lim ve akil asla ona denk degildir. >

Mevlana askin, ruhsal sorunlar1 ve derinliklerdeki hastaliklar iyiles-
tiren*, tenakuzlar gideren’’, dagilmalari, kinleri ve diasmanhklar1 yok
eden” ve insan1 varlik, yokluk, zaman, mekan, diinya ve ahiret bagla-
rindan kurtaran* buytk bir iksir oldugunu iddia eder. Ask stpheyi gi-
derir ve yerine sebat getirir:

Asku siirekli olarak aciklayacak olsam

Yiiz kryamet gecer, yine de yarim kalir

Cunkii kiyametin tarihi, stmrt vardir

Tanr vasfi olan yerde nastl simr vardir?

Askin bes yiiz kanadi vardir; kanatlarin her biri
Arsin yiicelerinden yerin altina kadar uzanir *°

3 Age., 205. Beyit; 6. Defter, 3707. Beyit.

> A.ge, 1. Defter, 113-116. Beyitler.

> A.ge., 3. Defter, 3832. Beyit.

* Age., 2. Defter, 1529-1533. Beyitler.

37 A.ge., 5. Defter, 3230. Beyit.

38 Age., 2. Defter, 3743, 3744 ve 3756. Beyitler.

3 Age., 6. Defter, 573. Beyit.

0 A.ge., 5. Defter, 2184, 2191, 2194. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)
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Mevlana'nin irfaninin omurgasini olusturan seyden genisce bahset-
mek gerektigi acikur. Ilerdeki konularda bundan yine bahsedecegiz.

Felsefi Diistincenin Elestirilmesi

Mevlana, felsefi dustunceyi kalp sefasina engel, kemal yolunun yolcu-
larna set, hakikatlerin anlasilmasinda yetersiz, insam yaratihisin asil he-
define ulastirmada aciz gorayor. Aklin cedel meseleleri alaninda gticlit
ve keskin olduguna;*" ama iman dogurmadigina, giiven vermedigine ve
sebat yaratmadigina inaniyor.

Mevlana'nin bu babdaki siirlerinin mecmuasindan akl hesapc, ihti-
yatli, alikoyucu, abus, kuru, gecici, noksan, yetersiz, sirh, afet yaratan
ve benzeri gordugi anlasiliyor. Buna karsin ask 6zgurltuk veren, vesve-
seleri yok eden, mutluluk bahseden, harekete geciren, sevke getiren, te-
miz, pervasiz ve benzeridir.

Mevlana diyor ki felsefi duistince pesinde olanlar korler toplulugudur.
Kiucuk bir siphe karsisinda kalakalirlar ve ~Henane’nin** Resulullah’la
(s.a.a) konusmas: gibi- varlik hakikatlerini hazmedemedikleri icin inkar
ederler:

Akilcilarin ayag tahtadan olur

Tahta ayak ¢ok temkinsiz olur

Eger korler asayla yolu gordiilerse
Yaratilana sigimp risen gordiiler

Bu asa ne olur, kiyaslar ve delil

O asayt kim verdi onlara? Goren Celil
Filozof fikir ve zanla mimkir olursa
De ki git basin vur o duvara™®

4 A.ge., 0. Defter, 119. Beyit: Akil keskindir lakin birakmaly Kalbi viran ama bedeni

saghkl olan1

Henane, Allah Resuli’ntin mescitte vaaz verirken ve hutbe okurken yaslandig tahta
sttunun adidir. Peygamber (s.a.a) icin bir minber yapilinca bu sutun, Peygamber'den
(s.a.a) ayrildigr icin inlemistir. (Ferheng-i Emid’den mutercimin alintsidir.)

42

3 Mesnevi, 1. Defter, 2139, 2134, 2146 ve 3291. Beyitler.
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Mevlana’'nin Kaynaklari

Mevlana irfan ve edebiyatin degerli hazinelerini, yani Mesnevi'yi ve
Divan-1 Kebir'i yazarken, diger eserlerini ortaya cikarirken hangi kaynak-
lara ve sahislara basvurmustur? Mevlana'nin kaynaklar sunlardir:

1. Kur’an: Mevlana'min Kur'an'la irtibat kuvvetli ve derin bir irtibat-
ur. Oyle ki eserlerinin toplaminda butin Kur'an ayetlerinden istifade ettigi
iddia edilebilir. Sadece Mesnevinin 6 defterinde 2800 ayete dayanmustir. **
Mevlana’nin Kuran’dan etkilenmesi ti¢ tarludir:

a) Kur’an ayetlerinin cogu Mevlana’ya ilham vermistir. Etkisi alunda
kaldig1 ayet veya ayetleri cok giizel, gonlti oksayan ve zevk veren bir na-
zim seklinde tefsir etmistir. Ornegin:

Kimin goziinde olim bir tehlikeyse
Sarihr “Kendinizi tehlikeye atmaymn” emrine*

Kimin goziinde olim kapt acilmast olmussa
“Yarisin” diye hitap gelir ona™

b) Mevlana bircok yerde kendi iddiasini ispatlamak icin Kur'an ayet-
lerine dayanir. Dustincelerinden bazilar, ozellikle de onlart Kur'an ayet-
lerine dayandirmas tartisma gerektiren bir konu olsa da bircok durumda
bu istinatlar sahihtir. Ornegin:

“Diinya oyundur, oyuncaktir”*" dedi
Siz cocuksunuz; Tann dogru buyurdu
Halkin savast cocuklann savast gibidir
Tiimii anlamsiz, ozsiiz, temelsizdir
Tuimiiniin savasi tahta kilicla olur
Tumiinin azmi yararsiz seyedir *®

* Caferi, Muhammed Taki; Tefsir, Nakd ve Tahlil-i Mesnevi, Mukaddime, c. 15, s.

15-92.

Bakara: 195: “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaym.” (Mesnevi, 3. Defter,

3436. Beyit) (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrnnti yaymlari)

Hadid: 21: “Rabbinizden bir magfirete; Allah’a ve peygamberlerine inananlar icin

hazirlanmus olup genisligi gokle yerin genisligi kadar olan cennete kosusun.” (a.g.e.,

3437. Beyit) (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrint yayinlar1)

*T Emam: 32; Ankebut: 64; Muhammed: 36.

*8 Mesnevi, 1. Defter, 3445, 3449 ve 3450. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrint
yayinlar)
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¢) Baz1 orneklerde ayet-i kerimenin icerigi, ayetin bir kelimesi bile
acikca zikredilmeden nazim seklinde yazilmistir. “Kime uzun 6mur ve-

49

rirsek, onu yaratihs itibariyle tersine ceviririz.” ** ayetinin icerigini yan-

sitan asagidaki beyitler gibi:

Ay gibi parlak bir yiiz vardi

Yashlikta kertenkele sirtina dondii

Pinl pinil parlayan o bas ile ense

Yaslilikta cirkinlesti, dazlaklasti

Mizrak gibi saf yaran, saliman o boy
Yaslilikta yay gibi buikiildi

Lale rengi yiizii degisti, safran rengini aldi
Aslan kuvveti gitti, kadin odiine dondii

Bir hileyle bir adami kaldinp koltuguna alirdi
Simdi yiiriirken onu koltuklarindan tutuyorlar
Bunlar gamin, solgunlugun belirtisidir
Bunlarin her biri olimiin elcisidir *°

2. Hadis: Mevlana Mesnevi'de, Divan-1 Kebirde ve diger eserlerinde
yaygin bicimde hadislerden istifade etmistir. Sadece Mesnevide kullan-
digy, tefsir ettigi veya alnti yaptigi 500 rivayet vardir. Kur'an’la ilgili ki-
simda soylendigi gibi hadisleri de bazen nazim seklinde serh etmis, ba-
zen kendi iddiasim ispatlamak icin onlara dayanmis ve bazen de hadisin
icerigini siir seklinde yazmstir. !

3. Gazzali’nin eserleri: Stphesiz Mevlana, Ebu Hamid Gazzalinin
(6. 505 k.) eserlerinden ¢ok faydalanmistir. Gazzalnin Thyau Ulumi'd-din,
Kimya-y1 Saadet, Tehafutu’l-Felasefe, el-Munkiz mine’d-Dalal eserlerini mui-
talaa eden ve Mevlana'nin da eserleriyle asina olan kimseler, Mevlananin
eserlerindeki cogu kissanin, meselin ve rivayetin kaynagimin Gazzalinin
kitaplan oldugunu acikca goreceklerdir.

Ayrica Mevlana, Gazzali'ye 6zel sayg1 gosteriyordu. Hatta onu alimlerin
alimi olarak gortiyor, onun ilim bayragim dalgalandirdigini ve dunyaya

* Yasin: 68.

0 Age., 5. Defter, 969-974. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar, Mesnevi, Ayrmti yaymlari)
Bkz. Furuzanfer, Beditizzaman; Ehadis-i Mesnevi, Tahran Universitesi; Maehez-i Kisas
ve Temsilat-1 Mesnevi; Halebi, Ali Asgar; Tesir-i Kur'an ve Hadis der Edebiyat-1 Farsi;
s. 157-177.
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onct oldugunu soylayordu. °* Boyle bir sahsiyetin eserlerinin Mevlananin
goztunden kacmadig: ortadadir. Gazzali ve Mevlananin birbirleriyle cok
benzerlikleri vardir. Kisisel ve toplumsal yasamlarinda, yontemlerinde,
duastince yapilarinda ve tasavvufta benzerlikleri vardir.

Bunlara ilaveten bircok diistinur, Mevlana’nin Gazzali'nin eserle-
rinden istifade etmesiyle ilgili kitap veya makale yazmistr. Ornegin Be-
ditizzaman Furuzanfer Maehez-i Kisas ve Temsilat-1 Mesnevi adli kitabi
bu amacla yazmis, Abdulkerim Surts bir makalesinde > Mevlananin
Gazzalt'den istifade ettigi mevzulan beyan etmis, Kissa-y1 Erbab-1 Mari-
fet>* adl kitabinda da bu konuyu ayrintih islemistir.

4. Sairlerin eserleri: Stiphesiz Mevlana, Sinai Gaznevi, Attar Nisaburi
ve Firdevsi gibi sairlerin eserlerinden faydalanmistir. Mesnevi'de bircok
yerde Hekim Sinai Gaznevi”, Ilahiname™ ve Attardan’ bahsetmis
ve onlardan bazi konular1 nakletmistir.

5. Kalp suhadlari: Mevlana safilerden, ariflerden ve fakihlerden
elde ettigi birikimlerle yetinmedi. Ogrendiklerini batmn aritarak, icsel
seyirle, kendinden kurtularak ve kalbi suhtdla destekledi. Boylece ken-
dinden geriye nefis eserler birakabildi. O kadar ilerledi ki Allah’tan ken-
disine lafiz olmadan konusma ve kulak olmadan duyma makamin ba-
gislamasini diledi:

Ey Allahim cana sen o makami goster
Ki orada soz, harfsiz biter

Madem ulastirdin bize bunun kokusun
Tulumun agzim baglama ey din sahibi! >®

2 Menakibi’l-Arifin; c. 1, s. 219 ve 220.

>3 Mecelle-i Maarif; 1. Dénem, 3 numara, Isfend ve Azer, 1363.

Surts, Abdulkerim; Kissa-y1 Erbab-1 Marifet; Tahran: Milessese-i Ferhengi-yi Sirat, s.

135-214.

%5 Mesnevi, 1. Defter, 1773, 1915, 2046 ve 3440. Beyitler; 3. Defter, 2773, 3752 ve 4294.
Beyitler; 4. Defter, 2567. Beyit; 6. Defter, 3355. Beyit.

%0 A.ge., 3. Defter, 2773 ve 3752. Beyitler; 4. Defter, 2568. Beyit; 6. Defter, 3355.
Beyit.

57 A.ge., 1. Defter, 1613. Beyit; 6. Defter, 1388. Beyit.

o8 A.g.e., 1. Defter, 3105. Beyit (Cev: Abdulbaki Golpmarli); 5. Defter, 308. Beyit (Cev:
Mehmet Kanar)
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Mevlana’nin Eserleri
1. Mesnevi

Mevlana’min eserleri iki tirlidar: Manzum eserleri ve manzum ol-
mayan eserleri. Mevlananin en meshur ve en 6nemli manzum eseri
Mesnevi“dir. Mesnevi manzum ve Mevlana'nin tahsil, arastirma, tahkik,
tedris, sultik ve riyazetle gecen bir 6mriin hasili olan irfani, ahlaki ve egi-
timsel distnceleriyle islenmis bir eserdir.

Mesnevi goniil sahiplerinin kalbini ve ruhunu 1sitan ve birlestirendir.
Bu munasebetle ruhlarnn cilasi, gokytizii nagmesi ve tevhit cagnsi diye
de adlandirmuslardir. Omru yedi asr asmasina ragmen unutulmanin ki-
yisindan bile gecmemistir.

Bu kitap daha en basindan halk tarafindan ilgiyle karsilanmis ve
ondan bir niisha almak yaygin bir sekilde baslamisur. Oyle ki gtinu-
miizde bu kitabm el yazmasi ntishalart dunyamn meshur kutiphanele-
rinde mevcuttur. Iran, Tirkiye, Hindistan, Misir ve Avrupa gibi diinya-
nin muhtelif bolgelerinde baski teknolojisinin ortaya ¢ikmasindan sonra
defalarca basilmus, Arapca, Ingilizce, Fransizca, Almanca ve Urducaya
terctiime edilmistir.

Mesnevi, en mufassal Farsca manzumelerdendir. Muteber ntishalara
bakildiginda alti defterden ve 25628 beyitten miitesekkil oldugu gorulur.
Bu nefis manzumenin 6zelliklerinden bazilar1 sunlardir:

1. Konulari irfani latifelerle ic ice, nefis benzetmeler ve gtizel mesel-
lerle beraberdir.

2. Mesnevi'de kissanin fevkalade bir rolu vardir. Elbette bunlar oya-
lanma vesilesi olan kissalar degil, batin seyrinden ve manevi stlttktan
bahseden kissalardir. Delil seklinde anlatamadigy seyleri, kissa yoluyla
beyan etmistir.

3. Mesnevi benlikten kurtulan insanin yasayan ruhunu ortaya ko-
yuyor ve gonul sahiplerine sevgili olmanin salt teslimiyet ve kendinden
gecme haletini 6gretiyor. ©

> peélle pelle ta Miilakat-1 Huda, s. 261.
60 Tefsir ve Nakd ve Tahlil-i Mesnevi, c. 14, s. 3-9.
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4. Mesnevi agk, israk, heyecan, gonul verme ve pervasizlik kitabr;
kirginhgin, timitsizligin ve depresyonun dermarndir.

Elbette bu imtiyazlara ragmen bazilar1 onu yermis ve yoldan cikaran
kitaplar arasinda saymislardir. Ancak Seyh Bahai'nin (r.a) dedigi gibi:

Mesnevi tipk1 Kur'an gibidir
Kimini hidayet eder, kimini yanls yonlendirir.

2. Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi

Mevlana'nin manzum eserlerinden bir digeri kirk bin beyitten olu-
san Divan-1 Sems-i Tebrizi'dir. Mevlana bu manzumedeki beyitlerin ¢co-
gunu Sems’in anisina ve onun ayriiginda yazmistir. Divan-1 Sems ashnda
Mevlananin yakici askinin tecellisidir, hicran acis1 ve sevgilinin firaki
bunlar1 ruhuna akitmustir.

Bu manzume beyitlerin ¢coklugu, sairin tahayyultntn genisligi, he-
yecani, perdeleri yirtmasi, siari, suuru ve heyecani acisindan ve de ta-
savvuf esaslarim icermesi, edebi ve siirsel ozellikleri, siir musikisi, tabir-
lerinin guzelligi, akicihgr ve buttnlugiiyle Farsca edebi eserler arasinda
mumtazdir.

3. Fihi Mafih

Fihi Mafih Mevlananin oglunun, miiritlerinden biriyle, onun vefatin-
dan sonra topladigr makaleleri ve takrirleridir. S6z konusu kitabin ibare-
leri akici, kolay anlasilir ve acikur, irfani hakikatler ve muhtelif konular

hakkindadir. Mevlana’ya sorulan sorular ve onun verdigi cevaplardir. '

4. Mecalis-i Seb’a

Mecalis-i Seb’a, Mevlananin bazi muritlerinin topladigi yedi konus-
masidir. Bu mecmua irfani muhtelif manalar olan akici ve sade ibare-
ler icerir. Kur'an ayetlerinin sufilerin ve ariflerin tslubuyla a¢iklanmasi

ve tefsiridir. *

1 Tarih-i Edebiyat der Iran; c. 2/3, s. 1205-1207.
62 Age.
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5. Mekatib

Mekatib Mevlana'nin kendi donemindeki sahlara, vezirlere, ricale ve
seyhlere yazdig1 mektuplardir. Bu mektuplarin Fihi Mafih ve Mecalis-i
Seb’a kitaplarinin konulariyla ayni tiirde olmasi goze carpar. ©

Mevlana’nin Egitimsel Goriislerinin Temelleri

Siiphesiz Mevlana, Islami tasavvufun ve irfanin siitunlarindandir. In-
sanin egitimi, ahlaki, gelisimi ve tekamiilit konularinda miitehassistir. Bu
alanda kendinden geriye nefis gorusler birakmistir ki her zaman egitim-
ogretim dustunirlerinin ilgi odagr olmustur ve bunlardan istifade etmis-
lerdir. Elbette bildigimiz kadariyla su ana dek Mevlana'min egitimsel go-
rusleri duizenli bicimde derlenmemistir ama stiphesiz onun goruslerinin
derlenmesinin ti¢ acidan ¢énemi vardir:

1. Islami 6zler: Soyledigimiz gibi Mevlana, Islami kiltir yatagmda
biytyen ve egitim alan, Kur'an ve hadisten genis olctlerde feyz alan, go-
ruslerini ve sozlerini ayetlere ve rivayetlere dayandiran dustnirlerdendir.
Bununla beraber Mevlananin egitimsel goruslerinin ¢iktigr yer Kur'an ve
hadistir ve onun goriislerinden bahsetmek, Islami egitim acilarindan bi-
rini aydimlatabilir. Elbette Mevlana@mn hata yapugi ve Islam’dan yapug
yanlis ¢cikarimlar da elestiriye ve incelemeye tabi tutacagiz.

2. Ariflerin imtiyazi: Arifler mufessirler, muhaddisler, fakihler, mii-
tekellimler ve filozoflar gibi diger Islami kiilturel tabakalardan onemli
bir farkla ayrilirlar®*: Onlar kiltarel bir sinif olmalarinin yamn sira irfan
adinda bir ilim ortaya ¢ikarmuslardir. Aralarindan buytk alimler ¢ikmis ve
onemli kitaplar telif etmislerdir. Islam diinyasinda ‘Mutasavwifa’© adinda
birbirine bagh toplumsal bir firka ortaya cikarmislardir. Ozel temelleri,
ozel dastunceleri, adap ve gelenekleri, 0zel bir egitim-ogretimleri, hatta
ozel egitim-ogretim merkezleri vardir. Arifler mektep, mescit ve med-
rese gibi egitim-ogretim merkezlerinin yaninda bir de ‘tekke’ adinda mu-
%% Mutahhari, Murtaza; Mecmua-yt Asar, c. 14, Tahran: Sadra, s. 548-579.

9 jrfan ehli kltirel unvanlariyla amldiklarinda “arif” ve toplumsal unvanlariyla
anildiklarinda genellikle “mutasavwif” diye adlandirnlirlar. (a.e.)
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sahhas hedefleri olan ozel egitim yerleri tesis etmislerdir. Burada irfan,
sultk, fikih, hadis ve benzeri dersler veriyorlardi. Tekke, safiligin yatih
egitim mekam olarak tanmiyordu. Burada kalanlar egitime aliniyorlardi.
Baslangicta hizmet ehli, sonra sohbet ehli, ondan sonra da halvet ehli olu-
yorlardi. Miritler egitim ve o6gretim merhalelerini sirayla ve basariyla ta-
mamladiklarinda seyhten hirka alma makamina (ki ictihat izni hitkmun-
dedir) ulastyorlardi. ® Bununla beraber bityiik Islam ariflerinden biri olan
Mevlana'nin egitimsel gorislerinin incelenmesi demek, gercekte “Muta-
savvifa” adi verilen toplumsal firkanmin dustince ve gortslerinin incelen-
mesi ve degerlendirilmesi demektir.

3. Mevlana'nm imtiyazi: Tasavvuf iki yontemle tecelli etmistir: a)
Menfi: Dinyadan uzaklasmak, alakalar terk etmek, inzivaya cekilmek ve
yunlu giysi giymektir. b) Muspet: Suluk, ihlas ve fedakarlik merhalelerin-
den gecmek, halka hizmet, nefsi egitmek, muhabbet, marifet elde etmek ve
ilahi ask makamina ulasmaktir. © Mevlana, Allah’a ve kemale ulasma yo-
lunun uzletin karanhk dehlizinde, inzivada, alakalarn terk etmede ve ytun
giysi giymede gormeyen kimselerdendir. Kemale ulasma yolunun gurur-
dan kurtulma, enaniyetten arinma, stulttk merhalelerinden gecme, Allah’a
ve evliyalara ask besleme olduguna inanir. Iste bu ytuzden giintumuzde
Mevlana, beseri ve Islami toplumlarda ciddi varlik gostermekte, siirleri
kitaplarda, eserlerde, matbuatta, basinda, sarkilarda, filmlerde ve goste-
rilerde kullamlmaktadir. Biz bu varhgin siislerini ve sapmalarimi daha iyi
tanimali ve bunu hedefli, yonlu ve antilmis sekilde sunmaliyiz.

Burada Mevlana'nin egitimsel gorislerini, eserlerinin metninden ¢1-
karmaya ve diizenli bir bicimde sunmaya cahsacagiz. Bu da ancak egitim
ve ogretim kitaplarinda tevecctuh gosterilen konulari ve bashklar icer-
mekle mimkun olur. Bu esasa gore Mevlananin egitimsel gorislerini te-
meller, hedefler, usuller ve egitim-ogretim tsluplar1 adh bashklar altinda
dort bolumde beyan edecegiz.

% Derrani, Kemal; Tarih-i Amuzes ve Perveres-i Iran Gabl u Ba'd ez Islam; Tahran: Simet,
1376.
%7 Muin, Muhammed; Ferheng-i Farsi, c. 5, s. 392, tasavvuf maddesi.
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Birinci Bolum:
Egitim ve Ogretim Temelleri

@) gitim ve ogretim temelleri marifet, dtnya, insan ve degerlerle

ilgili bilgi ve dustincelerden ibarettir. Butin olarak bakildiginda
insani konumunu, imkanlarmi ve siirlarim gosterir ve hayatim her za-
man etki altinda birakan zaruretlerden bahseder.

Mevlana'ya gore egitim ve ogretimin temellerinin neler oldugunu ci-
karabilmek amaciyla Mesnevi bastan sona mitalaa edilmis ve on temele
ulasilmistir. Bunlar sirayla asagida isleyecegiz.

insanin Hakikati

Mevlananin egitimsel gortst, irfani insanbilime dayanmaktadir. Bu
bakista her ne kadar insan ruh ve bedenden olussa da insanin hakikati
beden degildir. Beden sadece ruhun aracidir. insanin hayat, disiincesi,
iradesi ve cesitli halleri ruha baghdir. Bedenin tiim azalarinin, organla-
rinin ve faaliyetlerinin kontroli ruhun ihtiyarindadir. Ruhsuz beden so-
guk, sontik ve degersizdir. Bedensiz ruh da isleri yapma giictine sahip
degildir:

Ruh is yapamaz beden kalibi olmadan
Beden solar, donar can olmadan
Bedenin ortada, cann gizlidir

Diinyanin sebepleri bu ikisiyle diizen icindedir *®

%8 Mesnevi; 5. Defter, 3425-3426. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)
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Bitiin bu olimler goriniiste oliim degildir 4
Bu beden ruh icin bir alet gibidir
Aleti kinlir, yol kesen diri kalir

Binegi kamni sacsa da nefsi diridir ®

Mevlana bundan da oteye gitmis ve insanin hakikatini ruh ve be-
den arasinda kurguladig bir diyalogla cok guizel bir sekilde tasvir etmis-
tir. Soyle diyor:

Her ne kadar bedenin zahiri guzellik, faaliyet, azamet, dustince ve iradeyle
donanmissa da bu durum bir aldatmacadan baska bir sey degildir. Zira ha-
yat, mutluluk, taravet, dis guizellik ve de disuinmek, gormek, duymak, ko-
nusmak ve genel olarak insanin biittin yasam belirtileri ruhun 1s1gindan ve
ruhun eserlerindendir. Ruh bedeni biraktiginda bu hakikat asikar olacak-
tir. O zaman beden soguk ve hareketsiz kalir ve ondan sonra artik disun-
mek, gormek, duymak, konusmak, yiramek gibi seyler olmaz. Hatta be-
den o kadar kotu kokmaya ve ciiriimeye baslar ki onun icin canini feda
etmeye hazir olanlar ve ona ask besleyenler, bedeninin kotu kokusundan
rahatsiz olmamak icin burunlarm tutarlar. Karincalara ve yilanlara yem ol-
masl icin hizla mezara goturtrler:

Beden nazlamr giizellikle, alimla

Ruh gizlemistir 1s1gin1, kanadini

Bedene der: Hey ¢opliik! Sen de kimsin?
Bir iki giin benim 1s1g1mla yasadin
Nazindan havandan sigmiyorsun diinyaya
Senden ¢ikayim da o zaman halini anla!
Sevenlerin senin icin mezar kazarlar

Seni karmcalara, yilanlara yem yaparlar
Bir zamanlar senin karsinda élen kisi
Kotii kokundan dolayr tikar burnunu
Konusma giicti, goz, kulak ruhun 1sigidir
Kaynar suda atesin 15181 vardir
Dogrulugunun cevheri gizlendi yalana ‘)jo?
Ayranda gizli yag gibi

O yalamn bu fani bedenindir

Dogrun ise rabbani olan canindir

% Age.; 3823-3825. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmti yaymlar) Yine
bkz. 2. Defter, 458. Beyit; 3. Defter, 3200. Beyit; 4. Defter, 3055. Beyit.
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4 Cisim can ile giinden giine serpilir

Zé%’g? Can gidince, bak, cisim ne hale gelir? ™

Mevlana kendi egitimsel goruasuni, asaletin soyut ve oliimstiz ruhla
oldugu temeli tizerine kurmustur.

Insanin Varliksal Gicil

Mevlana’ya gore insan, yaratilis harikalarmdandir. Bir taraftan bu kar-
masik ve cok kapsaml varlik esref-i mahlukat, varlik aleminin esasi, bt-
yuk alem, meleklerin secde ettigi ve ilahi halifedir. Zira varhk aleminin
bir niishasi, Allah'in isimlerinin ve sifatlarinin mazhandir. Ruhunda gizli,
buytk bircok cevheri vardir ki kendisinin bile haberi yoktur. Bununla
beraber nihayetsiz buytiktur. Diger taraftan ayni insan en asagihik varlik-
tir. Cnka istekleri, hayvani meyilleri ve maddi arzular1 onu varligin en
asagl noktasina kadar indirmektedir.

Onemli olan insana neyin sahip olacagidir. Eger insan, insanin be-
cerileri ve varliksal boyutlar askin, aklin ve dinin ihtiyarinda olursa ka-
ranliklardan kurtulur, kemale ulasir, azamete kavusur. Eger heva ve he-

ves insana sahip olursa cirkin bir simaya burandur.

Yolun zorlugu su acidandir ki insan icsel etkenlerden, yani vesvese-
lerden, dustincelerden, sorulardan, birbirine zit isteklerden ve de Kkisile-
rin sozlerinden ve davramslarindan, kisisel, toplumsal, siyasi ve iktisadi
sartlardan etkilenir. Guzeli cirkin, cirkini gtizel gosterir, uzag yakin, ya-
kin1 uzak yapar, yolu kaybettirir, asil vatan1 unutturur.

Mevlana soyle diyor:

Insamin nefs-i natkasinin genis ve dolambach dereceleri ve mertebeleri var-

dir. Zahir ve batindaki on duyu disinda cok nefis ve aziz olan gizli duyu-
‘JJO\K) lara sahiptir. Sadece gontl ehli bunlar tizerinde calismis ve bunlar gelistir-
mislerdir. Bu ytizden suyun nutku, topragin nutku ve cicegin nutku onlara
mahsustur. Gayb gozi, onlarn arasinda bazi hakikatleri gorir ki baskalar
onlardan mahrumdur.

70" Mesnevi; 1. Defter, 3280-3285. Beyitler; 4. Defter, 3031-3032 ve 1882. Beyitler. (Cev.
Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmut yaynlar)
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Insan ruhunun kemali, onun ¢esitli marifetlerden nasiplenme 6l¢tsiine bag-
Iidir ve hakikatte insanin irfan ve marifeti ne kadar artarsa ruhu da o olcide
kamil ve yeterlidir. Oyleyse irfan1 ve marifeti artirmaya calismali, varlik bo-
yutlari genisletmeye ugrasmalh ve kendisini maddi baglardan kurtarmali-
dir ki istenen kemale nail olabilsin.

Demek goriniiste insan dimyamn fer’idir

Ama sifat bakimindan diinyann ashidir; boyle bil bunu
Demek goriniiste kiiciik dalemsin sen

Demek manada biiyiik alemsin sen

Ilim denizisin, bir parca neme gizlenmissin

Uc arsinlik bedende bir alem gizlidir

Insan cevher, felek onun arazidir

Her sey fer'dir, basamaktir, maksat budur

Gizel arkadas! Sen bir sen degilsin

Belki feleksin, derin denizsin™'

Sendeki sen, dokuz yiiz sendir
Denizdir, senin yiiz dalis yerindir
Denendi, can ancak bir haberdir

Kimin haberi ¢coksa, cam fazladir

Bes duyunun disinda bes duyu daha var
O duyular kizil altindir; bakwrdir oysa bunlar
Diinya hissi bu diinyaya bir merdiven
Din hissi ise gokytiziine bir merdiven
Bu his dogruysa mamur olur ten

O his dogruysa viran olur beden

Bas gozui goniil gozityle savastaydi
Gonul gozii galip geldi, delil gosterdi
Siileyman gibi kuruntusuz, hilesiz ol
Seytam, cini girsin emrine boylece
Nefsin ejderhadir, nasil olir?

Gamdan, aletsizlikten donmustur

Nefis ile seytan aslinda bir bedendir
Kendi iki ayn sekilde gostermistir
Kendi icinde boyle bir diisman var

n A.ge., 4. Defter, 3768 ve 521. Beyitler; 5. Defter, 3581 ve 3576. Beyitler; 3. Defter,
1303. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrnnt1 yaymlari)
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Aklin engeli, camin, dinin diisman

Nefsin icerden yolunu kesmeseydi

Haydutlar hi¢ sana ilisirler miydi?

Hadisten dinle su iyi nasihati

Aranmizdadir dissmanlann en cetini

Dinleme bu diismanin atip tutmasini, kac
Iblis gibidir o inatta, miicadelede

Boyle bir sihirbaz senin icinde saklidir
Kuskusuz vesveselerde gizli bir sihir vardir

Ten Zindani (Ruh ve Bedenin irtibati)

Mevlana ruh ve beden irtibat1 babinda bu ikisinin birbirlerine yabanci
oldugunu ve aralarinda hicbir bag olmadigini soyler. Zira ruh, madde-
den ve maddenin levazimindan arinmustir, yok olmaz ve kadim bir var-
liktir. Beden ortaya ¢ikmadan once tam faaliyet halindeydi. Ancak beden
cismani, maddi ve gecici bir varhikur.

Tum bunlarla beraber, her ne kadar nefs-i nattka melekiit aleminden
asagl inmis ve ten zindanina hapsolmus olsa da ayni ruh, bedenle yapi-
lan ameller ve davranislar vesilesiyle daha fazla derece kat eder veya de-
rekelerden iner; kemale veya stuktta dogru gider:

Can yukanlara dogru kanat acryor

Beden yeryiiziine pencesini daldiriyor

Sesi vahiyle ¢ikan bir papagand

Varlik baslangicindan énce o vard

Bedenin olimii onlann goziinde act degildir
Cunkii kuyudan, zindandan cikip cimenlige giderler
Insanoglu! Bu beden yiiziinden azaptasin

Bir baska cinse baglanmis ruh kusun

Ruhun dogan, tabiatlar kuzgundur

Ruhun kuzgunlarla, baykuslarla daglanmistir
Yilan zehirlerinden sekere gotiirseler

Boyle birine bu hal nasil aci gelir?

2 Age., 3. Defter, 1304. Beyit; 2. Defter, 3341 ve 49. Beyitler; 1. Defter, 304 ve 306.

Beyitler; 5. Defter, 3937. Beyit; 4. Beyit, 1151. Beyit; 3. Defter, 1053, 4056, 4058, 4066,
4069, 4070 ve 4077. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yaymlar)
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Can soyutlanmis beden kavgasindan

Goniil kanadiyla ucuyor, beden ayagi olmadan
Canmim giil, nesrin icinde yatryorsa

Ne gam bedenim fisk1 icinde olsa da?

Su mavi diinyada nara atryor camim

Keske bilseydi benim kavmim!

Canin bedensiz yasamayacaksa

“Rizkiniz goktedir” kimin nasibi olacak? ™

Mevlana ruh ve bedenin karsilikh birbirini etkiledigini inkar etmi-
yor. Bir taraftan ruhun bedeni harekete gecirmedeki rolu " ve de ruhun
bedenin letafeti tizerindeki tesiri, yaratilisin bedenin fiillerini degistirme-
deki rolu ve ruhsal giictin hastaliklarn iyilesmesi tizerindeki etkisi. .. gibi
konular anlatyor, diger taraftan cesitli durumlarda ruhun beden tuze-
rindeki tesirini, mesela haram yemegin insan psikolojisi tizerindeki tesi-
rini kesin goriyor:

Cisim can ile giinden giine serpilir
Can gidince bak, cisim ne hale gelir
Riyazette bedenin dlmesi diriliktir
Bu bedenin hastaligi ruh icin kahcaihktir
Yaghsim, tathsim verirsen bedenine
Semizlik goremezsin kendi cevherinde
ilim, hikmet dogar helal lokmadan
Ask ile incelik dogar helal lokmadan
Nuru, kemali artiran lokma
Helal kazancla nasip olmah sana
Haset ile tuzak gorirsen lokmadan
Haram bil onu; cehalet, gaflet dogar ondan
Agiza aliman helal lokmadan
Kulluk, obtr tarafa gitmek istegi dogar
Kisinin faniligi fakn ile stislenirse
Muhammed gibi golgesiz olur boylece
Fil gerekir bunun icin. Fil uyuyunca
Diistinde Hindistan topraklarin goriir

> Mesnevi; 4. Defter, 1547. Beyit; 1. Defter, 1727. Beyit; 5. Defter, 1715, 843, 844, 1722,

1723, 1740, 1742 ve 1744. Beyitler.
™ Age., 1. Defter, 3280-3285. Beyitler.
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I Esek rityasinda gormez hi¢ Hindistant
Zé%’g? Ciinkii esek Hindistan’dan gurbete ¢tkmanmstir
Zati Fakr

Insamin nefs-i naukasi her ne kadar ilahi celal ve cemalin nurunun
prriltst ve sonsuz buytik olsa da zati salt fakrdir. Eger insan kendi varligi-
nin derinliklerine yarim yamalak bakacak olsa zati fakr ve gercek kisitla-
malarla karsilasir. Yuce Allah karsisinda kendisinin varlik gosteremedigini
gormekle kalmaz, kendisini yoklukta yok olarak goriir. O'nun ise hayur,
varlik, kemal, cemal... kaynag oldugunu gorar. Vusul ve visalin temel
yapisl, insanin kendi fakrina, aczine ve bicareligine inanmasidur.

Mevlananin bu temel esasa 6zel bir inayeti vardir. Insamn zati fak-
rim anlatarak gafletlerinin tizerindeki perdeyi kaldirir, hem kisith haya-
tim ve eksik diistincesini, hem de bos iddialarim ve laf vurmalarini en
guzel bicimde resmeder. Bu egitimsel, fikri ve ahlaki temellere inanmak,
ardindan yapisal bir degisimi getirir. Eger insan hayatinin, dastinceleri-
nin ve iradesinin Allah karsisinda hic olduguna inanirsa tugyam birakar,
kendisini O'na teslim eder, O'nda fani olur, varlik, dunya ve hayat go-
ztine guzel gorinir ve kendisini sonsuz varlikta bir sivrisinek gibi go-
rur, baharda dogan ve kis aylarinda olen:

Biz yokuz, bizim varhgimiz nedir?

Sen faniyi gisteren mutlak varliksin

Bize riizgan, varligi sen verdin

Varhgimzi sen icat ettin

Biz yoktuk, taleplerimiz yoktu

Senin liitfun, demediklerimizi duyuyordu
Yoklukta hak edilecek ne vardi da

Liituf kapilarin boyle actin ona?

‘;&) Sivrisinek bu bagin kimin oldugunu ne bilir?
Zaten o baharda dogar, kisin olir

Tahta icinde ciliz dogan kurtcuk

» A.ge., 4. Defter, 1882. Beyit; 3. Defter, 3367. Beyit; 2. Defter, 265. Beyit; 1. Defter,
1654, 1652, 1655, 1658; 5. Defter, 673. Beyit; 6. Defter, 3420. Beyit; 4. Defter, 3069
ve 3070. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaymlart)
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Tahtamn vaktiyle fidan oldugunu ne bilir?
Adem’in ihtiyan, gorkemi

O kalct stk karsisinda nedir ki?

Onun konusma aleti bir et parcast

Onun gorme aract bir yag parcast

Onun duyma aract iki parca kemik

Onun idrak giicii iki damla kan yani kalp
Sen bir kurtcuksun, pislikle dolusun

Buna ragmen diinyada fiyaka kesersin
Belsuyundan geldin; birak benligi

76

Ey Ayaz, hatirla o postu, ¢angi

Yiice Allah insanin bu zaaflardan, kisitlardan ve eksikliklerden kemale

dogru yiikselmesini istemistir. O'nun iradesi, insanin zati fakirliginden

kemal kalesine ulasmasi ve onu fethetmesi yontunde taalluk etmistir.

Kapimda otur kalk; evsiz ol

Mumluk davasinda olma; pervane ol
Boyle yaparsan alirsin hayatin tadint
Gorrsin kulluktaki gizli saltanat: "’

Akil ve Diisiince

Allah insam dustinen bir varlik olarak yaratmistir ve ona buytiik akil

nimetini bahsetmistir. Bu yaratilis lutfu o kadar azimdir ki onsuz insan

anlam tasimayacaktir. Mevlana insani dastinceye denk gormis ve gu-

ctunu, dusunce ve marifet 6lctstine gore degerlendirmistir:

76

7

Aklin kara noktasinda ne alemler gizlidir!

Bu akil denizi ne kadar da engindir!

Ay cinsten olani, olmayam akilla tantyabilirsin
Suretlere bakip hemen kosmaman gerekir
Kardesim, sen sadece bir diistincesin

Kemik ile kildir senin geri kalanin

A.ge., 1. Defter, 606 ve 614. Beyitler; 6. Defter, 570. Beyit; 2. Defter, 2329 ve 2330.

Beyitler; 4. Defter, 2837. Beyit; 5. Defter, 1854-1858. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrint1 yaymlari)
A.ge., 5. Defter, 414 ve 415. Beyitler.
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Goriiyorsun iste, bir diisiince sayesinde
Her meslek varhgim sirdiiriir diinyada ™

Aym zamanda Mevlana insani akl sinirli, noksan ve gticstiz gorir
ve bununla ilgili bircok konu beyan eder. Muhtasar olarak bazilarindan
bahsedecegiz:

1. Teorik Akil: Insan teorik akla ve pratik akla sahiptir. Teorik akil,
amelle ve amelin keyfiyetiyle irtibath olmayan, sadece bilgilerle iliskili
akildir. Mesela Allah’m sifatlarinin, zatimmn ayni oldugunu, yerytzunin
kure seklinde oldugunu biliriz. Pratik akil ise insanin amellerinin iyiligi
ve kotuluguyle irtibath olan idraklerle iliskilidir.

Mevlana teorik akil icin ctiz’i akil ve bahsi akil tabirlerini kullanmis-
tir. Bu akhin cedel alaninda kuvvetli oldugunu; sek, inkar, micadele ve
kibir alaninda dolastigini; ama gercek sebepleri ve araclar idrakte, enbi-
yanin mucizeleri, irfan ve iman hakikatlerini ve inceliklerini anlamada
yetersiz oldugunu soyler. Zira zat1 geregi noksan olmasina ilaveten ve-
him ve zan gibi bircok afetin de etkisi alundadir. Bu esasa gore akil he-
sapct, ihtiyatli, alikoyucu, abus, dar gorusli, gecici ve dengesizdir ve asla
insana gerekli olan gortst saglayamaz, onu yaratihsin asil hedefine ve
gercek kemale ulastiramaz.

Bu mulahazalara tevecctihle her ne kadar insanin teorik akli kullan-
masl, ilim tahsil etmesi ve resmi ilimleri 6grenmesi farz olsa da bu mer-
halede durmamasi gerekir. Ciiz’i akil yoluyla kulli akla baglanmaya calis-
mali; tistadin, pirin, yol gostericisinin ve digerlerinin hidayetine ihtiyaci
olmayanlarin yoluna bas koymali; kaynagi ruhun derinliklerinde olan
huzari ve suhadi ilme ulasmak icin icsel yolculuga baslamahdr. 1lim ma-
denine ulastiginda ise artik bosluktan korkmayacaktir:

Ciz’i aklin aleti kuruntu ile zandwr

Ciuinkii karanlklart yurt tutmustur

Ciizi akil aski inkar eder durur

Gergi hep sir sahibi gibi goriniir
Peygamberlerin yiizbinlerce mucizesi vardir

8 A.ge., 1. Defter, 1117. Beyit; 3. Defter, 3572. Beyit; 6. Defter, 2980. Beyit; 2. Defter,
278 ve 1037. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrnt yayinlari)
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Bunlar bizim gonliimiize, aklimiza sigmayacak kadardir
O asa verdi size, meydana geldiniz
Sonra éfkeyle o asayr ona vurdunuz "

Ciigvi akil yildinm, simsek gibidir
Bir simsekle Vahs tarafina gidilir mi? %

Aklmizin simsegi aglamak icin vardir
Yoklugun varhk sevkiyle aglamast icin vardir®'

Cuz’ bir akil gizlidir sende

ARkl tam olan birini ara diinya ytiziinde
Ciiz’t aklin onun kiilliinde biitiin olur
Kulli akil nefse vurulmus zincir olur®

Akl-1 kil igin Tanrt “Gozi kaymadi” dedi
Ciizvi akil ise her bir yana bakindi
Haslann nuru, kaymayan akildir
Kargamn akl olii mezan ustasidir®

2. Pratik Akil: Mevlana pratik akil hakkinda soyle dustuniir: Eger

pratik akil nefsani sehvetlerin ve hayvani isteklerin esiri olur ve koti-

lik, hile ve menfaat pesinde ilerlerse kemale ulasamaz. Ancak bu kutsal

kuvve bentlerden kurtulur ve Allah’a kulluk ve kemale ulasma yolunda

ilerlerse strekli yenilenme ve heyecan icinde olacaktir. Akhn hicaplar-

dan ve karanliklardan kurtulmasi, sadece kamil akilin hidayeti golge-

79

80

81

82

83

A.g.e., 3. Defter, 1559. Beyit; 1. Defter, 1993. Beyit; 5. Defter, 1542. Beyit; 1. Defter,
2149. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint yaymlar1)

Bu beyitte cuzvi akil simsege benzetilmistir. Uzak bir yere gitmek icin simsegin 15181
kullamlamaz. Vahs de Ceyhun bolgesinde bir sehrin acidir ve uzak bir yol ornegi
olarak verilmistir. A.g.e., 4. Defter, 3320. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)

Mevlanamin anlatmak istedigi, bizim ctzvi akhmizin bize sadece varlik sevkinde
aglayacak kadar bir bilgi verdigidir. Ctizvi akil bizde sadece hakiki varlig: idrak etme
arayisinda olma sevkini ortaya cikarir. (a.e., 3322. Beyit)

A.ge., 1. Defter, 2063 ve 2064. Beyitler: Cuizvi akil, akl1 kull ile irtibath oldugunda
zincir gibi nefsi baghyor ve nefsin insam Allab’a dogru seyirden ve kemal yolunda
ilerlemekten alikoymasina izin vermiyor.

A.ge., 4. Defter, 1310 ve 1311. Beyitler: “Gozii kaymadi ve simir1 asmadi.” ayetine
isaret vardir. (Necm: 17)

107



MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

» sinde muyesser olur. Baskalarinin hidayetine ihtiyac duymayacak sekilde
Zé%’g? yaratilan kimseler mustesna:

Yigidim, akil sehvetin ziddidir

Sehvete kapilan birinde akil yoktur

Sehvete kul olan sey vehimdir

vehim akhin saf altim karsisinda sahte altindir
Imanl akil, adil polis gibidir

Goniil sehrinin muhafizi, hakimidir

Kisinin kolu kanadi akhdir

Akl yoksa bir rehber akil bulmalidir

Ya muzaffer ol ya muzaffer olan ara

Ya goriis sahibi ol ya goris sahibi olant ara®*

Allah Nurunun Cilvegahi (Kalp)

Ariflerin ve stfilerin gercek ilimleri tahsil etme ve bu ilimleri artirma
alaninda esas kaynaklar kalbi aritmaya ve iclerindeki aynay: parlatmaya
yonelmeleridir. Onlara gore kalp gunahtan ve pastan armip parlarsa,
ilahi nurlann 1sildadig: bir yer haline gelir, asla biteceginden korkulma-
yan sonsuz hakikatlere ve ilimlere nail olur. Dustiincenin ve aklin bura-
lara ulasamayacag acikur.

Mevlana kalbin benzersiz roltintt Rumlar, Cinliler ve Sultan’m birbir-
leriyle diyalogunda cok giizel bir sekilde gostermistir. Soyle diyor:

Cin ve Rum ressamlarn ikisi de ressamlikta daha fazla maharete sahip ol-
duklarim iddia ediyorlardi. Padisah onlar icin imtihan hazirladi. Her birine
duvarlarina resim yapmalar1 icin birer ev verdi. Bu iki ev karsilikliydi. Cin-
liler hazineden aldiklar: tarla renklerle evi ¢ok guizel bir sekilde boyadilar.
Islerini bitirdiklerinde zafer kazanmiscasina sevindiler. Rumlar ise hicbir sey

istemediler. Sadece duvarlarm pasini temizleyip parlatma isiyle ugrastilar.
‘;/o\() Islerini bitirdikten sonra gormesi ve karar vermesi icin Sultan1 davet ettiler.
Sultan once Cinlilerin isini gordu. Duvarlar ¢ok giizel ve sasirtici cizimlerle
donatmigslardi. Bastanbasa biitin htinerlerini sergilemislerdi. Sultan bura-
dan sonra Rumlarin yanina gitti. Sira onlara geldiginde orttiikleri ortileri

8 A.ge., 4. Defter, 2302, 2303 ve 1987. Beyitler; 6. Defter, 4089-4090. Beyitler. (Cev.
Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmt yaynlar)
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kaldirdilar, kapilan actilar. Cinlilerin ¢izdigi ne varsa Rumlarn parlatilmis
duvarlaninda daha guzel, daha parlak ve daha hos bir sekilde yanstyordu.
Oyle ki gozlerini alamiyorlardi. Bu sebeple Rumlar kazandilar.

Mevlana bu hikayeyi zikrettikten sonra soyle diyor:

Babacigim, Rumiler o sufilerdir,

Tekrarla, kitapla, hiinerle isleri yoktur

Ama cilalamislardir goniillerini,

Tamah, hirs, cimrilik, kinden annmslardir
Aynanin o safligi kuskusuz goniildiir

O gonul sayisiz nakst gosterir

Goniil cilacilan kurtulmustur kokudan, renkten
Araliksiz bir guzellik goriirler her an

[lmin naksini, kabugunu birakmislardir

Ayn el-yakin sancagim acnuslardir

Ger¢i nahvi, fikhi biraknuslardir,

Ama mahws, fikri almislardir

Melekler gibi soyle: “Yok bizim ilmimiz”
Tutsun elini boylece “Senin bize ogrettiklerin”
Gonliin 0 Adn cennetine kavusursa

Soyle hadi; bombos kalmaktan korkma®

Ask

Mevlananin temel esaslarindan biri ask ve fenadir. Mevlana'ya gore

Allalva ask, insanmi benlik, varlik, yokluk, zaman, mekan, fayda, zarar,
diinya ve ahiret bentlerinden kurtaran ve ondan, baska bir insan yaratan
bir ab-1 hayat ve buytk bir iksirdir.

Insanin sahsiyeti, Allah’la olan rabitas1 ancak ask ve fena rabitasi ol-

dugunda sekillenir ve semer verir. Yani bu naciz katre vahdet deryasina
diiser ve Allah’ta fena bulur. Bu durumda vechullah’tir ve Allah’in bakisi
ve bekasidir. Diistincesi o kadar genisler ki ark yok olmaktan kork-

maz. Mevlana insanin egitimini ve insanmn vusulinu, visalini, kemalini

85 A.ge., 1. Defter, 3497-3499, 35006, 3507 ve 3511. Beyitler; 3. Defter, 1130. Beyit; 5.

Defter, 3199. Beyit.
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» ve yikselisini aska bagh gormektedir. Kibri, sehveti ve hevesi yakip kil

Zé%’g? eden bir ask:

Gundiiz gibi parlamak istiyorsan

Geceyi andiran varligim yak

Kapimda otur kalk; evsiz ol

Mumluk davasinda olma; pervane ol

Boyle yaparsan alirsin hayatin tadin
Gorursiin kulluktaki gizli saltanati

Ask ile caninda bir ates yak

Biitiin diistinceleri, sozleri yak

Varligim bul o varligin varnda

Bakar gibi eri onun kimyasinda

Vakti geldi artik, cinlciplak olayim
Birakayim bedenimi, bastanbasa can olayim
Asktan baska ne varsa ask tarafindan yenir
Iki duinya ask gagasinin oniinde bir tanedir
Cumle alem bu yiizden yolunu sapitmustir
Yokluktan korkmuslardir oysa yokluk siginaktir
Bu ayak izleri deniz kiyisina kadar gider
Sonra ayak izleri deniz icinde kaybolur gider
Ilahi ask olgunluk giinesidir

Emir onun nurudur, halk golgeler gibidir
Ask muhtac olmayan Tanri’nin vasiflarindandir
Ondan baskasina asiklik mecazi asktir
Temizlerin sevgisini oturt cantnin ortasina
Gonliinii ver sadece gonlii hoslarin sevgisine
Onun zatindan baska her sey yok olur
Onun zatinda yol degilsin; varlik arama
Kim zatimizda fani olursa

Girmez “Her sey yok olur” kapsamina

Kim hayat bulursa askta

Kufiirdiir ona gore her sey kulluk disinda
‘;/o\() Kimin giysisi yurtildiysa asktan

Arinmustir her kusurdan, hirstan

Sevdast hos askimiz, sad ol e mi?

Her bir hastaligimizin tabibi *°

86 A.ge., 1. Defter, 3023. Beyit; 5. Defter, 414-415. Beyitler; 2. Defter, 1767. Beyit; 1.
Defter, 3024. Beyit; 6. Defter, 618. Beyit; 5. Defter, 2728. Beyit; 6. Defter, 827. Beyit;
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insanin ihtiyari

Thtiyar / 6zgir olus, insamin yapisina yerlestirilmistir. Sahsiyetinin
esast ve giclit bolimidar. Thtiyar su acidan onemlidir ki esasen pey-
gamberlere biat, egitim-0gretim, ahlak ve her turlu mesuliyet, ytukamlu-
lik, sevap ve ceza gibi seyler ihtiyar olmadan aciklanamaz. Thtiyar, insa-
nin karar almasi sirasinda ilme dayanmasi ve bilingli olmasi, aldig: karar
dogrultusunda amel etmesidir.

Mevlana her ne kadar kelami acidan Es’ari olsa ve bu durum cebri
olmasin gerektirse de insanin ihtiyar sahibi oldugunun acik ve son de-
rece dogal olduguna inamyor. Insanin ihtiyar sahibi olduguna dair bir-
cok delil ve saglam karineler sunuyor. Mesela pismanlik, utangachk, ofke,
stuphe, emir ve nehiy, vaat ve tehdit, 6dul ve ceza durumlarim delil ola-
rak gosteriyor ve soyle diyor: Cebre inanan kisi, benim fiilim Allah’mn fi-
ilidir dediginde ihtiyar sahibi oldugunu itiraf etmistir. Bunlarla birlikte
Mevlana askin, insanin ihtiyarim ispat ettigine inanir ve Allah’tan kor-
kung cebir ucurumuna dusmemeyi diler. Nihayetinde cebre inanmanin
tembellik, issizlik, kendine yabancilik, hislerin inkar, idealistlik, sofistik,
nimetin inkar gibi seylerin kaynag oldugunu soyler:

Stiphesiz bizim ihtiyarimz var

Hissi acikca edemegsin inkar

Gonliim, ayurt etmek icin bir rnek ver
Cebr ile ihtiyarn farkin gor

El, titreme hastaligindan titrer

Bir de sen titretirsen titrer

Iki hareketi Tann yaratmistir, bil bunu
Ama bununla o hi¢ kiyaslanir mi?

Tki iste tereddiit icinde kaldik

Bu tereddiit ihtiyar olmadan nasil olur?
“Bunu mu yapsam, onu mu yapsam?” der mi hic
Iki eli, iki ayag bagh olan kisi?
Basimda hic bu tereddiit olur mu?
Denize mi dalsam? Havaya m1 u¢csam?

5. Defter, 803. Beyit; 6. Defter, 988 ve 976. Beyitler; 1. Defter, 727, 3065 ve 3066.
Beyitler; 5. Defter, 1868. Beyit; 1. Defter, 22 ve 23. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrint1 yayimlari)
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Demek ki tereddiit icin giic gereklidir
Yoksa onun biyigina giilerler

Ihtiyar senin icinde sakin durur

Bir Yusuf gormezse, avucunu yaralamaz
Cunkii biz ihtiyar hissederiz

Ona bir is ytiklemekten hoslanirz

Hani “Benim kafirligimi o istedi” dediydin
Bil ki bu arada senin de istegin var

Sen istemezsen kdfirligin soz konusu olmaz
Istemeden kafir olmak, celiskiye diismektir
Mabhser giintine kadar bu tartisma siirer
Cebri olanlarla kaderciler arasinda

Canim benim; ask bu bahisleri keser atar
Bu konusmalar yiiziinden imdada kosar
Ask, vesvesenin agiz bagidir; o kadar
Yoksa kim vesvesenin oniine gecebilmistir®’

Hatirlatma: Cebrin 1ki Cesidi

Mesnevi'de iki tiirlit cebirden bahsedilmistir:

a) Yerilen cebir: insanin yaratls itibariyle mecbur oldugunun séylen-
mesidir. Bu inan¢ Mevlana'nin tabiriyle avamcadir veya nefs-i emmareden
kaynaklanmaktadir. Zira cebre inananlar karmasik delillerle karsilasma-
lar1 veya fitrl vicdanlar1 sebebiyle cebri olmuslardir. Oysa ayni insanlar
insanin ameldeki ihtiyarim kabul etmislerdir veya mesuliyetten kagmak
icin ve tembelliklerine, kayitsiz sartsiz ozgurliik isteklerine ve zultim yo-
lunu acma arzularina bahane bulabilmek icin cebri olmuslardir. Mevlana
bircok delille bu tiir cebrin olmadigin ispatlamustir.

b) Oviilen cebir: Insanin fena, cezbe, kendinden ge¢cme ve ihtiya-
rim kaybetme makamina ulasmasidir. Bu durumda sanki denize kars-
mus bir katredir ve varlig, zat, sifa, fiili, ameli, heyecani, stuktneti de-
nize tabidir. Mevlana insanin ihtiyar sahibi oldugunu distuntiyor ama
87 A.ge., 5. Defter, 2969, 2970, 3010. Beyitler; 1. Defter, 1506-1508. Beyitler; 6. Defter,

413-415 ve 417. Beyitler; 5. Defter, 2977, 3023, 3101, 3102, 3216, 3242, 3232. Beyitler.
(Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaymlart)



MEVLANA

bununla birlikte Allah’tan ihtiyarsizlik, kendinden gecme ve fena alemine
varabilmeyi istiyor.

Kerem sahibi, sabirli Allah’im

Aman ver bana iki boynuzlu ihtiyardan

Dogru yolun, tek yolun cezbesi

Tereddiidiin iki yolundan iyidir ey kerem sahibi
Bu iki yoldan maksat sen olsan da

Bu ikilik can cekismek oldu ama®®

Cebir sozii aski sabirsiz etti

Astk olmayan cebri hapsetti

Bu beraberlik Hak iledir, cebir degil

Bu tecelli aydir, bulut degil

Bu cebir de olsa, herkesin anladigi cebir degil
Basina buyruk nefsin cebri degil

Evlat, onlar tamr cebri

Tanr onlarda acmistir goniil goziinii
Onlann ihtiyar, cebri baskadir

Damlalar sedeflerde incidir®

Tevhid-i Ef'ali
Mevlananm temel inanclariin cogunun koku tevhid-i efalidir. Kaza
ve kader, cebir ve ihtiyar, vahdet-i viicut, ilahi halifelik, mucizelerin ve
kerametlerin suduru, Allah icin insanin mazhariyeti, tevekkul ve diger
bircok konuyu iceren kelam, felsefe, irfan, din ve egitim konularinda
tevhid-i efali’den istifade etmistir.

Tevhid-i efali insanin, Allah'in varlik, kemal ve cemal kaynag: oldu-
guna, her seyin onunla dengede olduguna, Hak Tealanin her yerde ve
butin hallerde bulunduguna, butiin nimetlerin, tesirlerin, sebeplerin ve
sebeplerin ortadan kaldirilmasimn Allah’tan olduguna inanmasidir. Zahiri
sebeplerin arkasinda dinyay1 dondiren kudretli el O’dur. Her seyi kendi
8 A.ge., 3. Defter, 205-207. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmt yaymlari)

89 A.ge., 1. Defter, 1473-1476 ve 1478. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)
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yerinde yaratir ve yerlestirir. Maddi sebepler ve tesiri olan etkenler sa-
dece birer aractirlar, sebeplerin sebebi O’'dur.

Salikin ve arifin ulastigr ilk makam bu inanctir. Perdeleri kenara ce-
ker. Zahiri sebeplerden ve etkenlerden gecer, sebeplerin sebebine ulasir
ama cogu insan zahire baktug icin sadece zahiri sebepleri gortr ve bun-
lardan oteye gidemez. Allah'in yarattiklarina hakim olan sunnetleri ve
kanunlar1 goremez.

Acaba Allah’n yarattiklarina hakim olan yaratihs stunnetleri ve ka-
nunlar olmasayd: varlik dunyasinda etkisi ve etkilesimi gorular muyda?
Acaba yoklukta yokluk olan mumkunat, mahlukat ve yaratilmislar icin
tesir, kabiliyet, rica, istihkak, hayat, guizellik, ask gibi seyler dusunulebi-
lir miydi? Acaba Allah’'m stinnetleri gormezden gelinerek gérme ve goz,
duyma ve iki parca kemik, konusma ve bir parca et, irade ve hayat, gu-
zel gul ile toprak arasmda bir irtibat kurulabilir mi?

Allah istedi ve boyle yapti. Eger her bir olgu tzerinde yaratihs fer-
mani, sinneti ve kanunlan olmasayd: asla varlik, cemal, kemal, etki ve
etkilesim olmazdi:

Bu sebepler goriislerin ontinde perdedir

Her goz onun yaratisint gérmeye layik degildir
Sebebi delebilen goz gereklidir

Perdeyi kokiinden sokiip atabilmelidir

Boylece sebepleri yaratan: mekansizlikta goriir
Calismay1, kazanct, diikkanm anlamsiz gorir
Sebepler yuziinden sebebi yaratandan habersizsin
Bu ortiilere o yiizden meylediyorsun

Sebepler gidince, basina vurursun

Yarabbi! Yarabbi! der durursun

Neden goziimiizii sebeplere diktik

Giizel gozlerden cilveyi ogrendiysek?
Sebeplerin de bir sebebi var

Sebebe bakma sen, ona bak

Peygamberler sebebi kaldirmak icin geldi
Mucizelerini Satiirn’e kadar ulastirdi

Demire cakmak tasii vurursun, sicrar disart
Tanr'mn emriyle ayagim koyar disar
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Cakmak tasi ile demir sebeptir ama
Iyi insan! Bak sen daha yukanlara
Onu sen attin, ¢tinkii elindeydi

Sen atmadin, o kuvveti Hak verdi
Avuc senin avucun, atmak bize ait

Bu iki nispette var hem nefiy hem ispat*°

Etkilemek ve Etkilenmek

Insanin etkilemesi ve etkilenmesi, egitim ve 6gretimin 6nemli te-
mellerindendir. Bir taraftan insan, ebeveyn, 6gretmen, arkadas, cevresel
ve toplumsal sartlar ve konumlar gibi cesitli etkenlerden etkileniyor ve
ayn1 zamanda Kkisileri etkiliyor, toplumsal ve cevresel sartlar degistiriyor;
bir taraftan da insanin guzel ve cirkin hareketleri, amelleri, davranislar
ve sozleri onun hallerini ve melekelerini sekillendiriyor. Oyle ki niyet-
leri, dustinceleri, gorisleri, inanclari ve batini durumlari da onun zahi-
rine sekil veriyor. Gercekte insanin sahsiyetini ve karakterini olusturmak
uzere zahiri amelleri ve davranislari ve de batini niyetleri ve inanclar st-
rekli etkilesim halindedir.

Mevlana insanm etkileme ve etkilenmesiyle ilgili cesitli ornekleri bui-
tin giizelligiyle siir seklinde tasvir etmistir. Insamn egitimciden, dosttan,
arkadastan, vesveselerden, zanlardan, diisiincelerden vs. etkilenisini an-
latmus ve bunlar1 goz 6ntinde bulundurarak saadet yolunda gercek bir rol

model olmadan ilerlenmesinin mumkiin olmadigim soylemistir:

Su yeryuziindeki, gokytiziindeki her zerre
Kehribar gibi kendi cinsini cekmede
Diinyada her sey bir seyi cezbeder

Sicak sicagi, soguk sogugu ceker
Cehennemlik cehennemligi ceker
Nurlular nurlulan ister "

% Age., 5. Defter, 1553-1555. Beyitler; 3. Defter, 3156, 3157 ve 2517-2519. Beyitler;
1. Defter, 844-846. Beyitler; 3. Defter, 3662 ve 3664. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrinti yayinlar)

ot A.ge., 6. Defter, 2909. Beyit; 2. Defter, 81 ve 83. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrint1 yaymlari)
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Mevlana insanin etkilemesini ve etkilenmesini gtizel bir 6rnek vere-

rek anlatiyor. Soyle diyor:

Bir cocuk damdaki yagmur oluguna cikmisti ve ciddi bir tehlikeyle kars
karstyaydi. Annesi ne kadar ugrassa da onu asag: indiremedi. Bir ¢oziim
bulmast icin Imam Alinin (a.s) yanna geldi ve durumu anlatt. Imam
baska bir cocugu dama ¢ikarmalarini, ona bakarak cocugun da oluktan ¢1-
kip dama gececegini buyurdu:

Bir kadin geldi Murtaza'mn yanina
Dedi: Cocugum cikmis oluga

Cagiracak olsam, tutamam

Biraksam, diismesinden korkuyorum
Dedi: bir baska cocugu cikar dama
Cocuk kendi cinsini gorstin orada
Oluktan gelir hemen cinsine dogru
Cunkii cins cinsine ebediyen astktir
Kadmn oyle yapti; goriince cocugu

Kendi cinsini, giizel giizel dondii ona ytiziinii
Olugun iistiinden geldi dama

Her cins, cinsini ceker, bil bunu
Peygamberler de insan cinsindendir
Cinsiyetle insanlar oluktan kurtulur
Cunk cinsiyetin ilging cazibesi vardir
Nerede bir talip varsa cinsi onu ceker
Elini verirsen o pirin eline

Bilgili, guivenilir hikmet pirine

Hey miirit! O kendi zamamnin nebisidir
Nebinin nuru onda goriinmektedir
Diinyada her sey bir seyi ceker

Kafirlik kafiri, miirsit irsat etmeyi
Kehribar da vardir miknatis da

Demir olsan, saman olsan, yakalanirsin oltaya °*

Mevlana insanin sevdiginden, dostundan ve arkadasimndan nasil etki-

lendigini asagidaki beyitlerde cok guizel bir sekilde anlatmus:

92 A.g.e., 4. Defter, 2658, 2659, 2665-2668, 2670, 2672. Beyitler; 5. Defter, 742 ve 743.

Beyitler; 4. Defter, 1634 ve 1635. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlari)
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Sert tas olsan, mermer olsan

Ulastin m1 halden anlayana, inci olursun
Ne mutlu guizelle es olan cirkine!

Yazik sonbaharla es olan acmis giile!
Kara odun atese es oldu

Karanhg gitti, hep nur oldu

Muhta¢ olmayan miinezzeh Tanrt icin
Katu yilan bile iyidir kotii dosttan

Hicbir sey demese de kotii arkadas
Gizliden gizliye onun huyuyla huylamr

Mevlana insanin iyi ve kot diisinceden, vesveseden, zandan etkilen-

mesi hakkinda, kotu dustncenin insana aci verdigini, depresyona soktu-

gunu, mutsuz ve umitsiz kildigini, kalbini olu kalplerin matem yeri ha-

line getirdigini soyliyor:

Hayallerinde giizellik olursa

Insan serpilir o hayalle

Hayallerinde hosluk gorinmezse

Erir mum gibi o atesle

Yilanlar, akrepler arasinda seni

Hos hayaller icinde tutarsa Tanr

Yilani, akrebi sana dost olur

O hayalden sana bakir kimyast olur
Diistince baslangici sonra uygulama olur
Alemin yapist da ezelden beri boyledir
Her meslegin asl, mayast nedir?
Hayaldir, arazdir, diistincedir

Bil ki kot duistince zehirli tirnak gibidir
Camin yiiziinii ¢ok derinden tirmalar
Birisi senin goziine yilan goriniir

O kisi baskasinin goziinde dilberdir °*

Mevlana'ya gore insanin sozleri, davranislar, gorusleri ve dustinceleri

onun gercek sahsiyetini sekillendirir ve insanin sahsiyet yapisi bunlarin te-

93

94

A.ge., 1. Defter, 726. Beyit; 2. Defter, 1345 ve 1347. Beyit; 5. Defter, 2636-2638.
Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint yayilari)

A.ge., 2. Defter, 597-600, 973 ve 971. Beyitler; 5. Defter, 559. Beyit; 2. Defter, 602.
Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrnt yayimnlari)
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siri alundadir. Asagidaki beyitlerde insanin amellerinin ve davranislariin
sonucu olan berzah suretlerine, gtinahlarin ruhun daralmasmdaki etki-
sine ve insanlarin birbirlerinden etkilenmelerine isaret edilmistir:

Can soyutlanmis beden kavgasindan

Gonil kanadiyla ucuyor, beden ayagi olmadan
Mahser zamani her arazin bir sekli vardir
Her arazin sekil almasinin bir sirast vardir
Sahim, cilalamak da bir arazdir

Bu arazdan cevher cikiyorsa, safadir

Bu namag, bu oruc arazlanm

Cunkii iki zamanda kalmaz, gecer, gider
Yasayista virdini terk edecek olsan

Azapla, cirpinisla sana sikint gelir

Mevlana ruhun daralmasmin ve sikilmasiim veya genislemesinin
ve mutlu olmasinim sebebinin insanin amelleri ve davranislar1 oldugunu
soyler:

Eger bir ibadeti terk edersen veya zulmedersen buhrana ve sitkintiya duser-
sin. Eger tovbe etmezsen ve dogru yola donmezsen bu daralma devam eder
ve guiclenir, ayagindaki bir zincir gibi kalir. Zira insani ve gercek olan ben-
lik, isyan1 beklemez ve isyan esnasinda gtinahin cirkinligiyle kendine gelip
dastunur: Acaba bu gtinah miydi? Neden gtinah isledim? Acaba care yolu
yok muydu? Acaba tovbe edebilir miyim? Eger dontip tovbe ederse kendi-
sini kurtarir ve ruhsal ukdelerini giderir. Ancak icinden gelen bu korkulara
ve ilahi uyarlara itina etmezse yavas yavas insani varhgi ciddi bir tehlikeyle
karst karsiya kalir ve artik ruhsal hastaliklar sekillenmeye baslar.

Giinah islediginde sikinti ¢oker yiiregine
Bu sikinti zincir olur ecelden sonra
Hirsiz, insanlarin maln gotirdiigiinde
Stkintt, goniil darligr batar génliine

“Bu sikint1 da ne acaba?” der durur
Serrinden aglayan mazlumun sikintisichr
Stkintr gordiinse bak sikintinin caresine
Ciinkii biittin baslar kokten cikar

95 A.ge., 5. Defter, 1723. Beyit; 2. Defter, 966, 958 ve 949. Beyitler; 3. Defter, 349 ve
350. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrnt1 yaymlarr)
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Ferahhg gordinse, su ver ferahhgina
Meyve verirse, sun dostlara®®

Insan ruhu baglilik, 6vgu, halkin izdiham ve ikiyuzliluk gibi goste-
riler sonucu kapildigr bos zanlar neticesinde kendini begenmisligin kor-
kun¢ ucurumuna diser ve gitgide kalbi hastalanir. Tugyan ederek bas-
kaldirir ve “Ene Rabbikumul ala” feryadimi yukseltir. Butun bunlarin
temeli bos ve temelsiz zanlardir. Hatta baris, savas, oviinme, yerinme ve
halkin bu diinyada kendisini mesgul ettigi seyler, onlarn zanlar1 ve ev-
hamlaridir:

Yok gibidir hayal ruhumuzda

Sen ciham yuiriir gor bir hayal iizere
Barislari, savaslart dayalt hayale
Kwanglan, utanclart dayali hayale
Kotii hayal yiiziinden onu cirkin gordii
Fer’i gozdii bu; asil goz goriinmedi *’

Varliklarin Hayati ve Suuru

Baz1 dustniirler ve arifler, varlik alemindeki varliklarin sadece yasa-
makla kalmadigima, bir tir suur ve iradeye de sahip olduklarina inanmak-
tadirlar. Mevlana kendi irfani egitim ve 6gretim yapisim varlik dinyasimim
suuru tzerine kurmustur. Mesnevi'de bircok ornekte varlik alemindeki
varhklarin suurunu ve tespihini guzelce aciklamistir. Tabiatn Allah'm
mahluku olduguna, kendi yaraucilarnin fermanma uyduklarma ve Allah'n
iradesine mutabik amel ettiklerine dair delil getirmistir. Allah’mn istemesi,
tabiatin o sekilde amel etmesi icin yeterlidir. Iradenin kabuluniin, o ira-
deyi idrak etmeden mumkun olmayacag acikur. Stiphesiz ilahi iradeyi
anladiginda onu kabul edecektir. Bununla beraber ilahi iradenin idraki
bir taraftan, ona muhalefet edilmemesi ve ona gore amel edilmesi diger
taraftan, en bariz hayat sekli varhk diinyasmdaki varhiklarn suurlu olmast
ve tespih etmesidir. Bir emirle Musanin tahta asasinin ejderha oldugunu
96 A.ge., 3. Defter, 353, 355, 356, 362 ve 363. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi,

Ayrint yaynlar)

o7 A.ge., 1. Defter, 70 ve 71. Beyitler; 2. Defter, 610. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi,
Ayrint1 yaynlar)
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ve cansizlarn hayatindan haber verdigini gormedin mi? Yere ve goge bir
hitapla Nuh tufaninin koptugunu gérmedin mi? Hz. Muhammed’e (s.a.a)
selam veren bir parca tas degil miydi? Davut ve Yahya'yla konusan, dag-
lar degil miydi? Acaba bunlar tabiatin hayat1 ve suuru oldugunu goster-
miyor mu? Acaba bu 6rneklerden butiin varlik aleminin hakikatine ve
mahiyetine ulasilamaz m1? Mevlana soyle diyor:

Insan ancak tabiatcilik (nattralizm) ve maddecilik (materyalizm) hastalikla-
rindan kurtulur, ruhunu antarak ve nefsini tezkiye ederek anlayisim artirir
ve cansizlar aleminden ruhlar dlemine adim atarsa cihandaki varliklarin su-
urunu ve tespihini idrak eder, ancak boylece varliklarn gonul oksayan nag-
melerini duyar ve varhiklarin tespih ettigini aciklamaya ihtiyac duymaz:

Biz duyang, goririiz, mutluyuz
Namahremiz size, bu yiizden susariz
Siz cansizlar tarafina gidiyorsunuz
Cansizlanin canina nasil mahrem olursunuz?
Cansizhgr birakip canlar dalemine gidin
Dinleyin alemdeki ciizlerin ugultusunu
Cansizlann tespihini acikca duyarsin
Tevil vesvesesi alip gétiirmesin seni!
Camnda kandil olmadig icin

Tevilde bulunuyorsun gormek icin
Maksat gérintisteki tespih olabilir mi?
Gorme iddiast asilsiz bir hayaldir
Insan duygularindan styrilmadikca
Yabanci kalir gayb dalemini tasvirde
Tas, Ahmed’e selam verir

Dag, Yahya'’ya mesaj gonderir

Toprak Karun'u yilan gibi yutar
Hennane stitunu konusur, olgunlasir
Madem her seyi tespihte bulunur kildin
Temyiz glicti olant da olmayan: da
Her biri bir baska tespihte bulunur
Onun halinden ¢biiriintin haberi yoktur
Insan cansiz varliklarmn tespihini inkar eder
Oysa cansiz varlik ibadetinde ustadir
Ben konusan tespihten habersizim
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Suskunun tespihini nasil bilir gonlim?
Toprak, su, rizgar, kivilcimh ates

Bize karst habersiz, Tanrt sayesinde haberli
Biz aksine Tanrvdan baskasindan haberliyiz
Tanrvdan, bunca korkutucudan habersiziz
Hareketli, sakin biitin parcalar

“Biz ona donecegiz” der

Gizli parcalann zikri, tespihi

Gokytiziinde bir kaynasma yaratti
Musa'mn asast burada yilan oldu

Akla sakinlerden haber verildi

Bekle, mahser giinesi dogsun hele

Gor o zaman diinya cisminin hareketini *®

Nerden? (Asil Vatan)

Mevlanamn irfani, ahlaki ve egitimsel dustince yapisi, insanin asil va-
tanimi bilmesi tizerine kuruludur. Mevlana Mesnevinin baslangic1 ve as-
linda bu kitabin fihristi olan Neyname’de soze insanin asil vataniyla bas-
liyor. Insanin asil vatan1 mulk aleminin maverasidir. O, sazhkta, sefa ve
ruhaniyetle dolu bir alemde yasadiktan sonra simdi dtunyaya indi, gur-
bette yabancilik ¢ekiyor ve hep o diyarmn 6zlemini duyuyor.

Asil vatan dustincesi insanin kemaline zemin hazirhyor. Nitekim en-
biya, evliya, siddiklar, sehitler ve salihler bu dusiinceyle pismislerdir. On-
lar asil vatanlarina ve Rablerine kavusacaklaridaki mutluluklarim disii-
nerek ne diinyayl taniyorlardi, ne ahireti, ne menfaati ve ne de maslahat!
Sadece masuklarina, mahbuplarina ve asil konumlarma bakiyor, bunlara
kavusmak icin hicbir fedakarliktan kacinmiyorlardi.

Mevlana asil vatana teveccith etmenin asik yaptigina inanir. Asil va-
tanina teveccth eden kimse gonul ehlidir. Onda ask, dert ve ates goru-
lir ve Kibriya Aleminden ayn oldugu icin inler. Ancak asil vatanindan
uzak kalan ve vatanindan gafil olan kimse asla ayrnlik acis1 duymaz. Bu
% A.ge., 3. Defter, 1018-1024, 1028, 1017, 1016, 1496-1498 ve 1502; 2. Defter, 2378

ve 2379; 3. Defter, 464, 465, 1010 ve 1011. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlari)

121



122

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

ayni evlat sahibi olmayan kimsenin annelik-babalitk muhabbetini ve duy-
gusunu hissetmekten aciz olusu gibidir. Ancak ayriliktan parca parca ol-
mus bir gonil bunu idrak edebilir.

Elbette Mevlana acisindan insanlarin butiin telasi o aleme ulasmak
icindir. Butiin dustnceler, yakarislar, sozler, davranislar ve feryatlar asil
vatana ulasma yontndedir, her ne kadar insan gafil olsa da:

Dinle neyi, nasil hikaye ediyor
Aynliklardan sikayet ediyor

Sazliktan kestiklerinden beri beni
Feryadimdan inler kadim erkegi

Ayriliktan dilim dilim yanlmis gogis isterim
Ayrihik dersini ben aciklamak isterim
Ashndan uzak kalirsa bir kisi

Arar durur tekrar kavusacagr giinii

Neye diisen, askin atesi

Meye diisen, askin coskusu *’

Stuphesiz ayrilik cekmis gonliin nagmesi, gontl sahibini marifet ve
kemal yolunda ilerletir. Neyin nagmesi kotu halde olanlar1t maddi ha-
yalleriyle bas basa birakir; bunlar kendi aslindan gafil ve habersiz olan-
lardir. Eger kendi asillarindan haberdar olurlar, asil vatanlarim bilirlerse
oraya kavusacaklan gtintn pesinde olurlar. Bu ytizden her yaratilmista
istiyak derdi yoktur.

Neredesin?

Stuphesiz diinyamn hakikatini ve mahiyetini bilmek ve ditinya ile ahi-
retin rabitasina inanmak egitimin temellerindendir. Bu, insanin kisisel ve
toplumsal stilikunda ve egitimsel, ahlaki ve tekamuli programlarn ha-
zirlanmasinda belirleyici role sahiptir.

Mevlana Mesnevinin bircok yerinde diinyanin mahiyetini, ozellik-
lerini ve de diinya ve ahiret arasindaki iliskiyi beyan etmistir. Dtunyay1
Allah’tan gafil olma saymis ve insan1 bu anlamiyla dunyaya tapanlardan

% Mesnevi, 1. Defter, 1-4 ve 10. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlar)
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olmakla korkutmustur. Elbette dtunyevi zevklerden faydalanmanin diin-
yaya tapmak olmadigy aciktir. Servete, makama, evlada, ese... baglan-
mak, insan1 Allah’tan ve manevi kemalden gafil kilacak diizeyde olursa
dunyaya tapmaya doner:

Nedir dunya? Tanridan gafil olmaktir

Kumas, gumiis, terazi, kadin degildir

Mal: din icin yiiklenmelisin

Peygamber buna “Ne giizel mal!” demistir
Geminin icindeki su batmasina sebep olur
Geminin disindaki su onu yiizdiirir

Mal miilkii génliinden silip atty

Bu yiizden Siileyman kendine yoksul adini takti
Biitiin diinya onun miilkidiir

Goziinde o miilkiin degeri yoktur '™

Mevlana dunyanin mahiyetini ve ozelliklerini zikretmis ve dunya-
nin visale ermis arifler goziinde zindan, murdar, oyun alani, dert, ac1 ve
zahmet alemi oldugunu soylemistir. Zira diinya butun nimetleriyle, gu-
zellikleriyle ve sevincleriyle birlikte manevi lezzetlerin, cezbelerin, visal-
lerin ve maddi vuslatlarin karsisinda ¢cok degersizdir:

Bu diinya bir zindandir, bizler mahkiam
Kagz zindam, kurtar daima kendini
“Diinya oyundur, oyuncaktir” dedi

Siz cocuksunuz, Tann dogru buyurdu
Emin insan! Diinya bir cuiriik cevizdir
Az sia onu; uzaktan bak ona

Rahathk umuduyla kacacak olsan

Bir afet ¢ikar karsina o taraftan

Yirtict hayvansiz, tuzaksiz bucak yoktur
Tanr katindan baska yerde huzur yoktur
Vallahi fare deligine kacsan da
Yakalanirsin bir kedinin pencesine !

100 A.ge., 1. Defter, 987-990 ve 993. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)

101 A ge., 986, 1385 ve 3445; 6. Defter, 3481; 2. Defter, 593, 594 ve 596. (Cev. Mehmet
Kanar; Mesnevi, Ayrinti yayinlarn)
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» Mevlana diinya ve ahiret arasindaki bagin ¢cok saglam ve derin oldu-
@5% guna inaniyor. Diinyayla ahiret arasidaki iliskiyi, bebekle rahim arasin-

@ daki iliskiye benzetiyor. Cocugun uzuvlarmin rahimde olusup tamamlan-
masi gerekir. Boylece diinyada rahat edebilir. Aym sekilde insan, ahirette
rahat etmesini saglayacak butun sartlar ve vesileleri dunyada hazirlama-
lidir. Boylece ebedi yasaminda huzur icinde olabilir:

Bu dinya bir dagdir; yaptiklarimiz bir nida
Nidalarmz geri doner bize, olur seda

Bu diinya bir dagdir; senin sozlerin

Yankilanir, yine sana gelir

Simdi diinyay: rahme benzer goriiriim

Bu ateste bin stikuineti goriirim

Diinya da uyuyan kisinin diisiine benzer

Uyuyan samir ki bu hep béyle gider

Nihayet ansizin ecel sabaht gelir

Onu zan, yalan dolan karanhgindan kurtary

Lyi, kotii diislerinde gordigiin her sey

Mahser giinii bir bir belirir

Demek ki senin icin her an oliim, geri doniis var
Mustafa buyurdu: “Diinya dedigin bir saattir”

Her nefeste diinya yenilenir durur

Bizim beka icinde yenilenmekten haberimiz yoktur
Hey Yusuflarn derisini parcalayan!

Kurt olarak kalkarsin bu agir uykudan

Her bir huyun bir kurt olur
Ofkeyle organlarn parcalar

102

Nereye? (insanin Yolunun Sonu)

‘;&) Mevlananin egitim ve ogretim temellerinden biri de insanmn yolu-
nun sonuna teveccithtiir. Mevlana élumu sonsuz yasamin baslangici ve
uhrevi hayata bir gecis olarak gormektedir. Soyle diyor:

102 A ge., 1. Defter, 216; 2. Defter, 3193; 1. Defter, 797; 4. Defter, 3656, 3658 ve 3659;

1. Defter, 1150 ve 1152; 4. Defter, 3663 ve 3664. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi,
Ayrint1 yaynlar)
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Ruh asla 6lmez, sonsuz hayata ulasmak icin bedeni birakir ve bastanbasa oo
akilhhk, uyamklk, keskin goraslilik, ayniyet ve aciklikla dolu bir ha-
yata varir.

Onemli olan sudur ki her ne kadar olum temelde insamn ihtiyarmin disinda
olsa da nasil olecegi ve nasil hasrolacagl onun ihtiyarindadir. Zira herkes
dinyada nasil yasadiysa o sekilde olecek ve ahirette hasrolacaktir. Bununla
beraber beserin hayatinda egitim ve 6gretim programi oyle bir sekilde du-
zenlenmelidir ki insanin yolunun sonu Allah’a yakinhk olmahdir. Bu du-
rumda oliimden hicbir korkusu olmayacakur. Olimden korkan ve kacan
kimse ashinda kendisinden korkmakta ve kacmaktadir.

Biitiin bu oliimler gortintiste oliim degildir
Bu beden ruh icin bir alet gibidir

Aleti kinilir, yol kesen diri kalir

Binegi kamn sacsa da nefsi diridir

Kiyamet giinesi dogup yiikselince

Giizeli, ¢irkini sicrar topraktan stiratle
Kaza kader divamna kosarlar

Saf altinla karistk altin potaya girer

Saf altin sevinglidir, naz eder

Kanisik altin inilti icinde erir

Biri yesil, taze,. “Biz takva sahibiyiz” der
Bir digeri menekse gibi basini eger

Evlat, herkesin olimii kendi rengine goredir
Diismana karsi diisman, dosta karst dosttur
Sen éliimden korkup kactyorsun

Canim benim, kendinden korkutuyorsun onu, uyan
Cirkin, senin ytziindiir, oliimin yiizii degil
Senin camin agaca, oliim yapraga benzer
Iyi veya kotii olsa da senden bitmistir

Hos veya nahos, icindeki sey sana aittir
Baskinsa viicudunda hangi karakter

O karakterle hasredilmen gerekir ‘210?
Bu yiizden hasetciler kryamet giiniinde

Kuskusuz hasredilirler kurt seklinde

Les yiyen pis hirsh kisi

Domuz seklinde hasrolur hesap giinii

Viicudumuzda binlerce kurt, domuz var
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4 Dogru, egri, giizel, ¢irkin seyler var
S Ekim ginii demek gizleme gimtidiir
;3? Tohumu topraga sacmaktir

Oldiiriliirse birinin bu agir bedeni

Canlanir sirlar bilen varligt

Denedim, benim oliimiim yasamaktadir

Bu hayattan kurtulursam, benim icin kalicilik vardir '

193 A ge., 5. Defter, 3823, 3825, 1798-1800 ve 1804; 3. Defter, 3441 ve 3443-3445; 2.
Defter, 1423, 1416, 1417 ve 1421; 6. Defter, 3540; 5. Defter, 2078-2080; 2. Defter,
1446; 3. Defter, 3840. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrit yaymlari)
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lkinci BoIGM:
Egitim ve Ogretimin Hedefleri

gitim ve ogretimde hedef, bilincli sekilde faydah olduguna ka-

rar verilen seylerdir ve gerceklesmesi icin minasip egitimsel fa-
aliyetler yapilir. Bu esasa gore hedef; bilincli, istenen, motive edici ve yon
vericidir ve de ihtiyar sahibi fail, ona ulasmak icin caba gosterir.

Egitim ve 6gretim dustintirleri, filozoflar ve arifler her zaman, kendi
goris ve dustince acilarma gore egitim ve ogretimin hedeflerini ve amac-
larin1 beyan etmeye calismislardir. Mevlana da irfani goris ve dustnce-
lerine dayanan ve daha cok nihai hedeflerden olusan egitim ve 6gretim
hedeflerine teveccith gostermistir. Nihai hedeflerin ciiz’i amaclardan olus-
tugu kesindir. Mevlana bu hedefleri de unutmamis ve Mesnevinin bir-
cok yerinde bunlara da deginmistir. Bu bolumde Mevlana'ya gore egitim
ve ogretimin genel hedeflerini inceleyecegiz.

Nihai Hedefler

1. Fena Fillah ve Beka Billah

Mahiyatci filozoflar ve Musliiman egitim-6gretim dasintirleri, egi-
tim ve ogretimin nihai hedefinin Allah’a yakinlasmak olduguna inanirlar.
Bu yakinhg varliksal ve makamsal —mekansal degil- olarak tefsir eder-
ler. Insamin kemalinin en tist derecesinin Allah'in huzurunda bulunmak
oldugunu soylerler. Ancak arifler bundan daha ileri giderek Islami egi-
tim ve 6gretimin nihai hedefinin fena fillah ve beka billah oldugunu soy-
lemislerdir.
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Mevlana insanin nihai kemalinin varlikta buytimek, kendinden kop-
mak ve fena makamindan sonra beka makamina ulasmak olduguna ina-
nur. {lahi yakinhk da bu manadadr:

Tanr’ya yakinlik yukan, asagi gitmek degildir
Tanrv’ya yakinlik varlik hapsinden kurtulmaktir
Yok olan icin yukarn, asagr olamaz

Yok olan icin erken, gec olamaz

Tanr’min atolyesi, hazinesi yokluktadir

Varlga aldanmissin; ne bilirsin, yokluk nedir? '**

Fenafillah, maddi baglardan ve bagliliklardan, karanhklardan kur-
tulmak ve Allah’'tan gayrisindan tamamen kopmak demektir. Fenafillaha
ulasan, Allah’'tan baskasmi gormez ve istemez.

Fena makamimm mertebeleri vardir: Ilk mertebede fani olan salik
kendisinden ve varlik aleminden koptugu icin kendi bedeninden ayr-
labilir, Kibriya alemine yolculuk edebilir ve varlik aleminde baz1 tasar-
ruflarda bulunabilir. Bununla beraber ne zaman kendisine bakacak olsa,
Allah’n inayetine mazhar oldugu ve ilahi nur tizerine parladig: icin mutlu
olur ki bunun kendisi noksanliktir.

Ikinci mertebe fena-y1 ekberdir. Insan kendisini tamamen unutur ve
Allah’tan baskasim gormez. Bununla beraber kendi unutmuslugunun far-
kinda oldugu icin noksandir. Fenada fena makamina ulasmaya calismali-
dir. Nitekim bu mertebede salik, sadece kendisini unutmakla ve gece gibi
olan varhgim yakmakla kalmamis, tamami onunla dolmustur. Atese atilan
demir veya odun gibi gitgide kizarr ve atese dontsur, yakar ve 1s1k verir.
Boylece salik kul, mutlak fenaya ulasir ve gercek kemal budur.

Farzlarn ve nafilelerin yakinligi da bu dogrultudadir. Allah’a yakin-
likta, salikin uzuvlarmmn ve organlarinin farzlan hakka yakin olur ve Al-
lah bu araclarla alemde tasarruf eder. Hakikatte Allah ‘ez-Zahir’ ismiyle
tecelli eder. Allah’a nafilelerle yaklastiginda ise salikin gozi ve kulag: fani
olur, Allah'in goziiyle gortr ve Allah’'in kulagyla isitir. Allah ‘el-Batin’ is-
miyle tecelli eder:

104 A.g.e., 3. Defter, 4517-4519. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint

yayinlar)
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Yok olmadig stirece hi¢ kimse N
Yol bulamaz Tanr'mn dergahina
Felege cikmak nedir? Bu yokluk

Asiklarin mezhebi, dini yokluk

Tanr'mn dergahin arayan da boyledir
Tann gelince arayan yok olur

Gerci o vuslat kalicihk icinde kalicilhiktir
Ama bastan beri o kalicilik yokluktadir

Bir kez daha melek iken kurban olayim
Hani tasavvur edilmeyen sey var ya, o olayim
Sonra yokluk olayim. Yokluk erganun gibi
Der bana: “Kuskusuz biz ona dénenleriz”
Testinin suyu wrmagin suyu olunca
Kaybolur onda, kendisi trmak olur

Tanrvmn birligini 6grenmek nedir?

Kendini tek olanmin oéniinde yakmaktir
Gundiiz gibi parlamak istiyorsan

Geceyi andiran varhigim yak

Iki deme, iki bilme, iki cagima

Kulu yok bil kendi efendisinde

Seyh dedigin Tanr nuruyla goriir

Bastan, sondan haberdar olur

O ise Allah nuruyla bakiyordu

Hem kustan hem tityden haberi vardi
Kafesten kurtulan ruhlar

Lay1k rehber, enbiyadirlar

Onlann sesi disardan, dinden gelir

Sana “Kurtulus yolu budur” der, gosterir
Biz dinle kurtulduk su utanc verici kafesten
Baska cikis yolu yoktur bu kafesten
Kendinde olmadan edilen dua bir baskadir
Bu dua onun degil, adalet sahibi Tanri'nin sozidiir
Hak eder o duayi; dua eden fanidir zira

O dua ile kabul edilmesi mahsustur Tanrt’ya
Yaratilmis olan, vasita degildir arada ‘)10?
Cismin, canin haberi yoktur o yalvaristan

Seyhin o duast her dua gibi degildir

Fanidir; onun sozii Tanr’mn soziidiir '

195 A ge., 6. Defter, 234 ve 235; 3. Defter, 4661, 4662, 3907, 3908 ve 3915; 1. Defter,
3022 ve 3023; 6. Defter, 3225; 2. Defter, 1571; 6. Defter, 1147; 1. Defter, 1543-1554;
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"; 2. Ihtiyari Olim

Zé@ Yiice derecelere sahip olan arifler, ihtiyari 6lumu insanin ikinci do-
gumu ve irfani egitimin hedefi kabul etmislerdir. Thtiyari 6lum insanmn
yasarken tabiattan ve maddi baglardan 6lmesi ve melekat aleminde dog-
masidir. Nefsani istekleriyle mucadeleye girismesi, makamdan, namdan
ve utanclardan gecmesi, vesveselerinden kurtulmak icin seytanin esir et-
mesi, vahsilik derecesindeki seytani ve hayvani huylarim ve hasletlerini
yok etmesi gerekir. O kadar ilerlemelidir ki nefsi oldurip kendisini azat
etmeli, ilahi ve ruhani bir hayata, insani ¢vtilmus hasletlerle dogmalidir.
Bu dogus, insanin ikinci dogusudur.

Mevlana “Olmeden 6nce 6luntz” ve “Insan yeniden dogmazsa
alemdeki melekata asina olmaz” ctimlelerine dayanarak ihtiyari olumu
kucuk kiyamet ve insanin kutlu dogumu olarak gormus, bununla ilgili
papagan ve tiiccarin hikayesini anlatmistir:

Ne mutlu o kisiye! Olmeden énce olmiistiir
Yani bizzat bu asmahgm kokusunu almistir
Demek hayatimz siitten kesilmeye bagl
Yavas yavas gayret et; oldu demektir
Delikanli, 6lmeden once olmek emniyettir
Mustafa bize boyle buyurmustur

Dedi: Oliin oliim gelmeden énce

Oliin stnamalarla 6lmeden once
Papaganin oliimii niyaz demekti

Niyag, fakr icinde olmiis say kendini

Isa nefesi boylece diriltsin seni

Kendisi gibi giizel, kutlu etsin seni

Bahar geldi diye kayalar nasil yeserir?

Toprak ol, kendinden renk renk gul bitir
"3‘) Giines dogudan nasil doguverdiyse

Olmiis papagan da oyle ucuverdi '

3. Defter, 2221-2223; 5. Defter, 2245. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint

yayinlar)
196 A ge., 4. Defter, 1373; 3. Defter, 49; 4. Defter, 2273 ve 2274; 1. Defter, 1919-1921

ve 1836. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaymlart)
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3. Suhud veya Goniil itmi

Yiice derecelere ulasms arifler zahiri ve resmi ilimleri kabul, akil ve
diistincenin degerini ve itibarini itiraf ve bunlarin egitimini almaya da-
vet etmekle birlikte kesfi, lediinni ve huztri ilimlerin asaleti tizerinde de
durmuslardir. Butiin tevecciihlerini ve 6zenlerini sermayesi gontil sefast
ve ruhun nuraniyeti olan mukasefeye ve musahedeye yoneltmislerdir.
Insan maddi baglarindan ve baghliklarimdan kurtulursa, kalbiyle varlik
hakikatlerini gorebilir.

Mevlana salik arifin, suhtd makamina ulasuginda hakikatte hak ka-
dehinden ictigine ve ilahi ilmin sonsuz kaynagina ulastigia inamr. Stp-
hesiz varligin sirlarmi, hatta maarif ve hakikat deryasimi kesfeder ki diger-
leri bundan nasiplenememistir. Bu suhtadi ve ledunni ilim sona ermedigi
gibi stirekli cogalir ve salike stirekli yeni maarifler sunar:

Arifler Hakk'in kadehinden icmislerdir
Sirlan bilseler de ortmiislerdir

Kime ogrettilerse bu isin sirrm

Onun agzim dikip miihiirlediler

Nitekim arif olan da gizli bir yoldan

Yiiz cihana gidiyor giizel giizel otururken
Onun boyle gidisleri miimkiin olmadiysa
O vilayetten bu haberleri kim getiriyor?
Cunkii mahiyetler, onlarin sirrinin sirr
Ancak kamil olanlarin goziine goriniir
Hakk’m sirrini, onun zatini anlamak
Varhk aleminde olan icin ne kadar uzak!
Gizli olan sey mahrem olandan gizli degildir
Zati, vasfi mahrem olana nasil gizli kalir?
Diger akil, Tanri'mn bagisidir

Bunun pinari can icindedir

Bilgi suyu gogstinden kaynadigi zaman
Ne kokusur ne eskir ne sararir

Kaynay1s yolu tikansa, ne cikar bundan
O siirekli kaynar durur evin icinden '’

197 A ge., 5. Defter, 2241 ve 2242; 6. Defter, 4146 ve 4147; 3. Defter, 3653-3655; 4.
Defter, 1965-1967. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrnti yayimnlari)
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4. Feyze Vasitasiz Ulasilmasi

Zé%f Salik baslangicta yolu egitimcisi ve rehberiyle gecer. Ancak en us-
tin makam, Hakk'in litfuna ve feyzine vasitasiz ulasmasi, hatta kendi-
sinin ilahi feyiz mecrasi olmasidir. Bu da yolda bir piri olmadan ilerle-
mesinin kendisi icin hicbir zarar ve tehlike arz etmemesi durumunda
mumkun olur.

Mevlana “Benim Allah ile ¢yle bir anim vardir ki o esnada bana ne bir
mukarreb melek ne de bir nebi-yi miirsel ulasamaz.” hadisine dayanarak
salik ariflerin ve kalbi uyanik insanlarn ytice hedefinin, Hakk'in elinden
Hakk'm lutfunu tatmak oldugunu séylityor. Iste bu vadiye ulasuklarnda,
o ytice hedefe ulasmis olurlar:

Ben Hakk’in litfunu vasitayla istemem

Bu bag sebep oldu bir kavmin helakine

Ben dadi istemem, daha hos annem

Musa’yim ben, benim dadim annem

Dadh iki ti¢ gin icin vardir, gecicidir

Anaaigim, bizi sen al kucagina

Bir kimse sebebi yaratan acik¢a goriirse

Nasil goniil verir diinya sebeplerine?

“Vakit olur, Allah’la birlikte olurum” konumundaydim
Seckin Peygamber bile bulunamaz o konumda
Ben o sahin darbesinden baska rahmet istemem
Ben o sahtan baskasina siginmak istemem

O kahriyla kesse benim basimi

Sahtir, altmis can daha bagislar bana

Benim isim basimla oynamak, kendimde olmamak
Sehinsahimn isi ise bas bagislamak

Sahn eli keserse bir basi, éviiniir o bas

Bir baskasina yonelirse, utansin o bas!
‘;&) Kimin gonil gozii gozc olursa

Onun gozii gorecektir her seyi actkca
Onun cam soylentilerle ikna olmaz

Onun kesin bilgisi goniil yiiziinden gelir '

198 A ge., 5. Defter, 703, 702 ve 669; 2. Defter, 3803; 4. Defter, 2961-2965; 6. Defter,
4419 ve 4420. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yayinlari)
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Vasita Olan Hedefler o+

Mevlana daha ¢ok egitim ve 6gretimin nihai hedefleri tizerinde dur- @5&
mustur; ama vasita olan hedefleri de unutmamistir. Burada muhtasar se-
kilde bunlara isaret edecegiz.

1. Akil ve Diistincenin Egitilmesi ve Yonlendirilmesi

Insamin temel imtiyaz1 akli ve diistncesidir. Bunlarin egitilmesi ve
yonlendirilmesi, egitim ve ¢gretimin vasita niteligindeki onemli hedef-
lerinden sayillmaktadir. Arifler her ne kadar suhtdun ve huzari irtiba-
tin asaleti tizerinde dursalar da akil ve dustnceye de kendi siirlar ice-
risinde 6nem vermekte ve soyle soylemektedirler: Her ne kadar akil ve
duastince insanin butin meselelerini, sorunlarini ve bilinmeyenlerini hal-
ledemese de kendi kapasitesinin sinirlar icerisinde insanin maddi ve
manevi tekamulina saglayan bircok ilimleri ve 6gretileri ortaya ¢ikarmis-
tir ve bunlara deger verilmesi gerekir. inkar edilen sey, akil ve disiince
sahiplerinin ve zahiri ilimlerde alim olma vasfim tastyanlarin bittin ha-
kikatlere ve ilimlere ulastiklarini, butun bilinmeyenleri ve sorunlar ¢oz-
ditklerini zannetmeleri, bunun neticesinde de din ve irfanla ilgili ilimleri
ve ogretileri reddetmeleridir.

Mevlana akil ve dustncenin egitimini ve hidayetini batn, seyr-u
suluk ve suhtid yolunu ve tslubunu secmede zaruri gortiyor, bunu he-
def kabul ediyor ve soyle diyor:

Gercek ilim, suhtdi ilimdir ki insan bunu vasitasiz olarak Allah’tan alir.
Sonu da yoktur. Zahiri ilimler ise smirh ve sonlu olmalari sebebiyle ger-
cek ilim degillerdir. Elbette insan bu ilimleri dogru bicimde alir, guizellikle
amacina ulastirir, onlara gore amel eder, akil ve dustincesini egitir ve hida-
yet ederse zamanla gercek ilme nail olur:

Bir ilim kendinden olmazsa ‘)jo?
Gelin siisleyicinin boyast gibi dayanmaz fazla

Ama bu yiikii tasirsan giizelce

Alirlar yiiking, hosluk bagislarlar sana

Hevesine uyarak ilim yiikiinii tasima

Bayle binersen ilmin rahvan atina
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Ilmin rahvan atina binersen

Bundan sonra diiser yiikiin omuzundan
Kisinin kolu kanadi akhdir

ARl yoksa bir rehber akil bulmalidir

Vay o kusun haline! Kanatlart biiyiimeden
Yiikseklere u¢maya kalkar, tehlikeye diiser
Alil anahtart olmadan bu kapiyr agmaya calhismak
Heva hevesten ibarettir, dogru degildir
Siileyman miilkiniin yuzigudir ilim
Biitiin alem surettir, candir ilim

Bu hiiner yiiziinden insan karsisinda caresiz kaldi
Denizlerin, daglarin, kirlarn varliklar
Al keskindir ama ayaklart gevsektir
Cunku goniil yikiktir, beden saglamdir
Ilim dedigin engin bir denizdir

IImi arayan ise deniz dalgicidir

Binlerce yil émrii olsa da

Doymagz o arastirma yapmaya

Akl bahsi inci mercan olsa da

Can bahsi baskadir, baska

Ismi soyleyince, git ismin sahibini ara

Ayt yukanda bil, degil akarsuda

Addan, harften gecmek istiyorsan
Bastanbasa ant kendini kendinden

Kendi vasiflarindaki kendini saflastir
Boylelikle kendi saf zatint gor '

2. Varliksal Sorunlarin Halledilmesi

Egitim ve ogretim insanin varhksal sorunlarin halledebilecek, te-
mel sorularma cevap verebilecek ve ruhsal huzurunu saglayacak sekilde
programlanmali ve duzenlenmelidir. Bununla beraber insanin varliksal
sorunlarinin halledilmesi, egitim ve ogretimin vasita konumundaki he-
deflerindendir.

199 A ge., 1. Defter, 3463-3466; 6. Defter, 4089, 4088 ve 4091; 1. Defter, 1034 ve 1035; 6.

Defter, 119, 3895, 3896; 1. Defter, 1511, 3471, 3472 ve 3474. Beyitler. (Cev. Mehmet
Kanar; Mesnevi, Ayrinti yayinlarn)
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Mevlana'ya gore insanin varliksal sorunlan yaratilis felsefesi, ruhun A
bedende hapsolmasi, gelecek korkusu, insanin sehvet zincirine baglan- @5&
mast, Ofke, sayginlik, makam, ..., gercek benlikten ve asil vatandan gaf-

let, akil ve dustncede noksanlik, yalmzhk, asildan uzak diismenin ya-
ratug bosluk ve benzeridir. Bu sorunlarin halledilmesi ise Mevlananin
irfani egitim ve 6gretiminin hedefidir. Mevlana soyle soyliyor:

Bu sorunlarin halledilme yolu maneviyata yonelme, nefsant faziletler edinme,
kotit sifatlardan uzak durma, rahmani nefes sahiplerinden faydalanmadir ve
nihayetinde insanin butin varliksal sorunlarmi halletmesinin esas: agkur.
Asik stirekli mutlu ve neselidir. Hi¢ kimseden ve hicbir seyden sikayet et-
mez. Arifin gonlinde dar gorasliluk, kotiluk, karamsarlik, kibir, vesvese,
hirs, maslahatcilik, ¢ikarcilik, dunya gami, ahiret gami... olmaz.

Yine ask, insan ruhunun susuzlugunu gideriyor, gonla doyuruyor
ve onu Mevla'da fani kiliyor. Kalbinin ta derinliklerinden haz duyuyor.
Cunki haz almanin yolu icerdedir, disarda degil! Haz, asla mal, makam,
sayginhk ve benzerinde degildir, insanin icindedir:

Hani bogazimiza atilmis siki ilmek vardir
Anlarsin bununla asagilik misin, iyi talihli misin?
Adamsan, bu miskiilii cozmeye calis

Nefesini buna harca, insan nefesliysen

Say ki @’yan, araz ne varsa, bildin hepsini

Kacis yok! Once bil sen kendi haddini

Bilirsen kendi haddini, kac bu hadden

Sonunda hadsizlige varirsin hey toprak eleyen!
Kus kafese hapsedilmistir

Kurtulmak istemeyisi cahilliktendir

Ruhun yukarilara meylederse

Gidecegin yer, artarak oraya yticelmek olur
Basini yere cevirecek olursan

Batarsm. Tanr batanlar sevimez

Dinle neyi, nasil hikaye ediyor ‘2/0?
Aynliklardan sikayet ediyor

Sazliktan kestiklerinden beri beni

Feryadimdan inler kadim erkegi

Ayrniliktan dilim dilim yanlmis gogus isterim

Aynlik derdini ben aciklamak isterim
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e Aslindan uzak kahrsa bir kisi
S Arar durur tekrar kavusacagi gunii
;3? Ask vesvesenin agiz bagidir; o kadar

Yoksa kim vesvesenin éniine gecebilmistir?
Bir asik ol, giizel bir dilber ara

Irmak 1rmak dolas, su kusu avla

Aklim Tann askina verirsen

On hatta yedi yiiz misli karsitlik bulursun
Canim benim, ask bu bahisleri keser atar
Bu konusmalar yiiziinden imdada kosar
Kimin giysisi yurtildiysa asktan

Arinmustir her kusurdan, hirstan

Sevdast hos askimiz, sad ol e mi?

Her bir hastaligirmzin tabibi

Kibrimizin, namusumugzun devasisin bize
Eflatunsun, Calinus’sun sen bize

Bil ki haz yolu disaridan degil, iceridendir
Saraylar, kaleler aramay1 aptallik bil

Biri mescit kosesinde sad olmustur, mesttir
Bir baskast bahcede asik surath, muratsizdir '*°

110 A ge., 5. Defter, 563-566; 1. Defter, 1551; 2. Defter, 1818 ve 1819; 1. Defter, 1-4; 5.
Defter, 3232, 3233, 3238 ve 3242; 1. Defter, 23-25; 6. Defter, 3430 ve 3431. Beyitler.
(Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaymlarr)
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Uctinct Bolim:
Egitim ve Ogretim Esaslan

@ sas, muhtelif anlamlarda kullanilmstir. Bizim halihazirdaki ko-

numuzda esastan kastimiz genel kural olarak dikkate alabile-
cegimiz ve egitim-ogretimde yol gosterici olarak kullanabilecegimiz kulli
kaidelerdir. '!!

Egitim-ogretim dusunurleri egitim esaslanm faaliyet, hiirriyet, ge-
cerlilik, miisamaha, muisabaka, izzet, mesuliyet, itidal, kisinin vaziyetiyle
amelinin birbirine denk olmast, toplum. .. unvanlar altnda saymuslardir. '
Bu beyana gore Mevlananin eserlerinde ve siirlerinde esas bashg altinda
bir konu bulunmadig ortadadir. Bununla beraber burada, esas kelime-
sinin anlamina dayanarak, her ne kadar egitim-o6gretim disuntirlerinin
zikrettigi 6zel bashiklar altinda yer almasa da, Mevlananin siirlerinden
bu anlama uygun olanlar secilmeye cahsilmistir. Asagida bu esaslardan

bazilarina deginiyoruz.

Kulluk

Insamin fitratt ask ve tapmmayla yogrulmustur. Yani beserin var ol-
dugu her zaman ve her mekanda ask ve tapinma da vardi. Zaman zaman
cehalet ve gaflet perdesi bazilarmi hakiki mabuddan uzaklastirsa da ta-
pinma esast her zaman sabit kalmistir.

U1 Bakari, Hiisrev; Nigahi Dubare bi Terbiyet-i Islami, Tahran: Vezaret-i Amuzes ve

Perveres, s. 68.
112 A.ge., s. 69 ve sonrasi, Golamhtiseyin; Mebani ve Usul-i Amuzes ve Perveres, s. 133.

o
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» [lahi mesajlar getirenlerin, masum 6nderlerin ve ytce derecelere
@59“ ulasmus ariflerin egitimsel cabasi, insanlarn gozinun 6ntindeki cehalet

5? ve gaflet perdesini kaldirmak, onlar1 hakiki mabuda hidayet etmek ve
Allah’a kullugu genel bir kural olarak onlara 6gretmeye calismak seklin-
deydi. Bununla beraber kulluk, Islami egitim ve 6gretimin temel esasla-
rindandir.

Mevlana bircok yerde kulluk esasinin tizerinde durmustur. Insanin
Allah’la irtibatimin mutlak fakr ile mutlak zenginligin irtibati, hic ile tiim
gercekligin irtibati, noksan ile salt kemalin irtibat1 seklinde oldugu go-
rastint olusturarak rauf olan Allah karsisinda insanin kullugunu ve k-
cukluginu insan ruhuna naksetmeye calismistir.

Bu gorus insana Allah’'tan baskasini gormeme, Allah’tan baskasim is-
tememe, ondan baskasima goniil vermeme ve ondan baskasmin dergahma
kulluk icin yonelmeme basiretini kazandiryor. Ibadetin felsefesi de kul-
luga sahitliktir. Mevlana abidin marifetle ve pirin hidayetinin golgesinde
sultk etmesi gerektigi tizerinde 1srarla durur. Boylece ibadetinin hem mo-
tivasyonu, hem hedefi ve hem de uslubu 1slah olur. Abid olmanimn ya-
ninda arif de olur ve seri bicimde Rabbu’l- Alemin’e kavusur.

» 113

Mevlana, “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. ayetinin tefsi-

rinde soyle yaziyor:

Su dolastk diinyada biz kimiz?

Elifiz. Elifin nesi var? Bir hic

Uyku ile yaklasirsak, onun sarhosuyuz
Uyaniksak O'nun ellerindeyiz

Aglarsak O'nun nizik dolu bulutuyuz
Giilersek, o zaman da O'nun simsegiyiz
Madem dinledin yokluk denizinin aciklamasini
Bu denizde oldukca gayret goster daima
‘;&; Biitiin tistatlar islerini gostermek icin
Yoklugu, kirllma yerini ararlar

Yokluk en tist tabakada oldugu icin
Dervisler herkesten one gectiler

Ask fisildiyor kulagima hafiften

113 Hadid: 4.
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Av olmak daha hostur avaliktan o
Melekler gibi soyle: “Yok bizim ilmimiz”
Tutsun elini boylece: “Senin bize ogrettiklerin”

Madem bu ilimler senin icin miibarek degil
Aptal say kendini, birak ugursuzlugu

Soyle melekler gibi: “Yok bizim ilmimiz

Bize ogrettiklerin disinda Rabbimiz

Madem bu hilelerden kazancin olmacd

Birak hileyi, devlet gelsin ¢niine

Madem hileden bir an bile meyve yemedin
Birak hileyi, ara minnet sahibi Rabbi

Bu namag, orug, hac, cihad

Inanarak sahitlik etmektir

Bu zekat, hediye, hasedi terk de

Kendi sirninla sahitlik etmek

Fiil ile séz insan icinin taniklart

Ikisine bak, ic hakkinda ver hiikmii

Eylemin, soziin icindekini ortaya cikarr
Ikisi de tistui ortilii s ortaya cikanr
Sevgilimi ciddiyetle, kivraklikla cokca ararim
Nihayet bir yere gelir, aramamak gerektigini anlarim
Ben birlikteligin sirlarim nasil anlayabilirim
Uzun yolculuklardan sonra geri donmedikce?
Sevgi dedigin diistince ile mana olsaydi
Orucun, namazin da sekli kalmazdi

Namaz icin bes vakit vardir, yol gosterir
Oysa astklar siirekli olarak namazdadir
Baslardaki o mahmurluk

Ne bes vakitte ne bes yiiz binde gecer

Ama Tann huzurunda edilen bir secdenin zevki

Yiiz devletten hos gelir sana
Yakarirsin sonra: Ben miilk istemiyorum gjo?
O secdenin miilkiinii ver bana

Diinya padisahlan soysuzluklarindan

Koku alamadilar kulluk sarabindan ***

114 A ge., 1. Defter, 1524, 1521 ve 1522; 6. Defter, 1472, 1474 ve 1477, 5. Defter, 412; 3.
Defter, 1130; 2. Defter, 3185, 3186, 3184; 5. Defter, 184, 185, 237 ve 259; 6. Defter,
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Egitimciye Tabi Olmak

Tasavvuf ve irfan ogretisinin temel esaslaridan biri tarikat pirine
tabi olmakur. Hidayete, irsada ve mursid velinin elinden tutmasina ih-
tiyact olmayan Allah tarafindan secilmisler disinda butiin herkes ruhani
dereceleri gecerken, kemal mertebesine ulasirken ve manevi egitim alir-
ken kamil rehberlerin ve miirsitlerin hidayetine ve irsadina muhtactirlar.
Zira manevi egitim ve nefsani arinma zor bir istir. Ancak bu yolu gecmis
ve yolun tehlikelerini bilen biri bu yola girebilir, bu yolda adim atabilir
ve selametle maksadina ulasabilir. Yolu kuyudan ayiramayan, bu yolun
tehlikelerinden haberdar olmayan birinin bir yol gosterici olmadan bu
yoldan gecmesi, selametle maksadina ulasmasi, icindeki ve disindaki tu-
zaklara diismemesi nasil miimkuin olabilir?

Akalh ve bilincli bir 6grencinin hakir ve zelil olma tehlikesinden korun-
mak icin ve maksadina daha hizh ulasabilmek amaciyla manevi egitimine
ve nefsani seyr-u stultkuna bir miirsit olmadan baslamayacag: ortadadir.

Mevlana Mesnevi'nin her yerinde hos ibarelerle, giizel anlatimlar ve
orneklerle insanimn bilincli ve guvenilir bir egitimciye ihtiyact oldugunu
beyan etmis ve ona tabi olmay1 kemale ulasma yolu olarak gormustur.
Mevlana soyle diyor:

Manevi egitimde insann isi evindeki diusmanladir ki bu, insanin icine yuva
kurmustur. Her an firavunluk yapisim kurmak icin tutunabilecegi bir dal
pesindedir. Insan nefsi kuvvetli bir ejderhadir. Bu ejderha butun dalaletle-
rin, inhiraflann ve dustslerin kaynagidir. Vesveselerini ve yoldan cikarma
sekillerini bilmek, bir émrii onu sinamis, tamimus, defalarca onunla karsi
karsiya gelmis ve nefis tezkiyesinin zorlu yolunu kat etmis kimsenin ya-
pabilecegi istir.

Yilan avcisimin donmus ejderhayi, 6ldugunii zannederek sehre ge-
tirmesi, bu sayede cok 6vgt toplamasi, Irak'n yakici gtinesinin ejderha-
nin bedenini 1sitmasi, hareketlenerek yilan avcisimi ve bir gurubu oldur-
mesi hikayesi, insanin nefsine yapilan bir benzetmedir. Insan nefsi her
an, tugyan etmek icin tutunabilecegi bir dalin uzanmasim beklemektedir.
Boylece firavunluk yapisii kurabilir ve Musa ile Harun'un ytiz yolunu

4191 ve 4193; 1. Defter, 2637; 6. Defter, 2669 ve 2670; 4. Defter, 666-668. (Cev.
Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmut yayinlar)
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bozabilir. Bununla beraber insan manevi egitim ve nefsani seyr-u silak
yolunda nefsini, nefsinin kuvvelerini, varliksal boyutlarini, vesveselerini,
aldatmacalarini ve ruhsal acilar taniyan birine ihtiya¢ duyar. Boylece
kendisi de baskalarmin elinden tutabilir ve onlan iyilestirebilir. I¢lerin-
deki dikenleri tek tek cekip c¢ikarabilir. Bu tabiplerin ve Hak 6grencile-
rinin rehberlerinin, asla dinyayr distinmeyen Allah'm halis kullar1 ol-
duklan aciktir:

Bir pir sec, pirsiz bu yolculukta
Afet, korku, tehlike var ¢cokca
Defalarca gectigin bu yolda

Hic gitmedigin bir yolda

Gitme yalmz; rehbersiz kalma

Hey budala! Onun golgesi olmazsa
Gulyabani sesi eder seni dvare
Nefsin ejderhadir, nasil 6lir?
Gamdan, aletsizlikten donmustur
Firavunun aleti onun eline gecerse
Irmak bile akardi onun emriyle

O zaman firavunluk etmeye kalkar
Yiiz Musa ile Harun’un yolunu keser
Bundan boyle esir tabakastmn yolunu aramayacagim
Pir ariyorum ben pir, pir ariyorum
Pir dedigin gokytiziine merdivendir
Ok nereden firlar? Yaydan

Yol iz bilen pirin hallerini yaz

Bir pir sec, onu yolun kendisi bil
Pir yazdur, insanlar giz ayt

Halk geceye benzer, pir aya
Gencin aynada gordigii seyleri
Yash olan, kerpicte goriir hepsini
Nurlu seyh yoldan haberdar eder
Sozleriyle de nura eslik eder
Sarhos olmaya, nurlu olmaya calis
Boylece soziine nur eslik etsin'*

15 A ge., 1. Defter, 2956-2959; 3. Defter, 1053-1055; 6. Defter, 4138-4139; 1. Defter,
2951, 2952; 5. Defter, 3277, 2486 ve 2487. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi,
Ayrint yaynlar)
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insanin Motivasyonu ve istegi

Insan egitimin konusudur ve ancak motivasyonu olursa egitimi ka-
bul eder. Egitimin nurunun kalbinde parlamasini ve nefsin esaretinden
kurtulmay1 istemedigi stirece asla egitim tsluplarini, hedeflerini, esasla-
rin1, temellerini ve egitimsel metotlar1 bilmek ve de istekli bir egitimciye
sahip olmak ise yaramayacaktir. Ancak ytikselmek, tekamul ve manevi
egitim almak icin motivasyonu olursa, cesitli sartlarla karsilastiginda ken-
disine uygun egitimsel yontemleri, ortamlarn ve tsluplar ortaya cikarr,
yolu buna hazirlar ve istedigi icin amacina ulasir.

Bununla beraber egitim alan sahsin motivasyona ve istege sahip
olup olmadigma, genel bir kural olarak egitimciler dikkat etmelidirler.
Boyle bir motivasyonun veya istegin olmadigin hissettiklerinde de, egi-
tim alma motivasyonu yaratmak icin cesitli yollar deneyerek caba gos-
termelidirler.

Mevlana ulasmanin temelinin istemek oldugunu soylityor. Insanin
faaliyetini ve cabasimi birkag kat artiran sey onun istegidir. Cabalarin fay-
dali olabilmesi icin her seyden once bu istek olmalidir:

Suyu az ara; susuzlugu gecir ele

Su kaynasin asagidan, yukaridan boylece
Nerede bir dert varsa, deva oraya gider
Nerede fakirlik olsa, azik oraya gider
Nerede problem varsa, cevap oraya gider
Nerede gemi varsa, su oraya gider

Ne bittiyse muhtac icin bitmistir

Bir seyi isteyip arayan bulsun diye
“Rableri onlar suya kandirdi” hitabi gelene kadar
Susuz kal. Allah dogrusunu daha iyi bilir
Hangi halde olursan ol, aramaya cahs
Dudagin kurumus. Stirekli su ara

Kuru dudaklarin sahitlik ediyor

Pwar basina ulasacak sonunda dudaklar
Dudak kurulugu sudan bir mesajdir

Bu 1zdirap kuskusuz seni bize getirir

Bu talep, senin isteklerinin anahtaridir



MEVLANA

Bu, senin ordun, zafer sancaklarindir
Bu talep benzer bir horozun Gtmesine
“Sabah oluyor” diye haykirmasina
Susuzlar diinyada arar suyu

Su da diinyada arar susuzu

Daima iki elinle saril, iste

Lyi rehberdir istek bu yolda

Yavas olsa da hizli olsa da

Arayan bulur sonunda

Bulut aglamasa cayir cimen giiler mi?
Bebek aglamasa siit kaynar cosar mi?
Bir gunliik cocuk biliyor yontemini

116

Aglayayim ki gelsin sefkatli dadi

Caba ve Faaliyet

Faaliyet esas1, egitim-ogretim dustuntrleri tarafindan kabul edilmis
esaslardan biridir. Bu esastan kasit, egitimin amelle birlikte olmasidir.
Teorik anlatimla yetinilmemeli, hatta egitim amelle baslamahdir. Egit-
men ve Ogretmen, Ogrencinin faaliyet ve caba gostermesine, kendi faali-
yetiyle yeni bilgilere ulasmasia calismalidir. Zira ilerlemesi, kendi faali-
yetine ve cabasina baghdir.

Bu esasa tevecctihle eger cocuk en basindan kendi faaliyetine ve caba-
sina dayanirsa, gelecekte de caba gostermeye calisacak ve sahsiyeti su ya-
pict esasin tizerinde sekillenecektir: Ayinesi istir kisinin, lafa bakilmaz!

Mevlana, faaliyet ve cabay1, hedefe ulasmak icin gerekli bir kural ka-
bul etmis ve bunu ilahi nimetlere tesekkur, Allah'm verdiklerinden en
iyi sekilde faydalanma ve insan1 neselendiren bir etken olarak tamitmistur.
Mevlana'ya gore Allah her ne kadar mutlak bagislayan ve latfeden olsa
da faaliyet ve caba olmadan insana bir sey vermez. Isteyenler ve arayan-
lar, ulasirlar; ama aramadan basar, zafer ve kemal beklentisi icinde olan
kimseler ulasamadiklari icin hep bunalimda olurlar.

16 Age., 3. Defter, 3214, 3212, 3213, 3210, 3221, 1440-1442, 1444, 1445; 1. Defter,

1751; 3. Defter, 979, 978; 5. Defter, 135 ve 136. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrint1 yaymlari)
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N Hareket ederek, faaliyet ve caba gostererek Allah’a tevekkul edilir,
Zé& guvenilir ve ondan tmit edilirse olur. Zira teberrukin ve tevekkulun
anahtar harekettir:

Hakkin golgesi kulun basinda durur
Arayan sonunda aradigim bulur
Peygamber dedi: Calarsan bir kapiyt
Nihayet kapidan biri cikarir bagint
Birinin sokaginda, kose basinda oturursan
Sonunda birinin ytiziini goriirsiin

Bir kuyudan her giin toprak cekersen
Sonunda temiz suya ulasirsin

Adamsan kuyucu gibi kazadur toprag
Belki bu toprak bedende bulursun suyu
Kulak asma ona, calismaya bak

Kuyu topragini yavas yavas kaz

Kim zahmet cekerse define cikar ortaya
Kim caba gosterirse ulasir devlete
Peygamber dedi: Riikii ile secde etmek
Tanr kapisinda varlik halkasint calmak
Kim o kapinmin halkasini calarsa

Devlet de basim cikarir, gosterir ona
Dedi: Evet, tevekkiil etmek rehberdir
Ama bu sebep de Peygamber’in sinnetidir
Peygamber dedi yiiksek sesle:

Devenin ayagim bagla tevekkiil ile

Allah kazanam sever soziinii dinle
Tembel olma sebebe sarilmakta tevekkiil ile
Delikanli! Kadere fazla bahane bulma
Kendi sucunu baskalarinin iistiine ytkma
Evet kaza haktir, kulun cabast da haktir
‘;/o\x) Aman kor seytan gibi tek gozlii olma
Tevekkiil edeceksen, calis, cabala

Ekini ek; sonra dayan Cabbar Allah’a"’

17 Age., 3. Defter, 4784-4787; 5. Defter, 2046, 2048-2051; 1. Defter, 916-918; 6.
Defter, 418 ve 407; 1. Defter, 951. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlari)
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AlUah’in inayeti

Yiice derecelere ulasan ariflerin gorusii, manevi egitimin ve kemale @éﬁ&
ulasmanin Allah’in inayeti ve tevfiki olmadan mumkun olmadig sek-
lindedir. Egitimciler her zaman bu esas ve genel kaideyi dikkate alma-
hdirlar.

Mahbub ve masugun cazibesi ve inayeti, asig1 kendisine dogru ce-
ker ve onun zihnini ve fikrini kendisiyle doldurur. Eger bu cekim ve ina-
yet, hakiki mevla ve masuk tarafindan olmazsa, zavall asigin cabas bir
yere varmaz.

Bununla beraber egitimciler, programlarinda, amellerinde ve davra-
nislarinda bazi diizenlemeler yapmahdirlar ki Allah'mn inayeti tizerlerine
olsun ve onun 1s1iginda kemalin tehlikelerle dolu yolunu asabilsinler.

Mevlana caba ve faaliyeti ve de Allah Teala'nin inayetini kemale ulas-
mamnn iki temel mihveri olarak gormektedir. Her ne kadar insanin ¢aba-
sim ve faaliyetini, kemale ulasip yiikselmenin esasi olarak gorse de zahiri
sebeplere ilaveten gorinmeyen baska sebeplerin de olduguna ve bunlar-
dan gaflet edilmemesi gerektigine inamr. Ozellikle zahiri sebepler, Sebep-
lerin Sebebinden kaynagini almaktadir ve Omun, bu sebeplerin hepsine
kendi zatina dayanan ihatasi vardir. Sebeplerin Sebebinden ve inayetle-
rinden gaflet etmek, insan cehaletin, bilgisizligin, gucsuzlugun ve aciz-
ligin kollarina atar.

Eger Allah Tealanin inayetleri —ki yaratr, yetenek, liyakat ve basar1
verir, inayet eder ve kemale ulastinr- egitim ve ogretim yonunde olur,
calismalar ve programlar bu bakisla ilerlerse kesinlikle meyve verecektir.
Insamin bitin boyutlanmin ruhsal durumuna, niyetine ve istegine bagl
oldugu aciktir. Eger insanin distncesi, istegi ve ruhu Allah Tealamn ina-

yetlerine dogru olursa insanin guicit birkag katina ¢ikar. Her ne kadar ¢a-
basi ve faaliyetleri de Allah'in tevfiklerinden olsa da: ‘2/0?

Biitiin bunlar hararetle soyledik biz

Tanr’mn inayeti olmazsa hiciz biz

Tanrr'nin, O’nun has kullarinin inayeti olmazsa
Defteri simsiyah kesilir melek olsa da

Onceden bir damla ilim bagisladin bize
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Ulastir bununla bizi kendi denizlerine
Yokluklardan varliklara dogru her zaman
Vardir Tanrim kervan ardinca kervan
Tanr inayeti disinda ne acar gozleri
Muhabbet disinda ne dindirir ofkeyi

Kimse calismasin Tanr basariyr nasip etmedikce
Bu diinyada Allah dogru yolu daha iyi bilir
Firavunun cabast ilahi basaridan yoksundu
Ne dikecek olsa sokiiliip yirtiltyordu

Kendi tedbirine givendi

“Aklimla ben isimi hallederim” dedi

Oysa inayetin yarim zerresi iyidir

Akl tedbiriyle gelecek yiiz seyden

Bir zerrecik inayet gélgesi daha iyidir

Binlerce ibadet diiskiiniiniin cabasindan ''®

insanin Yiiceligi

Insanimn, koku varhksal yapisina dayanan yiceligi, egitimsel dusin-
cede genel bir kural telakki edilmelidir. Egitimi ve gelisimi i¢cin program
hazirlanmali, etkenleri ve engelleri bilinmelidir. Egitim planlarina insanin
yuceligini artiran etkenler yerlestirilmelidir. Yani hem ogrencinin acil ve
anlik ihtiyaclarma tevecctih edilmelidir, hem de ytice ihtiyaclarma. Egi-
tim programu anlik ihtiyaclarla ve insana cazip gelen seylerle baslamal,
yuce ihtiyaclarla bitmelidir. Bunun neticesinde kisinin sahsiyeti sekille-
nir ve onda ytce bir ruh ortaya cikar.

Eger insan yuce ve buytk oldugunu hissederse, sadece asagihga, cir-
kinlige ve zillete boyun egmemekle kalmaz, kolayca gticstizluk ve tumit-
sizlik duygusuna da kapilmaz. Hep kendi sorunlarinin ¢ozam yollar
uzerinde dustinir ve bu yonde girisimlerde bulunur. Bununla beraber
insann yuceligi ve biyuklugi, egitimcilerin ve egitim programm hazirla-
yanlarin dikkate aldig1 genel bir kural hukminde olmalhidir.

Yicelik esasinin ve belirleyici roliintn ortaya cikardig: giizel sonuc-
lar, Mevlana'nin Mesnevi'de yer yer bundan bahsetmesine sebep olmustur.

118 A ge., 1. Defter, 1888, 1889, 1892, 1899; 3. Defter, 838-841; 6. Defter, 3809, 3810,
3883. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaymlari)
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Mevlana'ya gore insanin maddi ve zahiri ihtiyaclar temin edilirken, onun
yiice ihtiyaclarindan gaflet edilmemesi gerekir. Insan, Rabbu’l- Alemin’in
mazhan olabilecegi, ilahi cemal ve celal nurunu yayabilecegi bir yapida
yaratilmistir. Onun icinde binlerce Kabe ve binlerce Cebrail vardir. Oy-
leyse sakm kendisini ve yticeligini kaybetmesin ve ruhunun ayag: di-
kenle yaralanmasin:

Lokmanm cam Tanrrmin giil bahcesidir

Cantmin ayagi neden bir dikenle yaralanmistir
Diken yiyen bu beden bir devedir

Mustafa’dan dogan bu deveye binmistir

Hey deve! Giil suyu sisesi var senin sirtinda

Yiiz gil bahcesi acti onun esintisiyle sende

Senin meylin deve dikenine, kumluga

Degersiz kumul dikeninde ne giilii dereceksin acaba?
Oncelikle ayagindaki dikeni cikarmazsan

Goziin karanr, boyle nasil dolagirsin? ''°

Toplumsallik

Insan sosyal bir varlikar ve sahsiyeti toplum icinde sekillenir. Egitim
ve ogretim dustnurleri, insanin bu boyutunu dikkate alarak toplumsallik
esasim1 kabul etmislerdir. Toplumsallik, insanin sosyallik isteginin egitilmesi,
kisinin topluluga ve topluma katilmasi icin ortam hazirlanmasi, yalnizhga
yonelmesinin ve inzivaya cekilmesinin engellenmesi, toplumsal iletisime
hazirlanmasi, egitimciler tarafindan toplumsal vazifelerinin ve mesuliyet-
lerinin ogretilmesi ve topluma uyum ruhunun olusturulmasidir.

Mevlana bircok yerde toplumsallik esasina deginmis, “Islam’da ruh-
banlik yoktur” hadis-i serifini soyleyerek ve kus ile aveinin giizel diyalo-
gunu anlatarak toplumsallik esasinin neticelerinden bahsetmistir. Kemale
ulasmanin ancak topluma karnsarak mimkun olabilecegine inanmis ve
toplumun bir bireyi olmanin insan1 degerli ve manevi kildigini soylemis-
tir. Zira insan ancak topluma karistiginda ve toplumsal vazifelerini tstlen-
diginde bireysellikten ve bencillikten kurtulabilir. Toplumun bir parcasi
olundugunda insanda kendi tirtne sevgi, sabur, iyi niyet ve muhabbet

19 A.g.e., 1. Defter, 1976-1979 ve 1982. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlar)

147



MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

» gibi duygular gelisir. Bu ytizden islami ibadetlerde toplumsallik esasi go-
Zé%’g? zetilmistir, ibadetler bir araya gelinerek yerine getirilmektedir:

Allah her cinsi cift olarak yaratti

Boylece cemiyette sonuclar belirdi

O resul ruhbanhigr yasaklad

Miinasebetsiz! Nasil giristin bu bidate?
Cuma sarttir, namagz cemaatle kilimr

lyilik emredilir, kotiiliikten sakindirlir
Sabirla huysuzlanin zahmetine katlanmal
Halka bulut gibi yararl olunmah

Babam, insanlarm hayirlist insana faydal olandir
Tas degilsen, kerpicle, kesekle ne isin var?
Miislimanlarin arasinda bulun

Birakma Ahmed'in siinnetini, uy ona

Siinnet yoldur, cemaat arkadas gibidir
Yolsugz, arkadassiz dara diisersin

Diyelim ihtiyatin yiiziinden kurt seni bulmad
Cemiyet olmadan bulamazsin sen o neseyi
Kim bir yolda tek basina mutlu mutlu giderse
Mutlulugu yiiz kat olur arkadaslarla birlikte
Kim bakina bakina mutlulukla giderse
Kuskusuz daha mutlu gider arkadaslarla
Duvarlarmn yardimlasmast olmasa

Evler, ambarlar nasil yiikselir?

Miirekkeple kalemin yardimlasmast olmasa
Yazi yazlabilir mi kagit tistiine?

Birinin serip dosedigi su hasir

Sazlar ériilmese birbirine, riizgar gotiriir

O hasmet sahibi bunun icin men etti
Kesisligi, daglarda halvete cekilmeyi
Insanlarin boyle goriismesi kaybolmamaliydi
Ctinkii bu goriis bahttir, kalcilik iksiridir
‘;/o\(’ Yar yar ile oturunca

Yiizbinlerce goniil st bilinir

Dostun alnt levh-i mahfuzdur

Iki dinyamn surn orada agikca goriiniir '°

120 A ge., 6. Defter, 528, 484-488, 507, 516, 517, 522, 524, 526, 527, 2628, 2629, 2649
ve 2650. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaymlart)
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Kisisel Farklulklar

Kisisel farkliliklar egitim-ogretimin temel esaslarindandir. Bu, insan-
larin her ne kadar birbirleriyle benzerlikler tasisalar da kendilerini diger-
lerinden ayiran ve bagimsiz, kendine 6zgii bir birey yapan bedensel ve
ruhsal ozelliklere, kendilerine has akil ve idrak giictine sahip olduklar
anlamindadir. Bu ozellikler psikologlar acisindan sahsiyet babinda da ki-
sisel farklihklar olarak gecmektedir.

Kisisel farkliliklar esasina egitim programlarinda teveccth gosteril-

mesi durumunda:

a) Egitim alanlarn yetenekleri belirlenmeli, her birinin akil, duygu
ve idrak ozellikleri ortaya cikarilmahdir

b) Egitim alanlar akil, zeka ve ruh durumlarina bakilarak simiflan-
dirilmal ve her simfin yeteneklerine ve ozelliklerine uygun ozel prog-

ramlar hazirlanmahdir.

¢) Egitimcinin her biriyle ilgilenebilmesi icin her simftaki katihmei,
sinirh sayida olmahdar.

Edouard Claparede —Cenova Universitesi egitim bilimleri bolimii-
nun kurucusu- bu dustnceyi izleyerek, egitimlerinde tasidiklan ozellik-
lerin timunu dikkate alabilmek icin her bir 6grenciye ¢zel bir program

hazirlanmas: gerektigini onerecek kadar ileri gitti. '*!

John Lock da bu esasa dayanarak her ogrenciye digerlerinden farkh
bir birey olarak davranilmasi ve onun egitim-6gretimine uygun yontemin

122

cok dikkatli bir sekilde belirlenmesi gerektigini soyliyor.

Mevlana kisisel farkliliklari, ruhsal ve zihinsel ozellikleri ve de bun-
larin yasam alanlarinda ve egitim-ogretimde bilinmesinin zaruretini ¢ok
guzel bir sekilde anlatmistir. Sonra da egitim programlarinin, 6grencinin
idrak, anlayis, akil ve kabiliyet olctistine gore hazirlanmasinin zaruretini
egitimciye hatirlatmstir:

121 Mebani ve Usul-i Amugzes ve Perveres, s. 194.
122" Chateau, Jean; Miirebbiyan-1 Bozorg, Golamhiiseyin Sukuhi cevirisi, s. 153.
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o, Iyi bil ki akillardaki bu farklilik
S Yerden goge kadar dereceyledir
;3? Alal vardir, giines yuvarlag gibidir

Akl vardir, Ziihre'den, akan yildizdan geridir
Akl vardir, sarhos kandil gibidir

Alal vardir, atesli yildiz gibidir
Varliklarin icinde temiz ruhlar var
Camura bulanmis karanlhk ruhlar var
Su istiridyeler de aym derecede degil
Birinde inci var, birinde boncuk

Bu iyiyle kotintin ayrilmast gerek
Bugday ile samanmin ayrilmast gibi
Herkes bir is icin yaratilmistir

O istegi onun gonliine yerlestirdiler
Insanlann akh farkh farkhdir

Gugzeller arasinda da sekil farki vardir
Ahkallardaki fark asildand

Bunu stinnilere gore dinlemeli

Madem cocuklara isim diistii

Cocuk diliyle konusmaltyim onlarla
Renkle, kokuyla, mekanla oviinmek
Cocuklan sevindirir, aldatir onlarn

Renk ile koku goziimiizde degersizdir
Sen asagiliksin diye soziin seviyesini diistirdiik
Akl dinyanin hesabim yapsa da

Baba yeni dogan cocuguna tay tay der
Elifin bir seyi yoktur dese de

Ustadin yiiceliginden bir sey eksilmez
Konusma bilmeyen cocuga ogretmek icin
Kendi dilini terk etmesi gerekir

Senden ilim, hiiner 6grenmesi icin
‘;&) Onun dil seviyesine inmen gerekir
Insanlar da onun cocuklar gibidir

Pirin vaaz sirasinda buna uymast gerekir '*

123 Mesnevi, 5. Defter, 460-462; 1. Defter, 2927; 4. Defter, 3026-3028; 3. Defter, 1620,
1538 ve 1540; 4. Defter, 2578, 2577, 2576; 2. Defter, 3326-3330. Beyitler. (Cev.
Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmut yaymnlar)
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Kolaylik ve Kolaylastirma

Kolaylik esasi egitim ve ogretimin esaslarindan bir digeridir. Eger
egitimciler, programlarinda bu esasi dikkate alacak olurlarsa ogrenciler
istekle egitime yoneleceklerdir. Ancak programlar kolay olmazsa, daha
cok zorluk, agirhik ve husunet olursa istekler soner, kalpler olur ve egi-
timin neticesi makus olur. Oysa mulayimlik, merhamet ve kolaylik sag-
lama, istegi ve motivasyonu artirir.

Mevlana kolayhigin ve kolaylik saglamanin biitun ilahi dinlerin egi-
tim esast ve buitun ariflerin genel kurah olduguna inanir. Oysa zorluk ¢i-
karma ve programa yuklenme cahilcedir ve hamhk gostergesidir:

Stki tutunmak taassup, hamliktir

Cenin kaldikca isin kan icmektir '**

124 A.ge., 3. Defter, 1298. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yaymlar)
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Dorduncu BOlum:
Egitim ve Ogretim Yontemleri

gitim ve ogretim hedefleri ve usulleri, egitim yontemlerinin ve

programlarinin hazirlanmasim gerektirir. Egitim yontemlerin-
den kastedilen, egitim-ogretim esaslarini ve hedeflerini gerceklestirecek
usluplar ve davranislardir. Bu esasa gore egitim ve ogretimin uygulama
bolumn, dsluplart ve yontemleridir.

Egitim ve o6gretim yontemlerini iki guruba ayirmak mtmktndir:

1. Ogrenciyi egitme yontemleri. Ebeveyn, ogretmen ve egitimci, be-
lirlenmis temellere, hedeflere ve esaslara uygun ameli ve uygulanabilir
yontemlerle ve tsluplarla asina olmalidirlar. Boylece bunlarin arasindan
ogrencinin 6zel sartlartyla uyumlu olan bir yontemi secebilir, evlatlari-
nin ve ogrencilerinin egitiminde bu yontemi kullanabilirler. Rol model
edinme, muhabbet, tesvik, tembih, tenkit vb. gibi.

2. Kendini yetistirme yontemleri. Kemali isteyen insan, kemale ulas-
mak icin, belirlenmis temeller ve esaslara gore nefsini arindirabilecegi ameli
ve uygulanabilir yontemlerle ve tisluplarla asina olmaya calisir. Boylece o
yontemler arasindan en iyi yontemi secer ve o yontemden faydalanarak
kendisini manevi kemale yakinlastirir. Kotu sifatlardan annma, faziletlerle
siislenme, zikir ve fikir vb. yontemler gibi. Ilaveten insan kemali aradig
icin, kemalde daha yiiksek derecelere ulasanlar kendisine 6rnek alir.

Mevlanamn daha cok teveccith gosterdigi yontemler, kendini ye-
tistirme ve manevi ve irfani egitim yontemleridir. Ancak ogrencinin egi-
tim yontemlerini de unutmamustir. Bu yazida Mevlana'ya gore her iki
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yontemi de aciklamaya ve sonra bunlan diger Islam disiintirlerinin,
ozellikle de irfan ve israk alaninda olanlarin gorusleriyle mukayese et-
meye calisacagiz.

Ogrenciyi Egitme Yontemleri

Insamin toplumsal ve cografi sartlardan etkilendigi konusu stphe go-
ttrmez. Ailenin, egitim yerinin, ebeveynin, 6gretmenlerin ve egitimcilerin
davranmislarimin ve cocukla insanin arasindaki baglarin ogrenci tizerindeki
tesiri de inkar edilemez. Bu esasa gore ebeveyn, ogretmenler, egitimci-
ler ve genel olarak toplum, egitimcinin egitim yontemlerinden haberdar
olmali ve 6grencinin egitiminde bunlardan faydalanmalidirlar. Burada
Mevlana'ya gore egitim yontemlerini zikredecegiz.

1. Rol Model Yontemi

Egitim yontemlerinden biri rol model yontemidir. Bu yontem egi-
tim ve 6gretimin uygulamal tsluplarindandir ve egitimcinin icine siner.
Cocuk yasaminin ilk yillarinda ebeveynini, cevresindekileri, oyun arka-
daslarim, bir arada oldugu kimseleri ve 6gretmenlerini 6rnek alir. Sahsi-
yeti bu yolla sekillenir. Biraz daha buytidugiinde ise arkadaslarim, top-
lumsal, kulttirel ve sanatsal sahsiyetleri 6rnek alir.

Eger ebeveynler, 6gretmenler, egitimciler ve toplumun ileri gelen-
leri 6rnek ve yapici bir davranis gostermeye calisirlarsa, iyi bir rol model
olurlarsa kesinlikle 6grencinin sahsiyetini ve toplumsal konumunu degis-
tirmeyi basarirlar. Bununla beraber ebeveynler ve egitimciler kendi dav-
ranislarmi ve ahlaklarm duizeltmeye calismahdirlar. Zira onlarin ahlak:
ve davranisi, 6grencilere 6rnek olmaktadir.

Mevlana rol model yontemini gtizel bir temsille anlatiyor ve bu yon-
temi Emiru’l- Muminin’e (a.s) dayandiryor:

Bir kadm aceleyle imam Alinin (a.s) yanina geldi ve soyle dedi: “Ey imanmm,
cocugum damdaki oluga cikt, onu ne kadar cagirsam da beni dinlemiyor.
Simdi diisme tehlikesiyle karsi karstya. Cocugumun kurtulusu senin elinde,
ne yapayim?” imam Ali (a.s) sdyle buyurdu: “Baska bir cocugu dama ¢ikar.
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Cocugun onu gordugunde ona bakip dama ¢ikar ve dusme tehlikesinden
kurtulur.” Anne boyle yapt1 ve cocugu dismekten kurtuldu.

Yiice Islam dini insanin egitimi icin rol model yonteminden fayda-
lanmistir. Kur'an-1 Kerim'de ornek alma iki sekilde beyan edilmistir:

1. Bazi ayetlerde bazi kisiler 6rnek olarak tanitilmis ve onlara uyul-
masi emri verilmistir. Ornegin:

_z \: (I R NPT ST I N (ERT E
55 0 6 3dls 15 55 OB fad Eos B3l b J a5 3 oK 06 A 3
€155 @l
“And olsun, Allah'm Resualinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giniine
kavusmay1 uman, Allah’t cok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek

vardir.” ¥

:

{aas Gl coail 3 B 35al (K ESE X )
“Ibrahim’de ve onunla beraber olanlarda, sizin icin gercekten giizel
bir érnek vardir.” 1%

2. Baz1 Kur'an ayetlerinde 6rneklerin davranislan ve yasamlar anla-
tilmistir. Bu yolla semavi hidayetler insanlara acikca gosterilmistir. Pey-
gamberlerin adimlarinin saglamhg, Allah ile belig bir sekilde konusma-
lar1 ve Hizir ile Musa (a.s) arasindaki ogrenci-tstat iliskisi gibi.

[slami rivayetlerde de bu yontemin tizerinde durulmustur. Mevlananm
kendisinin de soyledigi gibi bu yontemi Islam’dan 6grenmistir. imam
Sadik (a.s) soyle buyuruyor:

“Halki sozlerinizle degil, davramslarmizla Islam’a davet ediniz.” '#7

Piaget ve Morris Debs gibi dustintirler de egitim ve 6gretimde 6rnek
alma ve rol model yontemlerine teveccth gostermisler ve cocugun geli-
simindeki onemli etkenler ve toplumsal 6grenmenin temelleri arasmda
'2> Ahzab: 21.

126 Miimtehine: 4.
127 Sefinetw’l-Bihar, c. 2, “Amel” bashg alunda.
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saymuslardir. Toplumsal 6grenme alaninda yapilan arastirmalara gore co-
cugun sahsiyetinin sekillendigi asil donem, yasamimin ilk yedi yillik done-
midir. Bu donemde o6grenme taklit ve 6rnek almayla olur. Cocugun yasa-
minin ilk yihnin sonunda ortaya cikar'* ve devam eder. Cocugun nasil
konusacagini, nasil ytrtyecegini, nasil davranacagmi ve genel olarak na-
sil yasayacagini ebeveynlerinden, cevresinden, oyun arkadaslarindan ve
ogretmenlerinden 6grenmesini ve sahsiyetinin esas yapisin sekillendir-
mesini saglar. Sonraki yillarda ergen ve genc¢ kendi varhigimim boyutla-
rin1 tanmma, htviyetini bulma ve sahsiyetini ortaya koyma pesinde oldu-
gundan ve nasil yasayacagimi ogrenmeye calistigindan dolayr kendisine
sunulanlarn asir1 derecede etkisi alinda kalir. Dogal olarak ebeveynini,
yakinlarni, 6gretmenlerini, sanatcilari, rehberleri ve toplumsal sahsiyet-
leri ornek alir. Bilinmelidir ki cocuklarin ve ergenlerin ornek alma 6lcust
ne kadar onemliyse 6rnek ve rol model olusturma da o kadar onemlidir.
Yani ebeveynler ve egitimciler olcult davranislariyla, iyi sifatlan ve gu-
zel karakterleri kisilere ve toplumlara hakim kilabilirler. '* Bu esasa gore
en etkili egitim yontemi, rol model/ornek yontemidir.

Biyuk Islam filozofu ve distniirt Ibn Sina da rol model yontemin-
den bahsetmistir. Ona gore egitim toplu halde olmali, 6grenci kendi ya-
sitlartyla birlikte olmali, 6zellikle de iyi ahskanlhiklara sahip, iyi huylu bi-
raz daha buytk ogrencilerle iletisim kurmahdirlar. Zira cocuk cocuktan
ogrenir ve digerlerinden geri kalmamaya calisir. '*°

Muhammed Kutup da bu alanda soyle soyluyor:

Islam kendi egitimsel yontemini her seyden daha fazla 6rnek alma yontemi
tizerine kurmustur. Zira egitimin en ameli ve en basarili sonu¢ veren araci,
ameli 6rnek ve yasayan model ile verilen egitimdir. *!

Arifler de 6rnek alma yontemini ve pire, murada, seyhe, murside ve
kutba uymay, irfani mekteplerinin yapisal esast kabul etmislerdir. Daha
once soyledigimiz gibi Mevlana bu yontemi Islam’dan aldigini soyluyor.
128 Debs, Morris; Merahil-i Terbiyet, s. 30-44.

129" ibn Sina, Hiseyin; Tedabirul-Menazil, s. 38.
130 Age.

131 Kutup, Muhammed; Revis-i Terbiyeti-yi Islam, Tahran: Intisarat-1 Peyam, s. 251-
252.
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Israk ekoluniin kurucusu Seyh Israk da ¢grencinin davramslarini egitim-
ciden o6grendigini ve bir egitimci olmadan hikmete ve manevi egitime
ulasmanm mumkan olmadigin soylayor. Zira pak bir egitimci ve vaiz,

insan1 yeni ufuklarla tamstinr ve yolu acar. **

Seyh Israk'in kendisi de bir 6rnek bulabilmek icin ufuklar ast1 ve bu
yolda bircok sikintilara tahammiil etti. Bu konuyla ilgili soyle diyor:

Yasim otuza yakindir ve d6mramiin cogu bilgili bir serik bulabilmek ama-

ayla seyahat etmekle gecti. '*

Bitirirken su noktay1 hatirlatmamiz gerekir ki egitimciye, murada ve
mirside uymak 6grencinin egitiminde kesin bir yontem sayihp bu bo-
limde zikredilse de baska hususlar goz 6niinde bulundurularak irfani
egitim bolimtinde de zikredilebilirdi.

Simdi Mevlananin bu konuyla ilgili baz1 siirlerini naklediyoruz:

Bir kadin geldi Murtaza’mn yanina

Dedi: Cocugum cikmis oluga

Cagiracak olsam, tutamam

Biraksam, diismesinden korkuyorum

Akl yok ki bizim gibi anlasin

Soylesem, tehlikeden gel benim yanima
Ustelik el isaretini de bilmiyor

Bilse de kotiisii bu; dinlemez

Ey biyiikler! Allah icin sizsiniz

Bu diinyada, ébur diinyada elimizden tutan
Cabuk bir care bul, yiiregim hop hop ediyor
Goniil meyvem kopacak diye acryla

Dedi: Bir baska cocugu cikar dama

Cocuk kendi cinsini gorstin orada

Oluktan gelir hemen cinsine dogru

Cunkii cins cinsine ebediyen asiktir

Kadin ¢yle yapty; goriince cocugu

Kendi cinsini, giizel giizel dondii ona ytiziinii

132 Seyh Israk, Sehabeddin; Mecmua-yt Musannifat, c. 1, s. 443 ve c. 3, s. 391-398.
133 Age., c 1,5 505.
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Olugun tistiinden geldi dama
Her cins, cinsini ceker bil bunu *>*

Mevlana bu hikayede ¢rnek alma yontemini anlatmis, bu yontemin
ne kadar etkili ve kesin oldugunu cok giizel sekilde tasvir etmistir. En
guzeli de bu yontemi Ali Murtaza'ya (a.s) dayandirmasidir. Aym sekilde
ornek olusturma ve davramsin digerleri tizerindeki tesiriyle ilgili olarak
fiili nasihat vermeyi ve kendi davranislarimizla halk: irsat etmemizi tav-
siye ediyor. Ciinku ameli irsadin kisiler icin daha cazip olmasinin ve ice
islemesinin yaninda, fiili ve ameli nasihatte liderlik distuncesi ve makam
arzusu daha azdir. Sozlu nasihatten de daha etkilidir:

Siileyman her sabah mescide giderdi
Mescitte kullari irsat etmek isterdi
Ogiit verirdi bazen sizle bazen sazla
Bazen fiille, ikt ile namazla

Fiili ogiit halk icin daha caziptir
Cunkii sagir olana, olmayana ulasir
Bunda emirlik diistincesi az olur
Bunun halka tesiri daha saglam olur'*

2. Muhabbet Yontemi

Muhabbet, insanin dogal ve temel ihtiyaclarindandir. Kuctk bebek
kucaga alinmay ve pispislanmay ister. Birisinin kendisiyle oynamasim
ve konusmasim ister. Bunlar giderilmesi gereken ihtiyaclardir.

Psikoloji arastirmalari, cocugun yasaminin ilk yilmi doldurduktan
sonra, oynadigi oyunlara faal sekilde katilacak birisinin ruhsal gelisimine
yardim ettigini gostermektedir. Cocuk ¢cogu zaman yalmz oldugunda, top-
lumsal temastan uzak kaldiginda ve sevgi dolu davramislar gormediginde,
bazi sut cocuklarinda goruldugii tzere gelisimi daha yavas olmakta ve
onda ruhsal bozukluklar ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum Spitz'in arastir-
malarinda anne yerine bakicinin olmasinin kot etkileri diye adlandinl-
mustir. Cocugun annesinden zamansiz ayirilmasi ve bunun neticesi, yani

13% Mesnevi, 4. Defter, 2658-2668. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
_ yaymlar1)
135 A ge., 4. Defter. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yaymlari)
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muhabbet eksikligi hissi ya davrams degisimlerini geriletmektedir ya da
bunlart bozmaktadir. %

Cocuk ne kadar gelisse ve buiytiise de ayn sekilde muhabbete muhtac-
ur. Ozellikle bulug caginda muhabbet ve digerlerine muhabbet gosterme
duygusu daha fazla guclenmektedir. Sahsiyetinin diizgiin olmasi icin mu-
hakkak evde, okulda ve toplumda sicaklik ve muhabbet gormelidir. Bu
esasa gore ebeveynlerin ve egitimcilerin muhabbet yontemini benimse-
meleri ve bu yolla cocuklarmin ve 6grencilerinin egitimini kolaylastirma-
lan1 gerekir. Sozleriyle bu muhabbeti dile getirmeleri daha da iyi olacakur.
Zira sevginin dile getirilmesi egitim bagimi kuvvetlendirir ve bu bagin ko-
runmasl, egitimcinin 6grenci tizerindeki tesirini korumasi icin gereklidir.

Elbette 6grenciyi muhabbetten mahrum birakmak, onda bazi bozul-
malara yol acmaktadir ve tehlikelidir; ama haddinden fazla muhabbet de
zarar verir. Bagimsizlik duygusunu ve kendine gtivenini yok eder. Ben-
cil, asin beklentili, kendini begenmis, simarik vs. bir sahis olmasia yol
acar. Bununla beraber egitimciler, 6grencilerin sartlarini ve icinde bu-
lunduklan durumlan cok iyi bilmeli ve onlara gerektigi kadar muhab-
bet gostermelidirler.

Mevlana muhabbet tislubunun, insam icten degistiren etkili bir tislup
olduguna inanmaktadir. Egitimci muhabbetle 6grenciyi kendisine bagla-
yabilir ve onu egitim almaya hazir hale getirebilir. Bu yolla 6grencinin gu-
venini kazanabilir ve icindeki buitin sirlar kendisine anlatmasini saglaya-
bilir. Muhabbet, insam en zor yitkimlulikleri almaya hazirlar. Ornegin
sahi, kulluk etmeye hazirlar. Bu s6z Mevlana@mn ve biitiin Islam disa-
nurlerinin sozudur ki hakikatte Islam’dan alinmistir. islam’n ilerlemesi-
nin sirr1 da Allah Resultnun (s.a.a) halka muhabbetinde gizlidir:

(a5 1, 0Y I8 Bte i 38 05 a0 G e tats i )

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin.
Eger kaba, kat yirekli olsaydm, onlar senin etrafindan dagilip

giderlerdi.”
136 Merahil-i Terbiyet, s. 47.
137 Al-i imran: 159.
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Resulullah’in (s.a.a) halka muhabbeti, kesinlikle hidayet olmala-
rna ihtimal verilmeyen kimseleri hidayete kavusturdu. Hidayet olanlar
bu yolla beserin buyiik egitimcisine o kadar gontl bagladilar ki Islam’t
yalniz birakmaya yanasmadilar. Hatta butiin varliklariyla onun yolunda
fedakarhik gostermeye hazir oldular. Gercekte bu yontemle cahiliyet do-
neminin insanlan rauf, gonla genis ve takval insanlara donistu.

Mulkun ve melekatun buytk egitimcisi, davetinin temelini muhab-
bet tizerine kurmustu ve muhabbet gosterilmesini de emrediyordu:

“Cocuklan sevin ve onlara muhabbet gosterin.” '**

Imam Sadik (a.s) da bu konuda besere cok degerli bir tavsiye
verdi:

“Eger kalbinde birisine muhabbet besliyorsan ona soyle. Zira muhabbeti

gostermek, dostlugunuzu saglamlasurir.” '’

Islam dustintrleri de Resulullah’a (s.a.a) tabi olarak egitim ve ogre-
timdeki temel usluplarim muhabbet tizerine kurmuslardir. Sehid-i Sani
Minyetu’l-Murid adl kitabinda iyi egitimcinin ozelliginin 6grencilere mu-
habbet gosterme, iyi ahlak ve yumusak konusma oldugunu soylemis, Ku-
ran ayetlerine ve rivayetlere dayanarak her egitimcinin butiin herkesle,
ozellikle de ogrencilerle iliskilerinde gtizel ahlakli olmasi ve onlara lutuf
ve muhabbetle davranmasi gerektigini belirtmistir. Ogrencilerle karsilas-
tiginda giler yuzlit davranmali, muhabbet ve sefkatini onlara gosterme-
lidir. Elbette egitimciler aym bir doktor gibi sartlar1 ve icinde bulunulan
durumu dikkate almali; davranis sekillerini, egitim yollarim ve yontem-

lerini o sartlar1 dikkate alarak secmelidirler. '+

Seyh Israk da muhabbetin ilim ve marifetten dogduguna inanmakta

ve kemale ulasma sartinin bu merdivenden ¢tkmak oldugunu soylemek-

tedir. Bu esast buittin ortamlarda yaymistir. '*!

Simdi Mevlananin muhabbetle ilgili baz1 siirlerini aktariyoruz:

138 Vesailu’s-Sia, c. 15, s. 201.

139 Age., c 8 s 434,

140 Sehid-i Sani, Minyetw’l-Murid, Kum: Defter-i Tebligat-1 islami, s. 192-194.
1 Seyh israk, Sehabeddin, Hikmetu'l-Israk, el-Hamise.
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Acilar tath olur muhabbetle

Bakirlar altin olur muhabbetle
Tortular saflasitr muhabbetle

Dertler sifa bulur muhabbetle

Olityii diriltirler muhabbetle

Saht kul ederler muhabbetle

Bu muhabbet bilginin sonucudur
Sacma olan, bu tahta nasil oturur? '*

Mevlana muhabbetin sadece digerlerini kendine baglama ve ken-
dine kul etmedeki derin ve saglam roluyle yetinmemis, 6grenci ile egi-
timcinin irtibatin1 da parca (ctz) ile butinun (kuall) irtibatina benzetmis,
parcanin butiinden kopmastyla artik parcanin yasama sansi kalmadigim
soylemistir:

Peygamber dedi: Ey biiyiikler! Size
Sefkatliyim ben bir baba gibi

Siz benim ciizlerim oldugunuza gore

Neden aywrirsimiz ciizleri kiillden boyle?

Cugz kiillden ayrilirsa yaramaz bir ise
Murdar olur bir organ, bedenden kesilince '*

3. Tesvik veya Tembih Yontemi

[slami egitim ve ogretimde asil yontem tesviktir. Zira egitimin esast
kolaylik, muhabbet ve miilayimliktir. Tesvik yoluyla ¢grencinin iyi isler
yapmaya olan meyli ve ragbeti artinlabilir, fitratindaki muhabbete ve ka-
dirsinashga meyil doyurulabilir ve gtiveni kazanilabilir.

Elbette tesvik mtiessir olmadiginda ve 6grenci bir hata islediginde,
onu uyarmak, hatanin tekrarim onlemek ve aile, okul ve toplum muhi-
tini korumak amaciyla 6grenciye uyarida bulunulur, sonra tembih edi-
lir. Stphesiz tembih, saadeti saglamak icin yapilan sefkatli bir hareket de-

2 Mesnevi, 2. Defter, 1533-1536. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint

yayinlar)
143 A.g.e., 3. Defter, 1936-1938. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlar)
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gildir. Hatalara goz yummak bir egitim sorunu oldugu icin basvurulan
bir yontemdir.

Bu esasa gore tesvik ve tembih, egitim-ogretimin gelisip ilerlemesi ve
uygulanmasimin garantisi icin zaruridir ve sadece biriyle yetinilemez.

Tesvik ve tembihten kasit nedir? Tesvikten kasit egitimcinin istenen
davranis1 gostermesine verilen olumlu cevaptir. Bu cevap verme cesitli-
dir. Ogrenciyi 6vmek, ona muhabbet gostermek, ona uygun sorumluluk
vermek, odil vadetmek... gibi sekillerde kendisini gosterebilir.

Tembihten kasit da 6grencinin istenmeyen bir davranis gostermesine
verilen menfi cevaptir. Bu, cesitli sekillerde olabilir: Soguk bakis, ytz ce-
virmek, ilgisizlik, ytiz ifadesinin degismesi, bir yere kapatma, mahrum
birakma, ceza ve bedensel ceza.

Bu beyanla tesvikin, calisan ve cabalayan kisiye 6dul verme; tembihin
de yanlis davranislarda bulunan kisiyi cezalandirma oldugu anlasilmak-
tadir. Tesvik ve tembihin koku, iyi ve kotu ise ayni gozle bakilmamasi,
iyl davranana ve kotit davranana ayni sekilde davranilmamas: gerektigi
kuralina dayanmaktadr.

Bu alandaki iki temel soru sunlardir: Mevlananin ve diger islam dii-
suntrlerinin tesvik ve tembihe bakis acis1 nedir? Islam’'in bu konudaki
gorisi nedir? Islam tesvik ve tembih esasim kabul etmistir. Zira iyiligi ve
kotulugi esit gormez ve iyilerle kotulere ayni karsiigr vermez:

2

(s s g 2595 )
“Iyilikle kotulik bir olmaz.” '**

Imam Ali (a.s) Malik Ester'e yazdigi mektubunda soyle emrediyor:

“Sakin iyi is yapanla kot is yapan senin yaninda esit olmasim. Zira bu yon-
tem iyilik yapan iyi islerden uzaklastirir, kotulitk yapani kot islere yonel-
tir. Senin iyilik yapana ve kotuluk yapana gosterdigin tavir, onlarm goster-

dikleri davramslara uygun olmalidir.” '*

14 Fussilet: 34.
5 Nehcu'l-Belaga, s. 430.
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N Bununla beraber tesvik ve tembih esasi Islam’da kabul gormistur.
@5}“ Asil tuzerinde durulan ise tesviktir. Ancak tesvik muessir olmadiginda,

5? yuz cevirme, ilgisizlik ve ceza verme gibi hafif tembihler de fayda verme-
diginde, bedensel tembih Islam’a gore caiz midir? Egitimcinin eziyet etme
ve intikam alma amaciyla vurmasi haramdir; ama 6grenciyi terbiye ve 1s-
lah etmek i¢in bedensel tembihten baska bir yol olmazsa, istisna olarak,
o da yas ve ozel durumlar goz ontinde bulundurularak, yine 6zel bir se-
kilde uygulanabilecegi kabul edilmistir.

Mevlana egitim ve ogretimin temelini tesvik, hosgoru ve muhabbet
uslubu tzerine kurmus, bircok yerde muhabbetin ve hosgorantin belir-
leyici roltinden bahsetmistir. Ttim bunlarla beraber tembihten de bahset-
mis ve bedensel tembihin cevazi hususunda 6gretmenin guvenilir ve hak
sahibi oldugu, asla intikam alma, kafasini rahatlatma ve kisisel cikar icin
bedensel tembihe basvurmayacag, sadece 6grencinin 1slahi ve terbiyesi
icin boyle bir girisimde bulunacagi noktasim zikretmistir. Egitimci giive-
nilir oldugu icin, 6grenci, verdigi bedensel ceza sirasinda oliirse ona ceza
verilmez. Ancak baba evladina vurursa ve evlad: oliirse, babanin vurmasi
kisisel cikarlardan dolayr olabilecegi icin sorumludur, diyetini 6demeli-
dir ve kan parast vermelidir:

Ogretmen cocu@a vursa, cocuk olse
Ogretmene yapilacak bir sey yok, korkma
Cunkii 6gretmen naip olmustur, emindir
Onun hitkmii her emin icin gecerlidir
Cocugun ustaya hizmet etmesi sart degildir
Usta da cocuga zorla bir is yaptiramaz
Baba vurmussa kendisi icin vurmustur

Kuskusuz kan parast édemekten kurtulamaz '*

Musliman dustnir Cahiz, tesvik ve tembih hakkinda soyle soylu-

o~ yor:
Yaradihs duizeni tesvik ve tembih tizerine kuruludur. Dogru bir sistem bu

ikisine muhtactir. Egitim ve 6gretim sisteminde de kisinin cabasina deger
verilmeli ve tesvik edilmelidir. Gevsekligi ve ilgisizligine de tembihle cevap

146 Mesnevi, 6. Defter, 1524-1527. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)
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verilmelidir. Zira tesvik ve tembih, bir kusun iki kanadi gibidir. Kus na-
sil bir kanatla ucamazsa, egitim-6gretim sistemi de sadece tesvikle veya sa-

dece tembihle amacina ulasamaz. Elbette tesvik ve tembihin uygulanmasi

cok ince bir istir. Ozel bir biling gerektirir. '+’

Ibn Sahntn’a gore tembih, 6grencinin daha iyi 6grenmesi, dogru se-
kilde terbiye edilmesi ve birbirlerine zarar vermelerinin onlenmesi icin
ogretmenin kullanmasi gereken egitimsel yontemlerden biridir. Ug sira-
dan vurustan fazlasiyla tembih etmek caiz degildir. '*

Bitytk Islam filozofu Farabi soyle diyor:

Tembih, sadece kot davranislarin onlenmesi icin kullanilabilecek bir ve-
sile degildir, hayirlarin yapilmasma da sebep olacaktir. Bununla beraber ki-
siler tizerinde elemlerin ve lezzetlerin rolu iki acidan guizeldir: Biri kotilitk-
leri 6nlemesi, digeri de hayirlara vesile olmast. '+

Egitim ve 6gretim alimi Kabusinin tesvik ve tembihle ilgili dustincesi,
bu ikisinin egitim-6gretimin uygulanmasim garanti altina aldig1 seklinde-
dir. Bunu tavsiye ederek tesvik ve tembihin cok sayida ve cesitli sekilleri
oldugunu soyltuyor. Egitimcinin, 6grencinin istenmeyen davranisi karsi-
sindaki tepkisinin orantili ve asamali olmas: gerektigine inaniyor. Once
yuz cevirme, sonra surat eksitme, ondan sonra korkutma ve en son ki-

namadir. Egitimci ozel sartlar alinda bedensel ceza da verebilir. "*°

4. Giizel Ogiit Yontemi

Ogiit, Islami egitim ve 6gretimde kabul edilmis olan yontemlerden-
dir. Guzel ogut, bilinclendirmek ve hayra davet etmek icin kalpten ge-
len, inanilarak, hayir arzu edilerek, sefkatle ve yumusak sekilde soyle-
nen yerinde ve olc¢ilu sozdir.

Guzel ogudun rolu gafleti uzaklastirmasi, ofkeyi ve sehveti yatistir-
masl, kalpteki kasaveti gidermesi ve onun yerine sefa, cila, yumusaklik
ve rikkat getirmesidir.

7 Defter-i Hemkari-yi Havza ve Danisgah; Ara-yi Danismendan-i Miiselman der Talim
ve Terbiyet ve Mebani-yi An, c. 1, Tahran: 1377, s. 50.

8 Age.,s. 79.

49 Age.,s. 135.

0 Age., s 287.
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Kisi, insanca bir yasam strebilmek icin ¢cokea bilgiye ve irsada ihtiyac
duyar. Gaflet ve bencillik tehlikesi altinda oldugu icin gerceklerin cogu
ondan gizli kalir. Bilgi olmadan ise giristiginde de pisman olur. Eger bir
sahis hayrim isteyerek ona guzel 6gut verse, hakikatleri olculii ve gerek-
tigi yerde ona anlatsa bu kadar sorunla karsilasmaz.

Duymanin, bilmenin sahip olmadig bir etkisi vardir. Insan, hayrim
isteyen irsatlardan etkilenecek sekilde yaratilmistir. Bircok hakikati bil-
mesi ama onlara tevecctih etmemesi mumkundr. Bu esasa gore ogren-
cilerin iyiligini diistinen egitimcilerin, hakikatleri 6git seklinde onlarin
kulagma kiipe etmeleri gerekir.

Yiice Allah kendisini o6giit veren ' ve Kur'an-1 Kerim'i ogut kitab >*
diye tanitmakla kalmiyor, Resulullah’a (s.a.a) da halk: giizel ogutle dine

davet etmesi emrini veriyor:

sl e 5adt5 28000 g5 s N 330 )
“(Resuliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogitle cagir.” >

Nitekim Lokman'in egitim yontemini de ogiit unvaniyla aniyor. >

Mevlana bircok yerde guizel 6gutten bahsetmistir. Bir taraftan ilahi
peygamberlerin egitim yonteminin vaaz ve 6gut oldugunu soyler, diger
taraftan da Mesnevi'de hikayeleri, kissalar1 ve temsilleri anlatirken kul-
landig1 egitim yonteminin vaaz ve ogit yontemi oldugunu beyan eder.
Bu alanda iki temel noktaya isaret eder:

1. Eger ogiut olculi ve yerinde olursa ve de bazi sartlara uyularak
verilirse tesiri bityuk olur. Kalpleri kendisine ceker, hatta kisiler giizel
bir 6git dinlerken kendilerinden gecebilirler. Derler ki Davut peygam-
ber (a.s) vaaza basladiginda, onun guizel ve kalpten gelen sozlerini din-
lerken cogu kisi kendinden gecerdi. Tarihte yazdigina gore Firavun'un
sihirbazlart Hz. Musa'nin (a.s) vaazim1 duyduklarinda ve bunun tzerine
152 yunus: 57.

153 Nahl: 125.
15% 1 okman: 13.
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yaptiklarii da gorduklerinde kendi canlarindan vazgectiler, ellerinin-

ayaklarinin kesilmesinden bile korkmadilar.

2. Ogutten etkilenmenin esas sart1, 6giit alanin 6gudii kabul etmeye

hazir olmasidir. Zira eger ogtt veren yuz cesit nasihat verse de ogut alan

dinlemedigi muiddetce etki etmeyecektir. Dinlemeye gonlii olmayan

kimse, latif nasihatlere kulak asmaz, hatta omuz silker. Nitekim inatci

insanlar da musfik nasihatler karsisinda inat ederler veya baska sekilde

yorumlamaya cahsirlar.

Simdi Mevlananm ogutle ilgili baz: siirlerini aktaracagiz:

Peygamber dedi hatir icin ne kadar
Ne zamana kadar suna buna 6giit verecegiz? '

Bu hikayeyi dinle ve bir ogiit al
Ki zarar ve noksanhiktan yorulmayasin '

Bu iki beyitte bahsedilen ilahi enbiyanmn egitim yontemidir ve

Mesnevi'de nasihat etme ve guizel 6gut verme amaciyla hikaye anlatildi-

gidir. Mevlana soyle diyor:

Bu hikayeyi dinle ve onu bir 6gut olarak kabul et. Boylece bu diinyada beden,

mal ve evlatlar tarafindan sana gelen zararlar, seni yormaz ve biktirmaz. >/
Her vaazinda iki yiiz kisi oldiiriiyor

Giizel sesi insant yok ediyor

Aslam, ceylam toplanyor o zaman

Tanri’yt anarken haberi olmuyor bunun ondan

Dag, kuslar onun sesine eslik ediyor

Ikisi de davet vakti mahrem oluyor >

Misluman dustuntirler 6gida sadece egitim ve dgretimin kesin yon-

temi say1p tizerinde durmakla kalmazlar, kendileri de bu yontemi uy-

gulayip kitaplarinda kendilerinden geriye bircok ogut birakmaya ¢zen

155

Mesnevi, 3. Defter, 3079. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yaymlar)
Tefsir ve Nakd ve Tahlil-i Mesnevi, c. 8, s. 355.

A.ge., s. 356.

Mesnevi, 3. Defter, 1472-1474. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlari)
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gosterirler. Buyiik Islam duastiniru ve filozofu Ibn Sina, 6gutlerine su ke-
limelerle bashyor:

Halkin en akillis1 ve duisiincelisi ahiret yasamu icin calisan, basiretle diinyaya
bakan, onu zail, degisken ve temelsiz bir kabarcik olarak goren... kimse-
dir. En dstiin sey ve en giizel hediye, ogittir. *°

Seyh Israk Hikmetu’l- Israk adli kitabimin sonunda bir egitim yon-
temi olan 6guide ayniyet kazandirarak “Musannif vasiyet” bashg altinda
soyle soyluyor:

Kardeslerim! Size Allah'in emirlerini korumanizi, yasaklarm terk etme-

nizi, ona tam tevecctth etmenizi, butin beyhude soz ve davramslar bi-

rakmanizi ve seytani butin distncelerden uzaklasmamz ogutliiyorum.

Kardeslerim! Biliniz ki stirekli ¢liimii anmak, kemale ulasmanin ¢nemli

unsurlarmdandir. '

5. Miisavere Yontemi

Egitim ve ogretimde kabul edilmis yontemlerden biri de musavere
yontemidir. Muisavere bir anlamda insanin gec¢misten gelen, asirlar boyu
stiren ve cesitli sekillerde kendisini gosteren tecritbelerden faydalanma-
sidir. Son yarim asirdir bir uzmanhk dah haline gelmistir.

Musavere, danisanin daha fazla bilgi ve dogru bakis acis1 edinerek
akalc kararlar alabilmesi ve sorunlarini halledebilmesi icin musavirle ara-
sinda fikir ve gorias alisverisinde bulunmasidir. Bununla beraber musa-
vere, ogut vermekten daha fazla bir stirectir.

Mevlana bircok yerde muisavereden bahsetmis, insanlarin bilgilerini
degistirmesi, farkh gorisler elde etmelerini saglamasi ve sorunlarim hal-
letme yolu bulmalarimi saglamasi acisindan oynadig rolit 6nemle zik-
retmistir. Muisaverenin beser yasamindaki 6neminden bahsetmekle kal-
mamis, musaverenin neticeye ulasabilmesi icin danisanin ve kendisine
damsilanin riayet etmesi gereken miisavere esaslarini da beyan etmistir.
Bunlar arasinda kendisine damsilanin danisanin ge¢cmisini soru sorarak
159 Semseddin, Abdulemirz; el-Mezheb et-Terbuyi inde ibn Sina, Beyrut: es-Sirketu’l-
Alemiyetu’l-Kitap, 1988, s. 367- 396.

160 Mecmua-y1 Musannifat, c. 2, s. 257-259.
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ogrenmesi, ona muhabbet gostermesi, imit vermesi ve sirrin1 saklamasi
sayilabilir.

Simdi Mevlana'nin, musaverenin 6énemiyle, roltyle ve miisavirin du-
rumuyla ilgili siirlerini aktariyoruz:

Danis, mesveret et temizg kisilerle

“Onlar mesveret eder” emri geldi Peygamber'e
“Islerinde damsirlar” ayeti bunun icin vardir
Damsmakla yanilma, egrilik daha az olur
Alallar kandiller gibi 151k verir

Yirmi kandil bir kandilden cok 151k verir
Islerde damsmak gereklidir

Boylece sonda pismanlik az olur

Ummet sordu: Kimle mesveret edelim?
Peygamberler dedi: Imam olan akilla

Kendi nefsinle mesveret edersen

Ne derse, tersini yap o alcagin siylediginin
Damsmak idrak, uyamkhk getirir

Alkillar akla destek verir

Bir akil es olursa bir baska akla

Engel olur kétit ise, kot lafa

Akl bir baska akilla iki akil olur

Isik cogalir, yol goriniir '

Musavere, beser yasamimin orfi ve akli en koklu esaslarindan biri ol-
masina ilaveten Islami bir esastir. Ayrica Islami egitim sistemi program-
larimin stitunlarindan ve kaultirel, siyasi ve toplumsal esaslarindan biri
sayllmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de ve dini 6nderlerin rivayetlerinde mtisa-
vereden cokca bahsedilmistir. Ytice Allah Hz. Muhammed’e (s.a.a), isle-

rinde halkla mesveret etmesini emretti:

A (T IPRY

“Is konusunda onlarla miisavere et.” 1%

161 Mesnevi, 6. Defter, 2611-2613; 2. Defter, 2274, 2277 ve 2281; 1. Defter, 1047; 2.
Defter, 20 ve 26. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yayimlart)
162 A1 imran: 159.
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Oysa Mevlana'nin da dedigi gibi Resulullah’n (s.a.a) reyinden daha
sahih bir rey yoktur:

“Onlara dans” emri Peygamber’e geldi

Ger¢i onun kararimn tistinde karar yoktu '*

Kur'an-1 Kerim Musltumanlarin 6zelliginin mesveret etmek oldugunu

soyluyor ve soyle buyuruyor:

{,lf,/ ) i,)‘lui/}
R So AR
“Onlarm isleri, aralarinda danmisma iledir.” 1

Ilging olan nokta, 53 ayeti olan Sura suresinin sadece bir ayeti mes-
veretle ilgilidir; ama butin surenin adi ‘Sura’dir. Tkincisi de Allah Teala
mesvereti, iki hassas meselenin, yani namaz ve infakin arasina yerlestir-

mistir.

Mesveretle ilgili soylenebilecekler, mesela mesvereti hedefleri, rold,
musavirin ve danisanin tasimasi gereken sartlar gibi, cok fazladir ama
maalesef burada hepsinden bahsetme imkanimiz yoktur.

Misluman dustnirlerin goziinde musaverenin ytice bir konumu
vardir. Her zaman bu yontemi, faydah bir egitim yontemi olarak kullan-
muglardir. Ibn Sina egitim-6gretim alaminda ve ruhsal hastalan tedavide
bu yontemi kullanmustir. Burada iki 6rnegi aktartyoruz:

Ibn Sina egitim-ogretim alamnda toplu egitim tizerinde durur ve ¢o-
cuklarm kendi yasitlariyla grup halinde egitim almas: gerektigine inanir.
Zira toplu egitim onlarin ¢abasim ve ragbetini artirir. Buna ilaveten co-
cuklarn goriis ahisverisinde bulunmalar ve birbirleriyle mesveret etme-

leri, duistincelerinin genislemesini saglar. '

Ibn Sina ruhsal hastaliklarin tedavisinde de misavereden faydalanmstr.
Cehar Makale’de soyle yazar: Ibn Sind bir hastamin yanna geldi, onu mua-
yene ettikten sonra soyle dedi:

163 Mesnevi, 1. Defter, 3033. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti yayinlari)
164 .

Sura: 38.
165 Tedabiru’l-Menazil, s. 38.
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“Sehrin tamamim bilen birini getirin.” N

Boyle birisini getirdiklerinde Ibn Sina hastanin nabzini tuttu ve adam da Zé&
sehirdeki butin semtlerin adini saymaya basladi. Bir semtin adin1 soyledi-
ginde hastanin nabz1 hizlandi. Bu kez o semtin kdylerinin adim saymaya
basladilar. Yine iclerinden birisini duyunca nabzi hizlandi. Bu kez evlerin
adim saymaya baslads, bir evin adim1 duydugunda nabz asir1 derecede hiz-
land1. Tbn Sina meselenin icinde ask oldugunu, bu hastamn, bu evde yasa-
yan birine asik oldugunu anlad. '

Zikredilen yontem tibbi musaveredir ve ruhsal hastaliklarin teda-
visinde kullanihr. Damisan ve damsilan arasinda sozel ve duygusal irti-
batin kurulmasi yoluyla olur ve danmisanin sorunlarmi ¢6zmek amaciyla

yapilr.

Mevlana'nin da padisahin bir koleye asik olmasini, onu satin alma-
sin1, onun hasta olmasini, padisahin onu tedavi ettirmeye calismasini,
tabiplerin onu tedavi edememesini, padisahin bu kez Allah’'m dergahina
yonelmesini ve kolenin iyilesmesini dilemesini, padisahin bir bilgeyle ve
ilahi evliyalardan bir veliyle miilakatim ve ondan koleyi iyilestirmesini
istemesini vs. anlatan bir hikayesi vardir. O bilgenin dilinden titbbi mu-

savereyi soyle naklediyor:

Doktor kulak veriyordu anlattiklarina

Dikkat ediyordu nabzina, nabzimn atisina
Sehir sehir, ev ev hikaye etti

Ne nabzi atti, ne beti benzi sarardi

Nabzi aym kaldi, hic degismedi

Soru sirast nihayet seker gibi Semerkand’a geldi
Nabiz zland, yiizii bir kizardi, bir sarardi

Bunun sebebi Semerkandli kuyumcudandi
O bilge, hastadan bu sirr kavrad "/0?
O derdin, belamn aslim anladi %
166 Saatci, Amud, Miisavere ve Revandermani, Tahran: Muessese-i Nesr-i Virayes, s. 28 ve
20.

167 Mesnevi, 1. Defter, 149, 160 ve 169. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlar)
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6. ibret Alma Yontemi

S
Zé@ Ibret alma yontemi, Islami egitim ve ogretimdeki olmazsa olmaz
yontemlerden biridir. Ibret alma, insamn belli olaylardan gecmesi, onlart
degerlendirmesi, goralmeyenleri gormesi, yasamu icin yeni rehberliklere

ulasmasi ve hatalarim tekrar etmeyi onlemesidir.

Mevlana bu yontemden Mesnevi'de bahsetmistir. Ibret almayi akil,
basiret ve gelisim gostergesi kabul etmistir. Mevlana'ya gore insan, gec-
mistekilerin yasadiklarina bakarak onlarda kendisini bulabilir, durumunu
karsilastirabilir ve ibret alabilir:

Ibret alir akill dedigin

Kacmilan belada dostlarin éliimiinden
Madem asagilik kurttan ibret aldhn
Sen tilki degil, benim aslanimsin
Dindir ofkeni, a¢ goziini, sad ol
Dostlanindan ibret al, tistat ol '%

Mevlana Hz. Musa (a.s) ile firavunun hikayesini ayrintilanyla an-
latiyor ve sonunda insanin bu hikayeden ibret alabilecegini, kendi icine
yolculuk edebilecegini ve kendi icindeki Musa ve firavunu bulabilecegini
soyluyor. Hepimizin icinde hem Musa var, hem de Firavun ama mesele
bize hangisinin hakim oldugu!

Musa’mn zikri hatirlarda diigiim oldu

Bu hikayeler ¢ok onceden soylendi

Musa’yr anmanin maksadi gizlemektir

Iyi insan! Musa’nin nuru senin nakdindir
Musa ile Firavun senin varhgindadir

Bu iki diismani kendinde araman gerekir '’

‘2/0\3 Allah, ibret alma yontemine o kadar ehemmiyet vermistir ki Kur'an'da
enbiyanin kissasini bu amacla anlatmistir:
168 A.gee., 1. Defter, 3126 ve 3121, 4. Defter, 3450. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi,
Ayrint yaynlar)
169 A.g.e., 3. Defter, 1252-1254. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint
yayinlar)
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{ oY us,’v‘;ﬁrw@otsm%
“And olsun onlarin (gecmis peygamberler ve immetlerinin) kissala-
rinda akil sahipleri icin pek cok ibretler vardir.” '
Yine Bedir Savasrna, Misliman savascilara, kafirlere ve gaybi yar-
dimlara isaret ediyor ve ayetin basinda ve sonunda soyle buyuruyor:

55 556 oA M s b BB ) S 4 K G55 )
a1 oY S5zl U5 3 ) 8Ly (s o piaty B35 15 asdl 65 gl

“Suphesiz, kars1 karsiya gelen iki toplulukta sizin icin bir ibret var-
» 171

dir... Basireti olanlar icin bunda elbette ibret vardir.

Son ayetten sunu anliyoruz ki ibret alma yontemi, ayete dayanan bir
yontemdir. Olaylar1 Allah'in ayeti ve nisanesi gormek ve derinlere ulas-
makur. Zira ayette soyle buyuruyor:

“Iki toplulukta sizin icin bir ibret vardir.”

Dini 6nderler de ibret alma yontemini insana basiret, korunma, actk
fikirlilik, dustince ve gorus acisi veren bir yontem olarak goriiyorlar. ib-
ret alma olcistinde hata ve sapmalarin azaldigy gortusindedirler. Riva-
yetlerde dikkat ceken nokta, miminin diinyaya ve diinyadaki degisim-
lere itibar ve ibret goziiyle baktugidir. Emiru’l- Muminin Ali (a.s) soyle
buyuruyor:

“Mumin diinyaya itibar gozuyle bakar.” "2

Islam’da digerlerinin ¢ntinde tembih ve cezalandirmaya isaret edi-
lir. Canku boyle oldugunda hem suclu, hem de digerleri bu cezadan na-
sihat alirlar. Bu, ibret almanin ve oynadig1 rolin ehemmiyetini cok gii-
zel ortaya koymaktadir. Kur'an-1 Kerim'de suclularn cezalandirilmasiyla
ilgili soyle gecer:

171 Al fmran: 13.
172 Nehcu'l-Belaga, 367. Hikmet.
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Come st o sl gl 3gdd5 )

“Mir'minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit

olsun.” '

Hem eski hem de yeni egitim-6gretim usullerinde ibret alma yon-
teminden faydalanilmistir ve faydalanilmaktadir. Egitim ve 6gretim da-
stntrlerinin cogu, arifler ve sairler bu yontemi giizelce kullanmuslardir.
Altinat ytizyll sairlerinden Hakani, Hac seferinden donerken Medain so-
kaklarmdaki harabeleri gortince cok guizel bir kaside yazmistir. Bu kasi-
denin baz1 beyitlerini aktartyoruz:

Bak ey goniil ibret gor, ibret verenin goziinden bak

Medain sokaklarint ibret aynast bil

Her bir saraywn siitunlar sana yeni yeni 6giitler versin

Stitunun basinda 6giit dinle siitunun yapisindan

Dedin ki nereye gitti o tiiccarlar, simdi

Onlarla topragin karni sonsuz hamile

Herkes Mekke'den Hamza'min topragindan yapilmis tespih getirir
Sen Medain’den Salman’in topragindan yapilms tespih getir '™

Sadi de bazen bu gtizel yontemden bahsetmistir. O soyle der:

Bahti acik olanlar, gelecektekiler onlarin basindan gecenleri anlatmadan
once gecmistekilerin hikayelerinden 6git alsinlar ve zamaninda kimseyi
geri cevirmesinler ki onlarinda eli geri cevrilmesin:

Kus artik yeme dogru gitmesin

Baska bir kusu orada bagh goriince
Baskalarimn musibetlerinden 6giit al

Ki baskalar seni anlatip ogiit vermesin '™

7. Hikaye Anlatma Yontemi

Kissa veya hikaye anlatma dili, 6zel bir cazibeye ve niifuza sahip olan
egitim yontemlerinden biridir. Bu yolla hayatin hakikatleri ve gercekleri
tam bir guzellikle tasvir edilir ve kisiler tizerindeki etkisi gorulebilir.

173 Nar: 2.
174 Seccadi, Ziyauddin; Giizide-i Es'ar-1 Hakani, Tahran: Sirket-i Sehami-yi Kitabhayi Cibi,

1373, s. 83.
175 Gadj, Seyh Muslihiiddin; Guilistan, Tahran: Harezmi, 1374, 8. Bab, s. 187.
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Hikaye anlatma, Mevlananin en cok kullandigi yontemlerdendir.
Nefsani seyr-u siillakun hakikatlerinden bircogunu, beserin sahip oldugu
karmasikligr ve cesitli boyutlan kissa ve hikaye seklinde beyan etmistir.
Mesnevinin hikayelerini, insanin durumuna yapilan bir elestiri ve i¢c du-
rumunu anlatma olarak gortyor ve soyle diyor:

Dostlar, dinleyin bu hikayeyi
Bu hikaye halimizin tam gercegi '™

Mesnevinin hikayeleri her ne kadar yaratuklardan, eski pehlivan
hikayelerinden, efsanelerden veya tarihi ve dini sahsiyetlerden, mukad-
des sahislarin hayatlarindan bahsediyor gibi goranse de bu zahiri gora-
nusi asmak ve derinlerine inmek gereklidir.

Kur'an-1 Kerim, halk: hidayet etmek icin kissa anlatma yontemini
kullanmistir. Bagka bir ifadeyle Kuranin kissa anlatma amaci1 onemli-
onemsiz ayrintilanmi zikrederek hikaye yazmak degildir; halkin hidayeti
ve saadeti icin kissa dilini kullanir:

e - - Pry s -2 [ .07 s, B,
S5l edh b Belsy 3315 4 EE G ol o 2 e JBE IS5 )

(o3l 3535 T iz
“Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdi-

gimiz her bir haberi sana aktartyoruz. Bunlarda, sana hak, mi’'minlere
de bir ogiit ve hatrlatma gelmistir.” ''

Hikaye anlatma, eski ve yeni tim egitim-ogretim sistemlerinde kul-
lanilan ve kullanmlmakta olan bir yontemdir. Egitim-6gretim dasuntr-
leri, arifler ve sairler bu etkili yontemden cok faydalanmislar ve bu yolla
egitimsel, ahlaki, irfani, toplumsal... kavramlar digerlerine intikal ettir-
mislerdir.

Ibn Sina, Seyh Israk ve bircok filozof, irfani ve ahlaki kissalar yazarak
insanlan bilinclendirmeye calismuslardir. ibn Sina Salaman ve Absal1'™,

176 Mesnevi, 1. Defter, 35. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmti yayinlari)

T Had: 120.

178 Salamon ve Absal glinimiize ulasamasa da Ibn Sina Isaratm 9. boliimuniin basinda
buna deginmistir.

o
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Suhreverdi Kissatu’l- Gurbeti’l- Garibe’yi'” yazarken bu yontemden tam
olarak istifade etmislerdir. Iran'm buyuk sairi Sadi de hikaye anlatma
yoluyla toplumsal, ahlaki ve egitimsel konularin genelini beyan etmis-
tir. Sadi'nin Bostan ve Giilistan’1, insan1 derin dusinmeye cagiran bircok
hikaye icermektedir.

8. Mesel Anlatma Yontemi

Mesel anlatma, egitim-ogretim yontemlerinden biridir. Istenileni an-
latmak, konuyu muhatabm anlayisina yakinlastirmak ve zihninde can-
landirabilmek amaciyla kullanilir. Mesel, tesbih (benzetme) gibidir. Ara-
larinda birkac ortak nokta, birkac da farklihk vardir. Birka¢c benzetme
yapilarak tesbih edilen konulara mesel denir. Mesela kitapla mesgul olan
liyakatsiz kisilerin, kitap tastyan eseklere benzetilmesi bir meseldir. Esek
o kitaplardan bir sey anlamaz. '®

Mesel anlatabilme guicti, azim ve genis distincenin, yaratici ve uret-
ken ruhun gostergesidir. Genellikle bu 6zelliklere sahip olanlar bu guice
sahiptirler. Buytuk arifler ve diisuntrler manevi hakikatleri anlatmak ve
ince manalar1 beserin zihnine yaklastirmak icin mesel yonteminden cok
faydalanmuslardir. Mevlana da konulan aydinlatmak ve muhataplarmn zih-
nine yerlestirmek icin mesel anlatimindan istifade etmis, agir ve karma-
sik konular arka arkaya birkac meselle aciklamis ve anlatmak istedigini
guzelce anlatmistir. Simdi bu 6rneklerden bazilarimi aktaryoruz:

Bil ki kot diisiince zehirli tirnak gibidir

Camin yiiziinii cok derinden tirmalar '

Mevlana kot diisimmenin, kotit zanmm, kalbi bozmanin ve batl du-
stincelerin zehirle dolu bir tirnak olduguna inaniyor ki bu tirnak sadece
bedeni derinden tirmalamakla ve yirtmakla kalmiyor, zehri de zamanla
bu kisinin yok olmasina zemin hazirliyor. Bu mesel akici, aciklayict ve
anlatmak istedigini anlatmay1 basaran bir meseldir. Kot dustinmenin ve
179 Mecmua-y1 Musannifat, c. 2, s. 275.

180 Cuma: 5.
181 Mesnevi, 5. Defter, 559. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrint1 yaynlar)
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kalbi bozmanin tahrip edici roliint dinleyiciye ulastirtyor ve daha fazla
aciklamaya ihtiyac birakmuyor.

Kimin mizaci, tabiati gevsekse

Kimsenin saghkl olmasin istemez asla
Aslamin yavrusu ona benzer

Sen neyinle benziyorsun Peygamber’e, soyle?
Kimin akh hayallere karisirsa

Hayali artar, kanit getirsen de

Goniil yalan sozle huzur bulmaz

Su ile yag parlakhg artirmaz '

Buyuk sair Sadi de Bostan ve Giilistan’da meseli cok kullanmistir.

Bunlardan bazilarim aktaralim:

Asiklar masuklarm oldiirdikleridir
Oliilerden ses citkmaz

Hace kapin islemesine vurulmus

Ev yikilmis viran olmus

Altin goren basim oniine egsin

Omzunda demir terazi olsa bile

Ne muhakkikti ne alimdi

Ugzerinde birkac kitap olan dort ayakliydi

183

Seyh Israk'in felsefi ve irfani yazilar cok akict, anlamli ve edebi stis-
lemelerle doludur. Ciinki yazim tislubu bazi ¢zelliklere sahiptir. Orne-
gin mesel anlatma tslubunu kullanir. Seyh Israk yarauc zihin kuvvetini
bazi eserlerinde gostermistir. Ask, gtizellik ve hiizun ile ilgili en ince irfani
konular1 mesel seklinde Munisu’l-Ussak adl risalesinde beyan etmis, el-
Gurbetu’l-Garbiye risalesinde de insanin seyr-u sultkunu, tekamuil etken-
lerini, nurani ve zulmani ortuleri cok guzel ve hos bicimde insanin gozit
ontinde canlandirmistir. Insamin kendisine yabanciligim ve aydmlik kay-

nagima donusunu cok ilgi cekici bir tasvirle sunmustur. '%*

182 A.ge., 1174. Beyit; 2. Defter, 2207, 2726 ve 2745. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrint yayinlari)

'8 Galistan, s. 50, 15, 146 ve 170.
8% Mecmua-y1 Musannifat, c. 3, s. 267-291 ve c. 2, s. 274-297.
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Siiphesiz bu dustinurlerin hepsi Kuran'n égrencileridir ve islam’'in
sonsuz mucizesinden bu sanati 6grenmislerdir. Zira Kur'an-1 Kerim manevi
hakikatleri ve ytice semavi kavramlar1 anlatmak icin mesel dilini kullan-
mustir. Kafirlerin yaptiklarini seraba veya derin bir denizi kaplayan ka-
ranhklara benzetmesi'®°, kafirleri karanliklarin ortasinda birakilmislara ve
riyakarlarn tzeri toprakla kaplanmis kayaya benzetmesi '*°, amelsiz alimi
dilini disar1 ¢ikarp soluyan kopege '*” ve sirtina kitap yuklenmis esege

188

benzetmesi '* mesel 6rnekleri arasmda sayilabilir.

Kendini Yetistirme Yontemleri

Daha once de soylendigi gibi egitim-ogretim yontemleri iki kistmdar:
Ogrenciyi egitme yontemleri ve kendini yetistirme yontemleri. Simdiye
kadar soylediklerimiz 6grencinin egitim yontemleri hakkindaydi. Simdi
ozetle kendini yetistirme yontemlerine deginecegiz.

Once su noktayr haurlatmahyiz ki arifler ve seyr-u sulak erbaplar,
insanin icini temizlemesiyle ilgili iki temel konudan bahsederler: a) Seyr-u
sultik merhaleleri b) Kendini yetistirme ve seyr-u sultik yontemleri.

Ariflerin ve stfi firkalarin ¢ogu seyr-u siilikun merhalelerinin yedi
tane oldugunu kabul ederler. Baz1 arifler seyr-u stltk merhalelerini cok
genisletip bine kadar ¢ikarmislarsa da, onlar bile yedi genel merhaleye
taksim etmek mumkundur. Attar Nisaburi Mantiku't- Tayr kitabinda
seyr-u stultkun yedi merhalesini talep, ask, marifet, istigna, tevhit, hay-
ret ve fena diye zikretmistir. Bazi dustniirler, Riistem ve Isfendiyarm
yedi okurunda ve Nizami'nin yedi bedeninde bu yedi merhaleye kinaye
oldugunu soylemislerdir. ' Bu yazida seyr-u stultikun merhalelerini be-
yan etme imkanimiz maalesef yok. Ancak kendini yetistirme yontemle-
rini anlatmaya 6zen gosterecegiz ki muhtasar olarak bazilarin asagida
zikrediyoruz:

1% Bakara: 17-264.
87 Araf: 176.

188 Cuma: 5.
189 Mevleviname, c. 1, s. 173 ve 174.
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1. ilme Amel Etmek N

Kendini duzeltmenin ilk adimi ilme amel etmektir. Insan eger bil- @éﬁ&
digine amel ederse, bilgisine olan taahhtidtnt yerine getirirse Allah ona
yardim eder, nur ve aydinlk bagislar ve ontinde yeni ufuklar acar.

Ahlak alimleri, egitim ve 6gretim dustuntrleri, salik arifler ve vasil
salikler, ilme amel etmeyi kendini duzeltmenin en 6nemli yontemi ka-
bul etmislerdir. Mevlana, kemal meydaninin saliklerinin yolu tamdikla-
rna, amel meydanima geldiklerine, o meydanda sikintilara maruz kal-
diklarma ve amaclarina ulastiklarina ama guntnt gun edenlerin daha
ilk durakta kaldiklarina, bildiklerine vefa gostermediklerine ve zavall
olduklarna inanir.

Mevlana agisindan ilmin 6zii taahhiit ve ameldir. Insaniyet 6l¢isiint
uygulamada ve taahhutte aramak gerekir. Zahiri ilimlere aldanmamak la-
zimdir. Alimlerin soylediklerini yapip yapmadiklarina bakilmahdir! Eger
ilim, amel ile ic ice olursa sadece alimin ruhunu nurlandirmakla kalmaz,
sapmis ve inatc1 halki da nurlandinr ve yola getirir. Bununla beraber ta-
ahhiidtt olmayan, ilmi olmayan alim, kokii olmayan agaca benzer:

Insan bir agac gibidir; ahdi onun kokii
Gayret edip bakim yapmali o kike
Sehsuvarlar binicilikte yaristilar
Kazlar kendilerini esige attilar '°

Mevlana'ya gore ilmin esast suhtiddur ve bu ilme amel olmadan ula-
silamaz. Elbette zahiri ilme amel edilirse gitgide yol acilir, insan kemale
ulasir ve suhudi ilmi de elde eder:

Bir ilim kendinden olmazsa

Gelin siisleyicinin boyast gibi dayanmaz fazla
Ama bu yitikii tasirsan giizelce

Alrlar yiikiinii, hosluk bagislarlar sana ™' ‘)/O?

Sadi de bu konuyla ilgili soyle soyliyor:

190 Mesnevi, 5. Defter, 1172-1168. Beyitler; 6. Defter, 1135. Beyit. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrinti yayinlari)

191 A.ge., 1. Defter, 3463 ve 3464. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrinti
yayinlar)
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“Ilim okuyan, ama amel etmeyen kimse, 6kiizle tarlay: siiren ama to-
hum atmayan kimse gibidir. Birine dediler ki amelsiz alim neye benzer?
Dedi ki balsiz ariya. Iki kisi bosuna sikinti ¢ekip faydasiz yere cabaladi:
Biri biriktirip de yemeyen ve digeri 6grenip de yapmayan:

1lmi ne kadar fazla alsan da

Amel etmedigin stirece nadansin

Ne muhakkikti, ne de alim

Uzerine kitap yigdiklan bir dort ayakl

O kafast bos olan ilimden ne anlar?

Onun icin fark etmez ha tahta, ha defter ***

Seyh Israk ilme amel etmeyi kemale ulasmanin temel yontemle-
rinden biri saymis ve eserlerinde kemal saliklerini ve taliplerini salih
amele davet etmistir. Gercek marifete, insamin miicahede, takva ve sa-
lih amelle bilgisini artirmasiyla ulasabilecegine inanmaktadir.'” “Bi-
zim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza
iletecegiz.” '** ayetine ve Resulullah'm (s.a.a) “Kim Allah icin kirk giin
ihlasla amel ederse hikmet pinarlar kalbinden diline dokiiliir” > hadisine
dayanarak takvanin ve salih amelin marifette ilerleme tizerindeki ro-
lana hatrrlatiyor, ilim ve amel icin insanin binegi tabirini kullaniyor.
Dikkat cekici olan nokta sudur ki Seyh Israk'mn ilk ve son vasiyeti ilme
amel edilmesidir. '*°

Stuphesiz butin Musliiman egitim-6gretim dusinurlerinin, ahlak
alimlerinin, salik ariflerin ve vasil saliklerin kaynagi Kuran'dir. Onlar
kemale dogru ilk adimin ilme amel oldugunu Kur'an’dan ogrendiler. Ytice
Allah ilmiyle amel etmeyen alimleri esege ve kopege " benzetmis ve on-
lart kinayarak soyle buyurmustur:

PR o . s o Lo . _ ° P o -
{6188 S0 otedl 0,18 41y 4Kl 03485 5L o1 5,500 3

192 Gulistan, s. 177, 184 ve 170.

193 Mecmua-y1 Musannifat, c. 3, s. 411.

194 Ankebut: 69.

195 Biharul-Envar,

196 Mecmua-y1 Musannifat: Tasavvuf kelimesi, s. 82 ve c. 2, s. 259.

197 Cuma: 5 ve Araf: 176.
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“(Ey bilginler!) Sizler Kitab okudugunuz (gercekleri bildiginiz) halde,

insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?” '*®

Resulullah (s.a.a) soyle buyuruyor:

“Alimler iki gruptur: 1) ilimleriyle amel eden alimler. Bunlar kiyametin
kotu akibetlerinden korunurlar. 2) Pervasiz olan ve ilmiyle amel etmeyen

alimler. Bu grup bedbahttir ve kiyamet giinti oyle bir sekilde hasredilirler

ki cehennemdekiler onlarn kotit kokularindan rahatsiz olurlar.” '*°

Imam Ali (a.s) de soyle buyuruyor:

“Ilim ve amel birbirlerine siki sikiya baghdir. Oyleyse bir sey 6grenen, onu

uygulamalidir. Zira ilim, ameli cagirir; cevap vermezse sapar.”

[lim, amel, ilme amel ve amelsiz alimin tehlikelerinden Kuran'da ve
masumlarin rivayetlerinde cokca bahsedilmistir; ama bu yazida hepsine
deginebilmemiz mumkun degildir.

2. Allah Aski

Allah aski irfanin, ahlakin ve egitimin temelinin tizerine kuruldugu
buyuk bir iksirdir. Bazi mertebeleri ve merhaleleri oldugundan, nihai mer-
halesini egitim ve 6gretimin hedefi sayabilir ve baslangic merhalesini egi-
tim usluplar arasinda siralayabiliriz.

Mevlana aski, irfani egitiminin en temel tslubu saymakta ve manevi
tekamulun ve egitimin sadece bu yolla mumkun olduguna inanmakta-
dir. Zira ask, asigin sahsiyetini degistirecek, onu renksizlestirecek, kot
benlikten, sifatlardan, aliskanliklardan ve davramslardan kurtaracak bir
giice sahiptir. Onu masukla aym tarafta olmaya iter. Asigin, masukunun
beklentilerine uygun huya, karaktere ve yonteme sahip olmasi gerekti-
gini anlamasini saglar. Bu durum, onun kendini duzeltmesine ve ruhun
egitmesine ortam hazirlar. Asik, diitnyaya masukun goziiyle baktigindan
her seyi guizel gorur ki masuktan baskasin gormez. Bununla beraber asik,
masuka mecnundur. Ask onu gonil vermeye ceker. Kendinden gecmis
198 Bakara:44.

199 Usul-i Kafi, c. 1, s. 55.
200 Nehcu'l-Belaga, 366.
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ve renklerden armmus halde masukuna yakinlasir. Boylece onun sifatla-
rint birbiri ardina kendisinde olusturur.

Kimin giysisi yurtildiysa asktan
Arnmmmstir her kusurdan, hirstan
Sevdasi hos askimiz, sad ol e mi?

Her bir hastahgimizin tabibi
Kibrimizin, namusumuzun devasisin bize
Eflatun’sun, Calinus’sun sen bize
Asktan goklere yiikseldi topragin cismi
Dag raksa geldi, ceviklesti

Ask kaynatir denizi tencere gibi

Ask asindirir dagr kum tanesi gibi

Ask yiiz yerinden yarar felegi

Ask tir tir titretir yerytiziinii

O ashki tercih et. Ciinkii nebiler

Onun askiyla ne yapacaklarim bildiler
Soyleme sen: Bu sah izin vermez bize

Isler giic olmaz kerim olan kisiler sayesinde**

Seyh Israk aski ve sahip oldugu rolit anlatmak icin Fi Hakikatu’l-
Ask adinda bir risale yazmis ve orada guizel ve degerli noktalara degin-
mistir. Soyle diyor:

Ask talibi matluba, saliki kemale ulastiran bir usluptur. Onemli olan ask
icin nefis inegini kurban etmektir. Bu inegin iki basi vardir: Biri hirs ve di-
geri arzu. Bu inek yash, genc de tanimaz. Bununla beraber ask varit olmak
isterse nefis kurban edilmelidir ve salik asik olmak isterse, ask onu 6yle bir
hale getirir ki onda beseriyetten hicbir iz birakmaz. Nihayetinde onu “gir

kullarimin arasina, gir cennetime” merhalesine ulastirr. 2>

3. Murakabe ve Muhasebe

Murakabe kontrol etmek ve denetlemektir. Muhasebe ise bir seyin
veya bir kimsenin hesabini yapmak anlamindadir. Egitim-6gretim ve
ahlakta murakabe ve muhasebe yontemi, aslinda egitim, ahlak ve suluk
201 Mesnevi, 1. Defter, 22-25: 5. Defter, 2735-2736; 1. Defter, 220-221. Beyitler. (Cev.

Mehmet Kanar; Mesnevi, Ayrmut yaynlari)
202 Mecmua-y1 Musannifat: Fi hakikatu’l-Ask; c. 3, s. 268-291.



MEVLANA

tedbirlerini korumak ve devam ettirmek demektir. Bu yontemin ehem-
miyeti ve zarureti, insanmn sahsiyetinin ortaya ¢ikmasmin ve sekillenme-
sinin, butin sartlar tastyan salih ameli korumadan ve devam ettirmeden

mumkuin olmamasi sebebine dayanmaktadir.

Murakabe ve muhasebe ariflerin 1stilahinda, arifin Allah’a verdigi
soze saglam ve strekli bicimde baglt olmasidir. Arif salik ve amil alim,
ilahi emirlere baskaldirmamak icin strekli nefsini kontrol etmeli; zahir-
den ve batindan, icten ve distan kendisini korumalidir. Ruhunu ilahi ne-
feslerden faydalanmaya hazirlamah ve ondan sonra amellerinin ve davra-

nuslarimi muhasebe etmelidir.

Murakabe ve muhasebe yontemi, kendini diizeltmede ve batin sey-
rinde en etkili yontemdir. Ahlak alimleri, arifler ve seyr-u suluk erbab:
buna cok ehemmiyet vermislerdir. Mevlana murakabe, muhasebe ve
bunlarin kendini yetistirme tzerindeki rolayle ilgili cok soz soylemis-
tir ve bunu kemale ulasmanin, baun muikasefesinin ve kalbi musahede-
lerin yolu olarak gormustiir. Seyr-u sultkun merhalelerinden ve askin
yedi sehrinden ge¢cmenin murakabe ve muhasebe yapmaya bagh oldu-

gunu zikretmistir:

Bunu gozlemlesen, uyanik olsan

Her an davramslarmn karsihgim goriirsiin
Gozlemleyip tutsan hani o ipi

Ihtiyacin olmaz kiyametin gelmesine

Sana goniil lazimsa, gozetle, dikkatli ol
Her eylemin ytiziinden bir sey gelir sana
Himmetin bundan da fazla olursa
Murakabe yiiziinden isin yiikselir daha da
Kendi hallerini gozlem altinda tut
Adaletteki bali, zuliimdeki yarayr gor**

Seyh Israk da insanin kendisini diizeltmesinde murakabe ve muha-
sebenin zaruri oldugu tuzerinde durmustur. Seyh soyle diyor:

203 Mesnevi, 4. Defter, 2461, 2462, 2468, 2469; 6. Defter, 4532. Beyit. (Cev. Mehmet
Kanar; Mesnevi, Ayrinti yayinlarn)
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Butun ilimler insanin gafletten uyanmasi ve yok olmak icin yaratilmadigim

anlamast icindir. Onemli olan tabiattaki uykusundan uyanmasidir. Bunun

sart1 da sebat, murakabe ve devamlihkur. 2**

Seyh Israk'in iddias1, duistiince ve delil yoluyla degil, riyazetle ilimlere
ulastigr seklindedir. ** Riyazet insanin kendisinden, dunyadan ve diinya
baglarindan koparak hicaplarla ve engellerle ciddi bicimde savasmasi,
nefsin tekamultune engel olan butiin karanlik bulutlar1 dagitmasi, viicu-
dunu az yemeye, az uyumaya ve az konusmaya alistirmasi, biittn varli-
giyla kendisini kontrol etmesi ve kendisini hesaba cekmesidir. *°

[slam’a gore nefisle cihat, nefsi kontrol etme, salih amelleri koruma
ve sonra muhasebe etme kendini diizeltmenin ve kemale ulasmanin en
etkili yoludur. Allah muminlere hitaben soyle buyuruyor:

€ Kkl o &le 14 i@y )
“Ey iman edenler! Siz kendinizi duzeltin.” %%

Stphesiz eger salik mumin stirekli Allah Teala'y1 dikkate alirsa, ken-
disini kontrol ederse, basibos nefsini giinah islemekten alikoyarsa, salih
amellerini korursa, sozlerine, davranislarina ve niyetlerine dikkat ederse
ve hesab1 gorilmeden once kendi kendisini hesaba cekerse ilahi nefes-
lerden faydalanabilmesine zemin hazirlar ve gitgide Allah'n kulu olur.
Emiru’l- Muminin (a.s) soyle buyuruyor:

“Nefsin salih olmasi, murakabe ve muhasebenin neticesidir.” 2%

4. Kur'an Tilaveti

Kur'an-1 Kerim, Allah Tealanin beser ile en gtizel, en tistiin ve en son
konusmasidir. Bu 6ltiimstiz kitap, tarih boyunca en zor kalpleri titretti,
en kati kalpleri yumusatti, en dik baslarn one egdi. Cahiliye kultarayle
egitilmis insanlar oyle bir hale getirdi ki ask yolunda baslarin verdiler;
204 Mecmua-y1 Musannifat, c. 1, s. 105-443.

205 Age., c 2,5 10-258.
206 Age., c 1,5 112,119, 120; c. 3, s. 359-396; c. 2, 5. 226-256.

207 Maide: 105.
208 Serh-i Gurerwl-Hikem, c. 3, s. 334.



MEVLANA

ama Kuran'dan vazgecmediler. Oyle bir azamete ulastlar ki onlara hic-
bir gu¢ karst duramadh.

Kurann derin tesiri o donemde de, giinamuzde de ¢ok fazladir.
Kur'an tilavet edilirken Allah’a inananlarin ve Allah’tan korkanlarin be-

209

denleri titrer ve kalpleri Allah1 anmayla yumusar. ** Hayat bagislayan

ayni ses, dusmanin kalbine dyle bir korku dustriir ki herkesten sozle-

riyle Kurana savas acmalarini ve kars1 koymalarim ister. *'°

Kendi deyimiyle nur, hidayet, hayat, sifa, mizan ve zikir olan Kur'an,
kalbi oksayacak sekilde tilavet edilir, sonra anlasilir ve ona gore amel edi-
lirse bu ozellikleri tastyacak, insanin yolunu acacak, kemale ulasmasina
ve sorunlarmi ¢ozmesine yardim edecektir.

Mevlana Kur'an hakkinda soyle diyor:

Asla Kur'an'in kelimelerinin diger lafizlar gibi oldugunu ve siradan kavram-
lar icerdigini zannetme. Zira senin gérdugun zahir, azametli bir batina sa-
hiptir ve her batin, baska bir batina. Eger Kur'an1 okursan, kabul edersen
ve her ayetin derin anlamina dalarsan, ruhun 6yle bir azamete ulasir ki her
dem hasret duyar ve u¢ma sevki onu bir lahza bile rahat birakmaz. Zira
Kur'an yasayanlarn kitabidir, enbiyanin hal serhidir, ab-1 hayattir, sonsuz
hayattir. Eger Kur'an okur ve onu kabul etmezsen enbiyaya arkam don-
mus ve kendini ucuruma yuvarlamis gibi olursun. Asla bu oltumstiz kitabi
Kelile ve Dimne veya Sahname gibi zannetme!

Mevlana Kur'an'in anlamyla ilgili soyle diyor:

Kur'an'm manasini anlamak icin Kur'an'm kendisine bak veya kendi heva
ve hevesini atese vermis ve Kurana kurban olmus kimselere sor. Oyle ki
bu kimselere Kur'an'm ruhu veya canh Kur'an denebilsin.

Kur'an peygamberlerin halleridir
Peygamberler ululuk denizinin bahklaridir
Kur'ant okur da kabul etmezsen

Enbiyay1, evliyayr gormiissin; faydast ne?
Okur, kabul edersen Kur'an’in dediklerini
Can kusuna dar gelir gogiis kafesi

Kus kafese hapsedilmistir

209 7iimer: 23.
210 Fyssilet: 26.
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Kurtulmak istemeyisi cahilliktendir

Kafesten kurtulan ruhlar

Lay1k rehber, enbiyadirlar

Onlarn sesi disardan, dinden gelir

Sana “Kurtulus yolu budur” der, gosterir
Kur’an’in manasim Kur'anw'a sor sadece

Degil heves icinde kendini atese atana

Boyle bir Kur'anin oniinde kurban olur, alcalir
Sonunda o ruh bakimindan Kur'an olur

Gl yag gibi feda etmistir kendini tiimiiyle
Istersen yag1 koklarsin, istersen giilii boylece "

Seyh Israk Kuran tilavetini, i¢sel egitimin ve kendini duzeltmenin
muessir tsluplarindan biri kabul etmistir. Seyh soyle der:

Nasil ki yaratma Allah'm eliyle ise irsat, hidayet ve kemale ulastirmak da
Onun eliyledir. Nasil ki buittin yaratilmislar yaratma giiciinden yoksun ise
sozleri, hidayetleri ve eserleri de Allah istemedikce faydali olmaz. Allah bi-
zim Kuran'la hidayet olmamizi istiyor. Oyleyse Kurana yonelmemiz ve
onu sirekli tilavet etmemiz gerekir. *'*

Seyh Israk, su iki sarta uyulmasi durumunda Kur'an tilavetinin mu-
essir oldugunu soyler: a) insanin Kuran, sanki yalmz kendisine in-
mis gibi tilavet etmesi. b) Salik miminin dincken Kur'an tilavet etmesi.
Cunka Kuran'm zorla, yorgunluk ve bikkinlikla tilavet edilmesi verimli
degildir. >

5. Zikir ve Fikir

Zikir, insamin ruhunun, kalbinin ve dilinin Allah’t anmasi ve O'nun
askindan ve muhabbetinden baska bir sey duisinmemesidir. Allah askinin,
Allah'in adinin ve Allah’t anmanin yeri olan ruh ve kalp, cilaya, sefaya ve
nura kavusur. Rabbani nurlarin parlamasina ve ilahi tecellilere hazir hale
gelir. Dustinerek asla ulasamayacag cok agir ve degerli hakikatlere ulasir
ve anlatilamaz bir neseye, huzura ve stktnete kavusur.

211 Mesnevi, 1. Defter, 1548-1553; 5. Defter, 3130-3132. Beyitler. (Cev. Mehmet Kanar;
Mesnevi, Ayrinti yayinlari)

212 Mecmua-yr Musannifat: Tasavvuf kelimesi, s. 82, 129.
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MEVLANA

Mevlana fikrin zikirle ic ice olmasi gerektigini soyler. Zira zikir, A
fikri parlaur ve cilalar. Insamin butin varhgin fikre donustirtr. Kirler- @5&
den arinmasini saglar. insanin diistincesini verimli kilmakla kalmaz, ic-
sel duygularim da egitir.

Bu kadarim soyledik, gerisini sen diistin
Diistincen donmussa git zikir cek

Zikir fikri harekete gecirir

Zikri bu donuk fikrin giinesi yap

Tanr’yt anmak temizdir. Temiz gelince
Kirli olan pilint pirtisimt toplar gider
Tanri'y1 zikret; yak gulyabanilerin sesini
Su akbabaya karst kapat nergis gozlerini *'*

Seyh Israk da zikri, batn tezkiyesinde miiessir olan tsluplardan say-
mustir. Zikre buyiik bir makam ve ytice bir konum atfetmistir. Oyle ki
fikri, zikirden sonraya koyar. Acikea insanin latif, belli bir yonu olan ve
faydah dusinceye ihtiyact oldugunu, bunun ise sadece siirekli sekilde ilahi
yaratihsin azameti, Allah'n verdigi nimetler ve yaratihs duzeni tizerinde
disunmekle, varhigin kaynagim anmakla ve Allah’n yuceligini kalbe yer-
lestirmekle hasil olacagim belirtir. Seyh zikir, fikir, zikrin kisimlari, zik-
rin vakti vb. hakkinda degerli konular anlatmistir ki burada bunlar zik-
retme imkanimiz yoktur. >

Son olarak su noktay1 hatirlatahm ki Mevlana’ya gore kendini yetis-
tirme yontemleri bu zikredilen bes taneyle smirh degildir. Soylenmeyen
bircok yontem vardir ama biz bunlari isleme imkanina sahip degiliz. Bazi-
larmin unvanlarnm zikretmekle yetiniyoruz: Kalbin ve ruhun kot sifatlar-
dan arindirilmas, icin faziletlerle stislenmesi, manevi makamlara ulasmak
icin sabir ve sebat etmek, tovbe, pirle ve muratla oturup kalkmak. ..

214 Mesnevi, 6. Defter, 1481, 1482; 3. Defter, 186; 2. Defter, 754. Beyitler. (Cev. Mehmet
Kanar; Mesnevi, Ayrinti yaynlarn)
215 Mecmua-yt Musannifat, . 2, s. 257; c. 3, s. 80, 81, 188, 396 ve 399.
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Hayati ve Eserleri

@ ran'in buyuk sair ve yazarlarindan biri olan Ebu Muhammed Mus-

lihiddin Sa’di Sirazi, yaklasik hicri 606 yilinda Siraz’da dinyaya
gozlerini act1 ve hicri 690 senesinde diinyadan ayrildi. Dindar ve ilmi se-
ven bir ailede buiytudu. Babast Abdullah b. Muserref, din alimlerinden ve
Fars hukumram Atabek Sa’'d b. Zenginin memurlarindandi. Oglunun
egitim ve Ogretimine biytik onem vermisti.

Sa'di, ilk olarak edebi ve dini ilimleri babasindan ve aym1 zamanda
Siraz ulemasinin yaninda ogrendi. Akil kupu oldugundan hep tstatlar
tarafindan tesvik goriyordu. Cocukluk doneminde babasini kaybetti ve
yetimlik acisim tatti. Ama parlak akl, keskin gortusu ve detaycilign saye-
sinde Atabek Sa'd b. Zengi'nin destek ve ilgisine mazhar oldu ve onun
tavsiyesiyle tahsiline devam etmek tizere Bagdat'in yolunu tuttu. ' Bagdat
Nizamiyesinde ve Mustansiriyye medresesinde ser ilimleri, hicri 631 se-
nesinden itibaren Bagdat Mustansiriyye medresesisinin muderrisi olan,
Hanbeli mezhebindeki II. Ebu’l-Ferec b. Cevzi'den ogrendi. Tasavvuf ve
irfan egitimini ise Sihabuddin Ebu Hafs Omer Stthreverdiden (vefat hicri
635) aldi. Kendi cagimmin ilimlerinden ¢cogunu Bagdat'ta 6grendikten ve
yazarlik ve sairlik sanatinda da liyakat sahibi bir makama eristikten sonra
o guntin dinyasinin 6nemli beldelerine seyahate ¢ikti, muhtelif katman-
larda yasadi, cesitli milletlerin ahlak, psikoloji, adap ve gelenekleriyle ta-

nist1, antropoloji alaninda paha bicilmez tecriibeler ve birikimler elde etti. *

' Safa, Zebihullah, Tarih-i Edebiyat der Iran, c. 3, s. 584-599. Beni Alauddevle, Bahtisah
el-Gazi Semerkandi, Tezkiretu’s-Suara, s. 151-152. Sadri, Mustafa, Rical ve Mesahir-i

Nami-yi fran, s. 287.
2 Ae

o
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Sam, Misir, Hicaz, Hindistan, Rum, Beyti’l-Mukaddes, Halep, Trab-
lus, Yemen, Kuzey Afrika ve diger yerlere yolculuk etti. Dogrudan tecriibe
yoluyla dunyay1 tamidi. Seyahatlerinin kazandirdiklarim soyle zikreder:

Diinyamin en uzak yerlerinde cok¢a gezdim
Giinlerce vakit gecirdim herkesle

Her kosede faydalar buldum

Her harmandan bir demet derledim?

Sa'di, seyahatlerinin ac1 tath gozlem ve hatiralarni, karsisina c¢tkan
olaylar1 ve gorduklerini Bostan ve Gulistan'da zikretmis; derin dustinceyle
egitim, ahlak, toplum vs. ile ilgili estetik noktalar1 ortaya koymus; kendi-
sinin zeki, dunya gormus ve insanlar tantyan biri oldugunu gostermis-
tir. Bunlarin arasinda gurbet ellerde cicek isiyle mesguliyetine, kendisi-
nin ve yabancilarin profilini ¢ok iyi yansitmasina deginilebilir. Soyle der:
Samlilarla sohbet bikkinlik verdi. Kudus ¢oltine bas koydum ve Frenk
elinde esir oldugum stire boyunca birtakim hayvanlan yakindan tanidim.
Trablus hendeginde Yahudilerle cicek isine girdim. Aramizda tamsiklik
gecmisi bulunan Halep reislerinden biri geciyordu, tamdi. Dedi ki: Bu ne
haldir?! Dedim ki: [Ne diyeyim?]

Hep kactim insanlardan, daga ve cole
Allah’tan baska hickimseye yonelmedim
Kuyasla ki, halim niceydi o zamanlar
Insanlik dist ahirda bulunmaya mecburken
Ayakta zincir, dostlarin huzurunda
Kiminleyim, bostanda yabancilarla®

Sa'di ilim, edebiyat ve ahlak ogrendikten, ardarda seyahatlerden
ve insanlarin yaratilis ve davranislarini mutalaa ettikten sonra hicri
655 yilinda Siraz’a dondu. Burada insanlardan buyik ikram ve saygi
gordu, Sa’d b. Ebibekr Sa’d b. Zengi'nin yakinlarindan oldu. Bu sirada
estetik, akic1 ve etkileyici edebiyat koleksiyonu olan Bostan1 kendi-
sine takdim etti.”’
mhiddin, Bostan, tashih ve izah: Gulamhiiseyin Yusufi, s. 37.

Giilistan-i Sa’'di, tashih ve izah: Gulamhuseyin Yusulfi, s. 99-100. Yine bu konuda bkz:

Bostan, 3. bab, s. 109 ve 9. bab, s. 194. Ayrica Giilistdn, 2. bab, s. 90.
> Tarih-i Edebiyat der Iran, c. 3, bolam 1, s. 597, 598.
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Sa'di, tarihin en olayh zamanlar olan fithe donemlerinin, yani ye-
dinci ytzyihn siyasi, kulttirel ve toplumsal hadiselerini tecrtbe etti. Mo-
gollarin Iran’a, ilim, din, edebiyat ve ahlaki unutturmaya ytiz tutan kanl
ve yikici saldirilarini yakindan gozlemledi. Mogol fitnesini hassas dustn-
cesiyle belli 6lctide dizginleyebilen ve alimlerin canini Mogol savascilarin
keskin kilict ontinden kurtaran biyuk filozof ve diisuntr Hace Tasinin
hatirasinin izleri kalbinde heniiz silinmemisti.

Mogollarla maslahat yolunu tutan, Fars vilayetini viraneye do-
nup imha edilmekten koruyan ve burayr zamanin ulema ve sanatkar-
lar icin sigmaga donistiren Fars atabeklerinden haberdardi. Buttin o
olaylar ve gelismeler karsisinda heybesini tecrtubeyle doldurdu. O do-
nemdeki guvenlik, adalet, muhabbet ve ihsan yoksunlugunu iliklerine
kadar hissetti ve bir toplumda bu ttr deger ve faziletlerin 6énemini,
yiiksek rol ve yerini gortp anladi. Bu nedenle eserlerinde bu faziletler-
den surekli bahsetti.” Mogol fitnesinden ve kendi ¢aginin o6zelliklerin-
den soyle sozeder:

Varhgim daraldi, boyle bir darliktan
Sefere ¢iktim bir zaman duraksamadan
Diinyayt Iskender gibi ayagimin altina aldim
Yeciic gibi tas seddi gectim

Turklerin vadisinden ¢iktigimda gordiim ki
Cihan karmakarisik zenci saci gibi

Geri dondugiimde memleketi sakin gordiim
Kurtlardan kurtulmus o keskin ceng
Sordum bu tilke ne zaman siikunet buldu?
Biri dedi ki, Sadi betin benzin atmis
Boyleydi o ilk devirde gordiigin

Diinya karisik, buhranlt ve bogucu®

® Age,s. 3,4, 18,98

Zikr-i Cemil-i Sa’di, Mecmua-i Makalat, Zeman-i Sa’di makalesi, c. 1, s. 150, c. 2, s.
176 ve c. 3, s. 188.

Kiilliyat-i Sa’di, Havatim, s. 816.
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Eserleri

Sa’di’nin eserleri manzum ve mensur olmak tzere iki gruba ayrla-
bilir. Sa’di'nin nesri vezinli, etkileyici ve teknik; yazi1 tslubu ise o sade-
likte benzeri ortaya konamayacak denli kolay ve imkansizdir. Nazmi da
istiare, kinaye, tesbih, temsil ve diger yaygin edebi sifatlarla gibi siisleme-
lerle dolu, gonli oksayan ve estetiktir. Kendine has dehasiyla siir ve ne-
sir dilini birbirine yaklastirmis ve nesrini, aym sadeligi kullanarak melodi
ve yurek hoplatan tarzla stislemistir. Boylece nesrinin konumunu guizel
nazmiyla birlestirmis ve geriye kalic1 eserler birakmustir. ° Sa’di’nin men-
sur eserleri sunlardir:

1. Gulistan: Egitim ve ahlak konulu bu degerli eser, Sa'di'nin seya-
hatlerinin birikimi, hayatimin muhtelif donemlerinin sahnelenmesi ve o
donemin toplumsal durumu, adet ve geleneklerin anlatimdir. Bu kitap,
yazarlik sanat1 ve cekiciligi bakimindan seckin bir eserdir. Bu ytizden ytiz-
yillarca sadece Iranlilarin ruh ve kalbine degil, bilakis tium diinyanin yii-
regine tesir etmistir. Derlendigi ilk andan itibaren gintmiize kadar ted-
ris, tedip ve mutalaa icin kullanilmus; lafizlar1 ve mevzularn insanlarin yazi
ve konusmalarinda surekli istifadeye konu olmustur. '

2. Mecalis-i Pencgane: Bu eser, sufi ve irfani meclisler tarzinda ya-
zilmustir. Farsca ve Arapca nesir ile nazm kanstinp Kur'an ayetlerine ve
hadislere istinat etmis; buna ilave ettigi tefsir ve izahlarla eserin guzelli-
gini iki katina ¢ikarmistir. !

3. Risale-i Akl ve Ask: Bu risale, kemale ve hakka ulasmanin yo-
lunun ne oldugu sorusuna cevaptir. Sa'di, bu soruyu akil ve aski gun-
deme getirerek cevaplamis; akil ve askin birbirini tamamladig1 noktasi
uzerinde durmustur. '?

4. Nasihatu’l-Multik: Bu eser, ulke yonetiminin usily, siyaset ve hu-
kumet meselesine, ama ayni zamanda devlet memurlarmin ahlak ile top-
lumsal nasihatlar ve ogiitler bahsine girmistir.

Tarih-i Edebiyat-i Iran, c. 3, s. 605 ve bolim 2, s. 1217.
0 Age., c 3,5 1218, 1219.

T Ae.

2 Ae.

B Ae.
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Sa’di’nin manzum eserleri terbiye, sanat ve zevkin guzel bir kar-
simi1; bunun yamisira hikmet-i amelinin harikulade endamma, 6zellikle
de sosyal terbiyeye Farsca edebiyat giysisinin giydirilmis halidir. Eserle-
rin kendine has bir tslubu ve ifade kabiliyeti vardir. Hatta Sa’di’'den ytiz-
yillar sonra bile sair ve edebiyatcilar tslubunun etkisi altina almay ba-
sarmustir. Sa’di'nin en énemli manzum edebi esiri “Bostan”dir. Bu eserin
ad1 daha énce “Sa'di-name” idi. Sonralar1 Bostan olarak sohret kazandi.
Bostan, dort bin beytten olusur. Eserin yedinci babini, “egitim alemine
dair” bashg altinda egitim ve ahlak meselelerine tahsis etmistir. Egitim
ve ahlak alaninda Farsca siirler soylemesine ilaveten, padisahlara ogtit ve
nasihat tizerine kasideler de yazmis; bunun yamsira kendisinden geriye
nasihat ve 6vgu iceren Arapca manzum eserler, mersiyeler, mulemme-
ler, musellesler, tayyipler, bediiler kalmistr. '*

Edebi Makami

Sa’di’nin nesir ve nazmu, soyledigimiz gibi, zarif, estetik, ifade kabili-
yeti yitksek, belagatli ve hostur. Istiare, temsil, tesbih gibi envai cesit edebi
stslemelerle ve donemin diger edebi sanatlariyla donatilmistir.

Kisa ctimleler, vezinli ve ahenkli beyitler, ilgi cekici hikayeler, yay-
gin darb-1 meseller, siir ve nesrin icice gecirilmesi bicimindeki edebi ts-
lubu, edebiyatin diger eserlerinden ayirtedilebilmektedir. Mucizevi kale-
minden insanlara hizmet yolunda ve onlara nasihat ve kilavukluk yapmak
tizere yararlanmistir. Idarecilere 6vgit ve iltifat ile asikane hissiyati nadi-
ren kullanmistir. S6z tGslubunda vaaz ve hikmetin yanisira, okuyucuyu
kendine ceken espri, sakalar ve sevimli bir dil de vardur.

Sa'di, Farsca ve Arapca nesir, nazim ve edebiyatta yitksek makama
eristi; fasih ve belagatli, begenilen ve kabul goren sozuyle diinya capinda
sohret kazandi. Seyyah Ibn Batuta soyle der:

1348 senesinde Cin’e seyahatim sirasinda Sa’di'nin siirini ses sanatcist bir
sahistan dinledim. °

14 A.ge., c. 3,s. 605.
15 Zikr-i Cemil-i Sa’di, Mecmua-i Makalat ve Esar-i Bozorgdast-i Sa'di, c. 1, s. 337 ve
338.
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» Amerikali Emerson da soyle der:
S .
Zé@ Gulistan, yuzyillar boyunca tim Islami medreselerde ders kitabi olarak oku-
tuldu. Ingilizler Hindistan ele gecirdiklerinde Hindularn psikoloji, tabiat,

yaz1 ve egilimlerini tammmak icin Gulistan1 miitalaa ediyordu. '©

Hulasa Sa'dinin edebi makamy, siir ve nesirde kazandig sohret yiiz-
yillardir Iran’'in ve Farsca'min siirlarini asarak Avrupa’da da Gilistan'in
André de Ryer tarafindan Fransizca'ya tercimesinden sonra dusiince ve
edebiyatin buiyiiklerini kendine cekebilmistir. '/

Sa’di, nesir ve nazim eserlerinin dunya capinda meshur olmas: ko-
nusunda soyle der:

Isitilmis ki Sirazli Sa'dinin makaleleri
Goriiniir aleme tipkr Hoten’in nafesi gibi
Meger giizel adin dilime dolandiginda
Adim diisiiverdi diinyaya hos soz olarak

16 Mecmua-i Makalat der Bare-i Zindegi ve Si-i Sa'di, s. 178.
7" Gilistan-i Sa'di, tashih ve izah: Gulamhtiseyin Yusufi, s. 37.
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Birinci Bolum:
Insan

Disiince Kaynaklari

Qg adi, Kuran ve rivayetlerden, arifler, filozoflar ve Miisliman

disunurlerin eserlerinden yararlanarak paha bicilmez ve be-
geni toplayan eserlerini yaratabilmistir. Kur'an ayetlerini en guzel bi-
cimde sozuniin icinde yer vermis ve kelamindaki ifade kapasitesini art-
tirmustir. Ne guzel soyler:

Yilanin basi diisman eliyle ezilmeli ki iki giizellikten biri '® bos kalmasin.
Eger bu ustun gelirse yilan olduralmus demektir, eger o kazamrsa diis-
mandan kurtulursun. '

Yine sarhos vaziyette yolun ortasinda uyuyan kisiye alayci bakan
bir abid hakkinda soyle der: Biri yolun ortasinda sarhos vaziyette uyu-
yakalmis ve kontrolunu kaybetmisti. Bir abid yanindan gecerken onu
yerip,kinayarak bakiyordu. Sarhos basimi kaldirdi ve dedi ki:

U155 1558 30 155 1315 55300 ks ¥ 6ils 3

“Lizumsuz bir seye rastladiklarinda vakar icinde gecer giderler.”
Tepki gosterme ey dindar, bir ginahkara
Bagislayic1 gozle bak ona

8 Tevbe: 52.

19 Galistan, tashih ve izah: Gulamhtiseyin Yusuf, s. 174.
20 Furkan: 72

o
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Ben haysiyetsiz bir sey yapiyorsam da
Sen bana serefli biri gibi bak. *!

Sa'di, Bostan ve Giilistan’da Kur'an'm misallerinden ve kissalaridan
yararlanmus, onlar1 hos ve akici bicimde Farsca’ya dokmistur. Adem’in
yaratihs oykisunt, Allah'm peygamberlerinden taninmis simalar, kotit
isim yapmis zalimler ve servet yiganlarmn profilini, Lutun kansmnin kis-
sasini, Nuh’'un oglunu, Ashab-1 Kehfin kopegini sanatkarca sekilde tas-
vir etmistir. >

Rivayet ve hadislerden de cesitli sekillerde yararlanmistir. Bazen hadi-
sin metnini zikretmis ve onu estetik, belagatli ve icerikli bicimde terctime
etmektedir. ”* Bazen de hadisi uygun yerde ilging, zemin olusturacak ve
sonug cikaracak bicimde sunar. ** Kimi yerde de yalnizca hadisin manasi
ve muhtevasiyla yetinir ve onu en guizel sekilde ortaya koyar. *

Sa'di; Gazzali, Hace Tusi, Ruzbihan Sirazi gibi Musltiiman arif ve
dustniirlerin eserlerinden, Firdevsi gibi Farsca sairlerinden cokea isti-
fade etti. Firdevsinin buyuklugiinden bahsetmis ve siirlerine kendi siir-
leri arasinda yer vermistir. Bazi yerlerde de Firdevsinin Sehname’sinden
ilham alip ona dayanarak destan siirlerini nakleder ve onlardan terbiye
ve ahlakla ilgili sonuclar ¢ikartir. *° Sa’di'nin siirlerinin icinde Firdevsi'nin
siirinin gecmesine 6rnek:

Ne giizel soyledi pak dogan Firdevsi
Pak tiirbesine rahmet olsun

Taneyi tastyan karincaya eziyet etme
Ciinkii cam vardir ve can cok tathdir. >’

Sadi, Gazzalinin Thyaul-Ulim ve Kimya-yi Saadetinden, yine Attar
Nisaburi'nin Tezkiretu’l-Evliya'sindan vs. epeyce istifade etmis ve bazi

2L Giilistan, s. 104, ve bkz: A. g.e.,s. 181, 186 ve 187. Ayetlere yer verilen bazi durumlara

ornekler.
2 Kalliyat-i Sa'di, s. 221, 251, 258, 870.
2 Age.,s. 18.
2 Age.,s. 16.
% Guilistan, bab 1, s. 66.
26 Age. bab 1, s. 64.
2T Bostan, bab 2, s. 87.
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siirlerinde birtakim hikaye ve kissalar1 onlarin eserlerinden eksiksiz
nakletmistir. 2

Temel

Insan, egitim ve 6gretimin konusu ve onun temeli sayihr. Bu sebeple
her bakis acis1 ve ekolun egitim gortslerini aciklamadan once insani diger
canhlardan ayiran yap1 ve 6zellikleri, onun muhtelif kapasite ve yetenek-
lerini, daha sonra da egitim meseleleri ve egitimle ilgili gorusleri acikla-
mak gerekir. Burada da, defalarca insandan bahseden ve onun ozellik-
lerini ele alan Sa'di'mnin siirlerinden yararlanarak egitim ve ogretimin en
temel 6gesini, yani insam onun bakis acisina gore taniyacagiz.

Insanin Yapisi

Sa'di, insani, her biri birtakim 6zelliklere sahip nefis ve bedenden olu-
san bir hakikat kabul etmistir. O, bu ikisinin irtibatin1 kus ve kafes ara-
sindaki baga benzetir. Bir gin bu kus, beden zindanmdan kurtulacak ve
menziline goc edecektir. Bunun yamn sira nefsi, bedeni idare etmede, bi-
negini bir o yana, bir bu yana yonlendiren binici gibi goriir. Dolayistyla
insanin mensei ve kimligi, onun nefsi ve ozellikleriyle birliktedir. Insan-
ik ve kemal yontunde hareket ettigi takdirde tim mahlaklardan ustin
olur. Tipki kemale sirt cevirdiginde en bayag: varhiklar arasinda sayilmasi
gibi. Bunu kendi sozlerinden takip edelim:

Herkesin varhigina bakiyorum, can ve cesedden
Olusmus ve sen bastan ayaga cansin*’

Yine insanin nefis ve bedenden olustugu konusunda da soyle der:

Adem’in camurundan var edildikleri Litfu gor
Adem’in bedenine iiflenmis su ruhu gor*°

Nefis ve bedenin irtibati hakkinda da soyle der:

28 A.ge., bab 7,s. 153 ve 155. Kimya-yi Saadet, c. 2,s. 27 ve c. 1, s. 19.
29 Kalliyat-i Sa’di, Tayyibat, s. 697.
30 A.g.e., Bedayi’, s. 739.
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Haberin olsun ki ey kafes iskeleti
Ruhun bir kustur, adi nefes

Kus gibi kafesten uctu ve bagini kopard
Artik yol kalmad senin ¢abanla ava ™'

Sadi gorunis guzelligi, durus saglamhig ve mizacta itidale insamn

seckin bedensel ozellikleri olarak dikkat cekmis ve Allah Tealanin hik-

metini, yaratihs nizaminin hedefini ve azalarin her birini hilkatin felsefesi

olarak belirtmis olmasina ragmen insanin diger varliklara asttnlagunun

kriterini ve ayirt edici 6geyi, iyl huy, akil ve edep kabul etmistir:

Hayvanlar yiizleri yere doniik hakirken

Sen elif gibi ayaklarn tizerinde duruyorsun
Onlann bas: asag: egiktir yemek icin

Sense izzetle yemegi bastmn ontine getirirsin
Sana yakisik almaz bu bollukla

Basini egmek ibadetten baskast icin

Sana nimet olarak tane verdi, saman degil
Hayvanlar gibi basin bitkiye sokmacdi
Lakin boyle bir hos surete

Aldanma, giizel huylar edin’*

Insamin akil ve edebi hakkinda soyle der:

Eger kirk yil akil ve edep yoksa
Tahkikle yakismaz insana okumak
Yigitlik ve zarafettir insanlik

Bu nakst heyula sanma >

insanin Kuvveleri

Insamn cesitli -ve bazen catisan- kabiliyetleri vardir. Sa'di, Gazzalinin

Kimya-yi Saadet'teki soztinden ** ilhamla insani, icinde iyi ve kott insan-

larn yasadig1 bir sehre benzetir. Akilli bir yonetici iyilerin kilavuzluguna

onem verir. Onu kotultukten sakindirir ve hepsini kendi buyruguna cagirr.

31
2
33
34

w

Bostan, bab 9, s. 188.

Bostdn, bab 8, s. 172 ve (insamin yaratihs bahsi) 171 ve 177.
Giilistan, bab 7, s. 159.

Gazzali, Ebu Hamid, Kimya-yi Saadet, c. 1, s. 19.



SADI

Akl da insanin kuvvelerine boyun eger. Insamin farkh ve zit kuvveleri
aklm emrine girerse hepsi birlikte uyumlu bir baga kavusur ve asla akil
karsisinda sehvet ve gazap icin catisma arayan bir kudret kalmaz:

Viicudun bir sehirdir, iyilik ve kotiiliikle dolu
Sense sultansin ve akil da bilgili vezir
Riza ve takva giizel isimli hiir insanlar
Heva ve hevesse yol kesici ve yankesici
Sultan kétiileri himaye ederse

Al insanlarda huzur kalr mi?
Sehvet, hirs, kin ve haset

Damardaki kan gibi ve cesetteki can
Heva ve heves inadi birakir

Keskin akil pencesini kuvvetli gorince
Diismann siyaset etmedigi reis
Diismanin eliyle diser riyasetten>>

Sa'di’nin gorustne gore insanin zit kuvvetler ve yaratihs sahibi ol-
dugu gozoniunde bulunduruldugunda nefsi arindirma, heva ve hevesle
mucadele, akil, edep ve iradeyi yetistirme, i¢ dinyay: hirs, acgozluluk ve
kinden tasfiye etmenin zaruri oldugu asikardir.

insanin Ozellikleri
1. Egitilebilen Tabiatlar

Sa’di, Es’ari meslek biridir. Yaratihs ve kaderin cebrini insanin bii-
tin eylem ve davramslarinda gecerli kabul etmis; tavusun guzelligi ve
seytanin cirkinligini, insanin 6ztindeki iyilik ve kotuluk cevherini, insa-
nin 6nceden yazilmis takdirnamesini dogru ve gercek saymistir. Bu ba-
kisa dayanarak soyle demistir:

Saadet kiilah birinin basmda
Sekavet kilimi digerinin basinda *°

Hic tavus titytiniin cirkin oldugunu soyler mi kimse?
Yahut seytan icin der mi birisi, cennetin kabulii?

35 Bostan, bab 7, s. 153.
36 Bostan, s. 34.
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lyilik ve kotiiliik tabiatm yaratilis cevherinde
Nameden okumuyorlar mi, énceden yazilmis olan>’

Levhadan ¢ocugun tistiine okundu
Koti veya iyi olacag: biiyiidiginde *

Bicare insanlik neyin cabasin gosterebilir ki?
Ciinkii ne oluyorsa kaza yapryor onu >

Es’arl mezhebine gore insanlarin muhtelif tabiatlar vardir: Baz: ta-
biatlar egitilebilir, bir kismi da egitilemezdir ve insanlar, tepeden tirnaga,
onun i¢in yazilmis degistirilemez takdirin mahktmudur. Bu nedenle Sa’di
de tabiatlarm farkhhgma vurgu yapmus ve insanlarin bir boliimunun egiti-
lebilir, bazilarinin da egitilemez kabul etmis; her seyi ilahi takdir ve mec-
buri alinyazisina gore aciklamistir. Bu konuda soyle der:

Bir vezirin aptal bir oglu vardi. Belki egitilir de akillanir diye onu
alimlerden birinin yanma gonderdi. Bir sture egitim gordti ama hic te-
siri olmadi. Birisini babasma gonderdi ve dedi ki, bu hi¢ akillanmiyor
ve beni deli etti.

Bir seyin asli ve cevheri kabiliyetli olursa
Terbiye onda tesirli olur

Hicbir cila iyi yapmaz

Cevheri kotii bir demiri

Kopegi yedi denizin suyu ile yikasan
Islandikca daha da kirlenir

Isa’mn esegini Mekke’ye gotiirseler
Geldiginde hala esektir *°

Sa’di, baz1 kimselerin egitilebilmesi babinda kalbi korelmis egitile-
mez bir topluma vaazinin hikayesini soyle anlatir:

Baalbek camiinde kalbi kurumus bir topluluga birkac kelimeyi vaaz
yoluyla anlatiyordum. Suretten manaya yol gitmiyordu. Gordam ki ne-
fes almiyor ve atesim yas oduna etki etmiyor. Hayvan terbiye ettigime ve
37 Kiilliyat-i Sa’di, Sahibiyye, s. 838.

% Age.,s. 86l

3% Zikr-i Cemil-i Sa’di, Mecmua-i Makalat, c. 1, s. 79.
0 Galistan, bab 7, s. 154.
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korler mahallinde aynaya bakugima hayiflandim. Lakin mana kapisi aciku
ve oz zinciri uzun. S6z “duy 3 5 e 4.:51 < JST {553/ Biz insana sah da-
marindan daha yakimiz” ayetin{n manasina geldiginde dedim ki:

Dost, bana benden de yakin olandir
Lakin miuiskiil su ki ben ondan uzagim
Ne yapayim? Kime anlatilabilir ki O
Benim yamimda ve ben terkedilmisim

Ben bu sozuin sarabindan sarhos ve kadehin fazlas: eldeyken birisi
meclisin kenaridan ytirayip gecti. Son dénemecte ona tesir etti. Oyle
bir nara att ki baskalar1 ona muvafakat ederek costular. Meclisteki ham-
lar heyecanla soyle dediler: Stibhanallah, uzaktakiler haberdar olarak ha-

zir ve yakindakiler gormeden uzak. *!

Tum aleme nasihat kafesteki riizgar gibi
Cahil insanlarin kulaginda stizgecteki su gibi **

Baz1 tabiatlarin egitilemez olusunu, makyajla bile guzellestirileme-
yen cirkinlige ve insan olamayacak hayvana benzetir. Bu ttr insanlara yol
gostermeyi tasa civi cakmak gibi kabul etmistir:

Stisleme cabastyla cirkinlik diizeltilemez

Tipkt iyiyi seyretmekle faydalamlamayacag gibi
Siyah zenci asla beyazlasmaz suyla

Beyaz Rum asla siyahlasmaz dumanla
Olmayacak saadete tamah etme ey Sa’di

Ekin ekilmediginde miiskiildir kutlama ™

Yine bu babda soyle zikreder:

Kisi kotii demirden iyi kilict nasil yapsin?
Namussuz terbiyeyle adam olmaz, ey bilgin
Yagmur ki tabiatinin zarif oldugunda ihtilaf yoktur
Bahcede lale biter ama corak yerde cer¢cop

1 Age., bab 2,5 90 ve 91.

2 Kalliyat-i Sa'di, Kasayid Farisi, s. 466.
B Age., Tayyibat, s. 599 ve 600.
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Corak yerde stimbiil yetismez
Orada tohum ve emegi ziyan etme **

Siyah kalple ne faydast var vaazin
Demir civi tasa girmez ™

Bununla birlikte Sa’di, Es’ari olsa da ve bu gorusii sozleri, yazilari ve
siirlerinden gayet net anlasiliyorsa da bazi sozleri tim insanlarin egitilebi-
lir ve etkilenebilir olduguna isaret etmektedir. Nitekim Lutun karisi ona
yardimcl oldu ve nitbtivvet ailesi ortadan kalkti. Ama Ashab-1 Kehf'in ko-
pegi, habis cevherine ragmen iyilerin yammnda yerald: ve halk oldu. *

Buna ilaveten Sa’di, insanin egitilebilir oldugunu pratikte de kabul
etmistir. Ctinkit Bostan ve Gulistan1 yazarken amaci insanlar egitmekti.
Denebilir ki, onun inancma gore egitimci, mecburen egitim alana ve onun
derunundaki hasletler ve ozelliklere destek vermeli ve cocukluktan itiba-
ren onu egitmeye gayret gostermelidir. Zira cocuk yas agac gibi esnektir.

Her kimin ufakhginda edebi yoksa
Buyudiigiinde felah ondan kalkmistir
Yas agact egmek istediginde
Kurumaz, dogrudan ates olmadikca ™

Soylenmesi gereken sudur ki, cebriye goriistine sahip olanlar sofistler
gibi sz ve dustincelerinde cebriye ekolindendirler; ama pratikte boyle
degildirler. Ctinkui cebriyecilik, fiilin failden sadir oldugu ve fiilin ona ait
oldugundan tereddut etmez. Saghkl insanin el hareketi ile titreyen elin
hareketi arasinda fark gozetir ve bir kimsenin cirkin isini ondan soyutla-
may1p baskasinin tizerine ytiklemeyi asla kabul etmez.

2. Kotiilige Egilim

Sa'dinin eserlerinden, insan nefsinin serre, fesada ve gunaha egi-
limli oldugu ve isteklerine engel olacak icgiidiiden nefret ettigi anlasil-
maktadir. Ona hosgorulit davranirsan sana daha fazla muhalefetle isyan
* Giilistan-i Sa’di, bab 1, s. 62.
¥ Age., bab2 s 93.

% Age. bab1,s. 62.
T Age., bab 7,s. 155.
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edecek ve Allah'm buyruguna kolayca boyun egmeyecektir. Bu konuda
soyle der: Bir buyuge

‘Sz e Ll Kk S gde gdel / Icerinde bulunan nefsine disman
ol” hadisinin manas1 hakkinda sordum. Dedi ki: Bu hitkme gore iyilik
yaptigin her dusmanla dost olursun. Fakat nefsine ne kadar hosgorulu
davranirsan muhalefeti o kadar artacaktir.

Melek huylu olur insan, az yemekle

Hayvan gibi yersen cansiza doniistirsiin
Kimin muradin yaparsan emrine amade olur
Nefsin aksine, muradina erdikce isyan eder *

Kur'an-1 Kerim'den alintiyla insan1 cokca zalim ve cokea cahil tani-
tir. Cunku gokler ve yer ilahi emanet yuku ve teklifi tistlenmekten ce-
kinmisken insan, cokca zalim ve cokea cahil olmasi nedeniyle ilahi ema-

net yukuni omuzlamistir:

0~
-

LiadTs Giesy O 556 Jlsdiy LesNIs ol Je SuNI es 52 ()
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“Biz ilahi emanet ve teklif yukina goklere, yere ve daglara arzettik.

n
\E
EL RN

Bunun tizerine onu yiiklenmekten kacindilar ve bundan korktular. Fa-

kat insan onu omuzladi. Gercek su ki, o, cahil bir zalimdir.” *

Ben o cokca zalim ve cokca cahilim ki evvelimde sgyledin
Ne istiyorsun zayiflardan ey kerim ve cokca cahillerden
Yiikii omuzlamam nasil miimkiin olabilsin

Gok ve yer cekinmisken ve daglar°

3. Akil ve Diisiince

Sa'di, bircok diistnur gibi akil ve dustinceyi insanin ayart edici hasleti
ve diger hayvanlara ustunlugunun sebebi kabul etmistir. Ciinkti insanin
® Age.,s. 162.

* Ahzab 72.
0 Kulliyat-i Sa'di, Kasayid-i Farisi, s. 467.
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yapisina yerlestirilmis akletme, tanima ve diisiinme kuvveti sayesinde hakki
taniyabilir, sorunlarim ¢ozebilir ve dunyay1 emrine amade edebilir.

Sen akilla diger canhlardan ayrilirsin
Yoksa onlar kuvvet bakimindan senden iistiinler !

Yine bu alanda Saadettin adinda bir sahis Sa'di'ye hakka ulasmanin
yolunu sordugunda Peygamber'in rivayetine dayanarak, akli, Allah’m ilk
yarattigl mahluk, insanmm astinltaguntn kriteri, hidayet yolunun kan-
dili, sorumluluk almanin olcita, 6dul ve cezanmin miyar1 saymis ve onu
askin ontine gecirmistir.

Saadettin, bazi beyitler icinde sorusunu soyle yoneltir:

Insana hak yolunu akil mi gosteri, yoksa ask mi?

Bu kapali kapiyr ag, ciinkii azametli bir babtir

Gergi bu ikisi bir sahis icin gelmez asagi

Uyanik dimag ve kalbinde mukim goriiniir

Aklin asktan tistiin oldugu soylenebilir

Ciinkii bu ikisi gece giindiiz meslektasindir ve nedimin
Her birinin temeli ve makami keremle acilr >

“Allah’m ilk mahlaku akildir. Allah onu yarattiginda ona dedi ki, “Yanima
gel”. Akil yanina gitti. Sonra ona dedi ki: “Uzaklas”. O da uzaklasti. Allah
buyurdu ki, “Izzet ve celalime andolsun, hicbir yaraulmis benim nezdimde
senden daha kiymetli degil.” Insandaki varligin ve hazir bulunman nede-
niyle ondan mesuliyet talep ediyorum ve senin sayende bagishyorum, se-
ninle sevap veriyor ve seninle cezalandirtyorum.” >

Oyleyse Mevlana Saadettin’in -Allah afiyetini devam ettirsin ve akibe-
tini giizel kilsin- akh 6ne alan ve hakka yaklasmanin vesilesi kabul eden
kiyasi tamamen dogrudur... Akil, sahip oldugu birkac serefle yol degil-
dir. Bilakis yolun kandilidir. Yolun bas tarikat edebidir. Kandilin 6zel-
ligi ise onun sayesinde yolu cukurdan, iyiyi kotiden ve dostu dusman-
dan ayirt edebilmektir. >

L Kailliyat, Sahibiyye, s. 844.

2 Kiilliyat-i Sa’di, Risale-i Ceharom, s. 39.
>3 Aymi yer.

> Biharul-Envar, c. 1, s. 96 ve 97.

5 Kiilliyat-i Sa'di, Risale-i Ceharom, s. 39.
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Sa’di’nin akil ve distunce hakkinda soylediklerine dayanarak akil ve
dustincenin yeri net bicimde tespit edilebilir: Akl yoldaki kandil*® ve
aski yolun hedefi’” gormekte ve her ikisinin insan icin takdir edildi-
gini disunmektedir.

4. Ask

Insamin, onu diger varliklara wstiin kilan en gtizel ve en temel 6zel-
liklerinden biri de asktr. Sa'di'ye gore ask tamisiklik kokusu, kavusma
umudu, hayatin sebebi ve aklin st basamagidir. Bu ytizden eger insanin
kalbi Allah’a asktan bossa o insan olmamak bir yana, hayvan bile degil-
dir. Bilakis cansiz seviyesindedir.

Askin surrimi gormekten aciz her insan
Cansiz mertebesindedir, hayvan bile degildir *®

Sa'di, aski akildan ote gorar ve kapsamini, akil ve diistincenin ala-
nindan daha genis kabul eder. Tipki heryerin altim tstiine getiren, zafer
kulesinde dikilen ve yiiksek sesle ac1, bela ve musibetin onun karsisinda
manasl olmadigim kitkreyen guclit penceli aslan gibi. Askin akl istila et-
mesi konusunda da soyle soyler:

Birisi demir pence yaptirdi
Aslanla boy él¢iismek icin
Aslan pencesiyle cekince onu kendine
Artik pencesinde kuvvet kalmad
Birisi dedi ki kadin gibi ne uyukluyorsun
Elinde demir pence var, sallasana
Isittim ki alttaki miskin soyle dedi
Bu penceyle savasmak miimkiin degil aslanla
Alim akla galip gelir ask her zaman
Tipkt demir penceye aslamin gelmesi gibi
Aslamn pencesine diistiigiinde
Ne faydast olur demir pencenin

% Age.,s. 40.

T Aym yer.

8 Kulliyat-i Sa'di, Tayyibat, s. 585.

207



MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

4 Ask geldiginde artik akildan bahsetme
Zé%’g? Zira demir parmakliklar ardinda esirdir o

Sa’'di agisindan ask, sevgiliyi anmakla baslar, vecdden gecer, nihayet
asinalk kokusu ve kavusma umuduna varr. Insam 6ylesine hakka cez-
beder ki ruhunu ona teslim eder. >

Tarikat saliklerine mi sasarsin

Mana denizinde bogulan

Canann sevdasiyla candan vazgecmis
Habib'in zikriyle cihandan vazgecmis
Hakk yad ile halktan kacmis

Sakiye dyle mestolmus ki meyi dokmiis
Elest ezelden hala kulaklarinda

Kalu bela feryadiyla cosku halinde
Seherlerde o kadar aglarlar ki, yas

Siler akitir gozlerinden, uyku siirmesini
Atlarin o kadar cok siirerler ki gece boyu
Seher yeri bagnstr, gec kaldigim

Gece giindiiz sevda ve yanma denizinde
Bilmezler gecenin giindiize karistigint
Sureti yapanin giizelligine yle meftundurlar ki
Suretin gizelligini farketmezler ®

Sa'di, asikin cosku ve tutkusunu, diskunluk ve hayranhgini sem-
bolik nazim formunda pervanenin dilinden anlatir. Pervaneye dendi ki,
“Mumla ne derdin var da etrafinda dolastyorsun. Sen semender degilsin,
atesin cevresinde bulunma. Cunku yigitlik oradan gecmemeyi gerekti-
rir.” Pervane cevap verdi: “Eger yanacaksam da ne gam”

Benim Halil gibi yiiregimde ates var
Samirsin ki bu alev bende cicek

Hayzr, goniil canamin pesinden stirtikleniyor
‘zjo\x) Cunkii sevgisi camn yakasini ¢ekiyor
Hayir, kendimi kendim atese atiyorum
Cunkii boynumda sevk zinciri var

Ben daha uzaktayken yakmisti beni

* Age.,s. 40.
0" Bostan-i Sa’di, bab 3, s. 101.
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Su anda degil, atesin beni tutusturdugu

Kim ayiplayabilir beni, dostun sevgisi ytiziinden

Ben raziyim 6lmeye, dostun ayag alunda

Beni hirsla telef olmus goriiyorsun, niye?

O varoldugunda ben olmazsam, budur yakisik alan ®'

5. Allah’t Arama
Insanin ozelliklerinden biri de Allah’1 aramasidir.

Sadi, ¢ 255 e 4d ELE 570 ayetine dayanarak, insanm i¢ dinya-
sina onu Allah’a ulastiracak bir cevher yerlestirildigine inanir. Bir sartla
ki, Allah'm nurunun parlamast icin kalbin aynasim kirlilik ve bencillik
tozundan temizler. Ctinki insandan Allah’a dogru bir adimdan fazla yol

yoktur. Bu konuda soyle der:

Yigidim, senle Allah arasinda sadece bir adim yol var. Ne yapacagin
biliyor musun, yoksa ben mi soyleyeyim? Yapacagin sey kendini unut
ve Hakka yonel. Onun inayeti seni kendine getirmistir. Cunka icine bir
cevher yerlestirilmistir. Bu cevher sundan ibarettir: “ >, o 48 3 4
/ Ona kendi ruhumdan ufledim.”

Bunun misali sudur ki, bir kusu okla vurdular. Kus basi cevirip
bakti ve hal lisaniyla oka dedi ki: “Bana nasil yetistin?” Dedi ki: “Bizim
tabiatimiza, bizi sana yetistiren senden bir sey koydular. Ayrica sen de,
bizim yapimiza yerlestirdigin tabiat nedeniyle kendini bize ulastirdin.”

O, kendini sana tanitan ve marifet evinin anahtarini sana verendir. %

Sa'di, Allah1 arayan ve kalbine sadece Ytice Allah yerlestirmek is-
teyen kisinin bu bakisim temel alarak, varhigm hakikatlerinin yanstyabil-
mesi icin kalp ve ruhu kirlenmekten, heva hevesten ve karanlhklardan
daima uzak tutmay1 tavsiye etmektedir.

Kalpten cik ey diinya ve ahiret gam
Ev ya uyku yeridir ya da dostun mekdan

o1 Age.,s. 113.
2" Hicr 29.
9 Kulliyat-i Sa'di, der Takrir-i Mecalis-i Pencgane, s. 31 ve 32.
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Isterim ki baskalartyla sohbetin kokiinii kaziyayim
Bahgede kalp birakmayayim dostun filizinden baska
Sadi, perde yok, sen tertemiz aynasin

Pas tuttugunda dostun cemalini gosterir mi?**

Ayna ah etmekten kararsa da
Kalp aynast aydinlanir ah etmekten

6. Sosyal Olmak

Sa’di, insanlk toplumunu organizma, insanlar da, dertdashk ve hu-
ztn varligimn bir parcast ve insanhginin alameti olan bir tek beden gibi
kabul eder. Asla renk, 1k, akrabalik ve vatan tanimaz. Ashnda gonuldas
ve dertdas olma faziletinden nasibi bulunmayan insan bile degildir.

Ademoglu birbirini azasidir

Yaratihsta ayni cevherdendir

Bir organa agn ugrasa bir giin

Diger organlar sakin kalamaz

Sen ki baskalarimin mihnetinden gamsiz
Yakistk almaz adint insan koymak *°

Yine bu konuda soyle soyler:

Insan degildir, mutlu ve varlikliyken
Perisan haldeki sikintiltya bahsetmezse
Kendi kilimini kurtarirsa sudan
Dostun kilimini su da gotiirse, yakisir ©’

Sa’di, insanin sosyal olusu, diger insanlara ihtiya¢ duymasi ve birbir-
leriyle dertdas olmasim birtakim benzetmelerle somut ve acik hale getir-
mektedir. Bencilliklerinin tstesinden gelemeyen ve kendi ¢ikarinm ote-
sini diisinemeyenleri, seytanlarin ve hayvanlarin bile kendilerinden tistin
oldugu utanc verici oluler kabul etmektedir.

8 Age., Gazeliyyat, s. 821.

% Bostan, bab 9, s. 193 ve yine bab 8, s. 171.
% Gilistan, bab 1, s. 66.

7 Kulliyat-i Sa'di, Sahibiyye, s. 847.
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Eger birisinin menfaati senin tabiatinda yoksa S
Boyle bir cevher ve sert tas birdir
Hatali séyledim ey huyu yarasir yar

Faydadir demir, tas ve simada

Baoyle bir insan élse daha iyi utanctan

Ciinkii fazilet olurdu ona tas olsa

Her hayvandan olma insan evladi iyi degim
Ama her hayvan, kétii insan evladindan iyidir

%8 Bostan, bab 1, s. 62.
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Ikinci BoIm:
Egitim ve Ogretimin Hedefleri

Qﬁ adi, eserlerinde egitim ve ogretimin hedeflerini detaylariyla

ortaya koymamustir; ama onun dikkate aldigr hedefleri soz
ve siirlerinin icinden ¢ikarmak mumkundur. Sa'di Kur'an ayetlerine ve
Nebevi (s.a.a) rivayetlere dayanarak; Allah'tan baskasiyla bagini kesme,
ruhu egitme, kendini yetistirme, iradeyi giclendirme, tevazu, kanaat, ih-
san, adalet ve bans psikolojisini gelistirme tizerinde ¢okca durmustur.
Bu nedenle Sa'di acisindan dini terbiyenin cok onemli oldugu soylene-
bilir. Bunun gerceklesebilmesi icin ytiksek insani faziletlerden bahseder
ve hikmetli noktalar1 aciklar. Burada, egitim ve ogretimin hedeflerinden
kabul edilebilecek bu faziletler ve yuiksek degerlerden bir kismim genel
olarak ele alacagiz:

1. inkita

Sa'di yazilan ve eserlerinde kendini yetistirmek, iman, Allah’a kulluk
ve Allah’a stikretmekten tafsilath olarak soz etmis ve bu konulan Allah’a
dogru ‘inkita’ya ulasmanimn yolu gormuistur. ‘Inkita’ ona gore tiim deger-
leri tasimak, insamin ytiksek makamda oldugunun alameti ve varhigin sir-
larnin acilmasimin anahtandir. Bu konuda soyle der:

Bil ki, zahir ilimden murat, mekarim-i ahlak ve batm tasfiyedir.
Cunku ahlaken kinanmis insanlarda batini tasfiye az gorilir ve nefsani
karanhklarin cemali perdelemesiyle ruhani mtisahededen mahrum ka-
lir. Su halde tarikat muridinin, kalbi saflasirmanin kolaylasabilmesi icin
ovulmus ahlaki zaruri ilim vesilesiyle edinmesi vaciptir. Bu hal esnasinda
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buruna marifetin gul kokusu gelir... Buradan, herkeste marifetin gayesi-
nin onun inkita makam oldugu anlasilmaktadir.

Allah’1 bilme ve inkita makamina vasil olmanin anahtarim kendini
tanima ve Bari-i Teala karsisinda acziyet, fakirlik ve zilleti bulmada go-
rur ve haurlatir:

Allah kendini sana tanitmis ve marifet evinin anahtarini sana vermistir.
Melekat aleminin onderi (s.a.a) soyle buyurur:

“Kim nefsini tanirsa Rabbini de tanir.”

Senin icinde onu taniyacagin bir anahtar var ve bu tanima da muhteliftir:
Eger kendini aciz tanirsan onun kudretini anlamissin demektir. Eger ken-
dini zay1f tanirsan onu kuvvetli tanimissin demektir. Bu, herkesin sahip ol-
dugu bir sekildir. Diger bir sekil, bedeninde ruh oldugunu bilmendir. Bu
can her yerde mevcuttur ve her yerde alemin yaraticisi da mevcuttur. Tipk
ruhun taleba bagh olmadig1 gibi. Eger elde veya ayakta ya da basta oldu-
gunu soyluyorsan her yerdedir, belli bir yerde degil. Allah Teala her yerde
mevcuttur, fakat talebe bagh degildir.

Buna gore, kendini tanima, nefsin vasif, kuvvet ve boyutlarin-
dan haberdar olma ve onu kontrol altinda tutma, ilahi marifete ve in-
kita makamini kazanmaya zemin olusturmaktadir. Tipki fakirlik, zil-
let ve caresizligini bulan kisinin insanlik ve kulluk makamina ulasmasi
gibi. Kendisini tanimadig ve varhginin boyutlarindan haberdar olma-
dig1 takdirde izzet ve kemal makamina ulasamaz. Bu nedenle kemal
arayanlar, kalp ve ruhlarin1 Hakka teslim etmeli, kendisini mihnet ve
belaya siper yapmali, ondan ne gelirse riza gostermeli, ihtiyac tacini
basina takmali, dilde sehadete sahit tutmali, sitkur sekerini agzina go-
tarmeli, keramet kemerini ortaya baglamali, 6mrun tazelik ve refahim
bedbahtlik suyunda bogmali, huzurunda daima tepetakla olmali, sine-
sinde habaset, haset, bugz, riya ve cimrilikten ne varsa fakirlik suptur-
gesiyle supurmelidir. "

Sa'di Allah’a kullugu izzet, kudret ve buytklugin sebebi kabul eder.

Kalp gozu acik olanlarm inkita makamina ulasmak ve Allah’t bulmak icin

8 Kulliyat-i Sa'di, Risale 4, s. 40, 41, 42.
0 A.ge., Risale-i Dovvom, s. 32.
T Age.,s. 27.
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ondan ona vardiklarina inanir. Sa’di, imam Alinin (a.s) soyle buyurdu-
gunu nakleder:

Onu onunla tanidim ve eger onu tamimasaydim asla marifetin muhtesem
koskuniin yolunu bulamayacagim anladim. "

Attar Nisaburinin Tezkiretuwl-Evliya'sindan ilhamla keskin disli pan-
terin onun karsisinda boyun egdigi ve onu bir o yana, bir bu yana surtk-
leyen gonul ehli birinin kissasini nakleder. Bu konuda soyle der:

Kevn ve mekan -hatta keskin disli panter bile- Allah'in kulu karsisinda ram
ve mutidir. Thlas ve hakikat nedeniyle hakime boyun egen hicbir kimsenin
buyruguna hicbir varhk sirt cevirmez.

Insanlarin gelip gitmesinden, insanlarm en hos ve leziz tatlardan hic-
bir sey tadamamasindan tzintua icinde soyle soylemektedir:

Pir dedi ki: “Ne yazik, insanlar gelip geciyor ama en hos lezzetlerden hic-
bir sey tatmiyor.” Dediler ki: “O sey hangisi?” Dedi ki: “Bir zerre ihlas. Bu-
yurdu ki: “ Ey dervis kul, eger bir miktar ihlas tatmus olsaydin iki alem,
ve iki kevn (diinya ve ahiret) korkusu tasimaz, itiraz ve sirt ¢evirme yasa-
mazdn... Busr Hafi'ye sordular: “Ihlas nedir?” Dedi ki: Thlas; iflas, ¢aresiz-
lik, acziyet ve duskinlikeir. ™

Dert ve gami kalbin misafiri, zarif ad gonliin ruhu
Kalp onun, o kalbindir, eger aska adim atmissa ™

Sadi bu babda 6gut dilini kullanir: Uzerine vazife su ki, ey kardes,
gucun yettigince bir koyde hizmet ve ibadete, alaka fermanimin hattina
bas koymalisin. Ciinka zikir ve ibadetin nuruyla muminlerin derunu ay-
dimnlanir. Sonra bu aydinlanma vesilesiyle cokca gaybi kesifler ve ruhani
musahedeler elde edilir. Hace-i alem (s.a.a) soyle buyurur:Her kim kirk
sabah ihlasla kalkarsa Hak Teala kalbinden diline akan hikmet gozeleri
acar. Bu, buyrugu terk ederek karanlig getirmemek ve karanhk aynada
hicbir sey goremez hale gelmemek icin aziz vakitlerin kiymetini bilen ve
hayretle ziyan etmeyen itaatkarligin sonucudur.

2 Age.,s. 2l
& Bostan, s. 41.
™ Killiyat-i Sa’di, s. 29.

B Age.,s. 1.
° Age.,s 17,18
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Tarikatin hilafinadir ki evliya
Temenna etsin Allah’tan baska tanridan
Eger goziin dostunun ihsamndaysa

Sen kendi prangandasin, dostunkinin degil "’

Sonug¢ sudur ki, egitim ve ogretimin nihai hedefi Allah Tealanin
marifeti ve inkita makamina ulasmakuir. Allah Tealanin marifetine ulas-
manin yolu Sa'di acisindan nefsi tanimak ve onun varlig: tizerindeki ha-
kimiyeti genisletmektir. Insanhgin butin tistin deger ve faziletlerini kap-
sayan inkita makamina ulasmanin yolu da batim tasfiye, ovulmiis ahlak,
Allah’a kulluk ve itaatin elde edilmesidir.

2. Ruhun Yetistirilmesi

Ruhun yetistirilmesi, Islami egitim ve 6gretimin temel hedefidir.
Cunki eger insan nefsine tistin gelir, heva ve hevesinden esaretinden ve
hayvani temaytllerden kurtulur, akil, ahlak, duygu ve maneviyatini ge-
listirirse hi¢ kusku yok hayatin1 dogru dtizgun idare kabiliyetini kazanir,
kendisini ve baskalarinin eylem ve davranislarindaki kar ve zaran anlar,
idealistce fazilet ve degerlere yonelir. Bunun hilafina davramslardan ve
gunahtan geri durur, tasvip goren mutluluga nail olur.

Elbette ki varhgmm degisik boyutlarim gelistirmekten gaflete dtiserse
husrana ugrayarak kemalden uzaklasir, gelisemeyerek diinyaya baglanir
kalir ve olmasi gereken mutluluga erisemez. Insanhigim buytik egitimci-
leri, egitim ve ogretimin hedeflerinden birini ruhun mubhtelif boyutlari-
nin yetistirilmesi kabul etmistir. Bir egitim ve 6gretim dusunura olarak
Sa'di de ruhun yetistirilmesini, nefsin rezilliklerden arindirilmasi, ruhun
heva ve hevesten, tekebbir, kin, zulim vs. gibi seylerden tasfiye edilmesi
olmaksizin, ama ayni zamanda tevazu, ihsan, adalet, yitksek himmet, 6z-
gurluk vs. gibi ahlaki faziletlerle donanmaksizin imkansiz gormustir. Bu
konuda soyle der:

Insan bedeni sereflidir, insanlik ruhuyla
Su giizel elbise insanligin alameti degil
Eger tabiatindaki bu yirtict huy oliirse

" Bostan, bab 3, s. 108.
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Bitiin émrin diri olur insanhk akiskanhgiyla
Kusun ucusunu gorityorsun, sense sehvetle bagh
Cikar onu ki insanligin ucusunu goresin ™

Sa'di’'ye gore nefsi terbiye ve nefs-i emmareyle mucadele ve ona ts-
tin gelmenin 6zel bir 6nemi vardir. Zira insanda zit kuvvetler mevcut-
tur. Onda akil ordular ve seytani askerler karsi karsiya saf tutmustur.
Bu yuizden nefsi terbiye etmeye calismali ve tim guiclerini akil ve dinin
emrine vermelidir. Seytanlarin ona galebe calmasina, bayagilik ve cokuse
siirtiklemesine miisaade etmemelidir. Bilakis ruh ve kalbini insanhk ve
maneviyat piriltistyla aydinlatmaly; ihlas, gontl zenginligi, tevazu, feda-
karlik, mertlik, insan severlik vs. ile siislemelidir.

Kendini cocuk gibi terbiye et cubukla

Agir guirzle beynini ezmektense

Viicudun sehirdir, iyi ve kotiiyle dolu

Sen sultansin ve bilgili vezirdir akil

Riza ve takva, isim yapmis hiirleri

Heva ve heves ise yol kesici ve eskiyalar ™

3. Beden Selameti

Sa’di, insanin cismani beden ve ruhani nefisten olusmus kabul eder.
Ruhu yetistirmeyi 6zt itibariyle tasvip goren bir is ve temel hedef, be-
denin selamet ve kapasitesini temin etme; onun ihtiyaclarim gidermeyi
ise arizi bir mesele, ibadet ve insanlara hizmet amaciyla aract hedef go-
rur. Insanlan strekli bedenden ibaret kalmaktan kacindirir. Bu konuda
soyle der:

Yemek, yasamak icindir ve zikretmek icin
Sense yasamay1 yemege baglt santyorsun®

Ekmegi ibadetin parcast saymistir
Gonl insanlari, ibadeti ekmegin parcast degil *'

8 Kaulliyat-i Sa'di, Tayyibat, s. 577.
™ Bostan-i Sa’di, bab 7, s. 153.

80 Gulistan-i Sa’di, bab 3, s. 111.
81 Age., bab 2, s 103.
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Sa’di, yeme icme ve bedenin ihtiyaclarim gidermeyi insanin maiset
meselesi* ve nefsin hazz1* sayarak bedenin selameti zemininde dort te-

mel noktaya isaret etmistir:

a) Cok Yemekten Kacinmak

Hic¢ tereddutstiz tika basa yemek sindirim sisteminde bozulmaya, atik
maddelerin birikmesine ve cesitli hastaliklarin ortaya ¢tkmasina yol acar.
Bedenin ihtiyacindan fazla gida tiketildiginde ilave maddeler bedende
emilemeyeceginden kalp hazim faaliyeti icin ¢ok daha fazla calismak zo-
runda kalacak ve bu ytizden kalp hastaliklan patlak verecektir.

Sa’di bu konuda Allah Resuli'ntin (s.a.a) sozune istinat eder.Me-
dine halki cok yemekten hep uzak durdugu, actkmadikca hicbir sey
yemedigi ve hala yemege meyilli oldugu halde sofradan kalkug: icin
saghklidir ve tedaviye ihtiyac duymaz. Bu soztt Acem krallarindan biri
tarafindan gonderilmis tabiblerden biri isittiginde Medine halkinin te-
daviye ihtiyac duymamasimin sirrini anladi ve hizmet alan1 kalmadi-
gindan orayi terketti. %

Soze hakim basladiginda

Veya basparmagim lokmaya uzatsa
Soylenmeyenden helal dogar

Veya yenmeyenden can gelir
Tartismasiz, hikmettir sozii

Yemegi de saglik getirir®

Yine bu bahiste, bir doktora soru soran Erdesir Babekan'in soru-
suna deginir:

“Gunde ne miktarda yemek maslahata uygundur?” Doktor dedi ki: “Yuz
dirhem kafi gelir.” Dedi ki: “Bu miktar ne kadar kuvvet verir?” Dedi ki:Bu
miktar seni ayakta tutar. Bunun tstiine ne kadar arttirirsan onun hamal
olursun.

82 Zikr-i Cemil-i Sa'di, c. 1, s. 63.
83 Giilistan-i Sa’di, bab 3, s. 111.
8 Age.,s. 110.
8 Age.,s. 110.
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Cok yeme aliskanhgini insan1 helak eden sebep gortur ve bundan
kaynaklanan sonuclan kacinilmaz kabul eder. Ctnku bir kimse bir seye
ahstiginda ihtiyacinmi gidermek icin hicbir sucu islemekten geri durmaz.
Thtiyaci karsilayamadiginda da siddetle rahatsiz olur ve onun pesinde
kosarken pek cok tehlike de onu tehdit eder. Sa’'di bu konuda asagidaki
hikayeyi anlatir:

iki Horasanh dervis birbirinin sohbet arkadas: olarak birlikte seyahat
ediyordu. Biri zayifti ve her iki gecede bir az yiyecekle iftar yapiyordu.
Digeri ise kuvvetliydi ve her giin t¢ 6gun yemek yiyordu. Kazara bir
sehirde casusluk suclamasiyla tutuklandilar. Her ikisini de bir eve ka-
patip kapisini kilitlediler. Tki hafta sonra giinahsiz olduklar anlasildi.
Kapiyr actilar. Bir de ne gorstnler, kuvvetli olan 6lmiis, zayif olansa
hayatta ve saglikli. Sasirip kaldilar. Bir hekim dedi ki: “Niye sasiriyor-
sunuz ki. Biri ¢ok yiyordu, yokluga dayanamadi ve helak oldu. Digeri
ise yemekten uzak duruyordu, ister istemez aliskanlikla sabretti ve se-
lamette kald1.”

Az yemek tabiati oldugunda birisinin
Zorluk ona kolay geldiginde

Eger beden refah icinde yetisirse

Darhg gordiigiinde giicliikten olir gider ®

b) itidal

Sa’di, insanin saghigim korumak icin orta yolu tutmasi ve itidalli ol-
masini tavsiye eder.

15,255 1485305 1,08, 3

“Yiyin icin fakat israf etmeyin.” '

Ayet-i serifesine istinat ederek bir hekimin kendi ogluna hikmetli
oguduni ele alir:

Hekimlerden biri, oglunu, insana eziyet veren cok yemek yemek-
ten menetti. Dedi ki: “Ey baba, achk insam oldurur. Zayiflarin ‘tok

8 Age., s 111.
87 Araf 31.
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olmek, a¢ kalkmaktan iyidir dedigini isitmedin mi?” Dedi ki: “Ol¢ilu ol:

T35 sy 7

Ne bogazindan gecmeyecek kadar ye

Ne de zayifliktan camin ¢ikacak kadar

Yiyecegin varhginda olmasina ragmen nefsin hazzi
Eziyet verir yemek, haddinden fazla olursa

Eger giil sekeri yersen ziyanin miikellef olur
Yahut kuru ekmek yersen gil sekeri gibi olur ™

¢) Sayginligin Korunmasi

Isaret edildigi gibi, ruh terbiyesi ve beden selameti ile bu ikisinin ihti-
yaclarini temin etmek tasvip goren seydir. Ama ruh terbiyesi bizzat arzu-
lanan, bedenin ihtiyaclarim gidermek ise arazi olarak onaylanan seydir. Bu
bakimdan bedenin ihtiyaclarim gidermek, ruh terbiyesine zarar vermeye-
cegi ve kemale ermeyi talep eden kisinin herhangi bir yolla ve herkesten
istekte bulunarak ihtiyaclarim gidermeyecegi sekilde yapilmaldir.

Sa'di bu konuda birkac hikaye anlatir ve su sonuca varr:

Olii ete minnet etmek daha iyi
Kasaplarin cirkin talebindense

Iki ekmekten hangisini minnetle istesen
Bedende artarken ruhta eksilirsin *°

Ebu Cehil karpuzu yemen, hos huylu bir elden
lyidir tathdan, eksi yiizlii bir elden !

Gatirme hacetini onun yakinina
Kotii huyundan yipranmis donersin
Eger anlatacaksan kalbin gamin birisine
Oyle birine anlat ki asude donebilesin *>
8 Guilistan, bab 3, s. 111.
8 Age.,s. 112.
% Aym yer.
oL Aym yer.
2 Age.,s. 113,
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d) Bedenle Oyalanmaktan Uzak Durmak

Sa'di, bedenle oyalanmay1 yani sadece fiziksel ve maddi boyuta 6nem
vermeyi kinar ve onun, insanin kemale ermesini ve mutluluga ulasmasim
engelledigini distintir. Kemale ermenin stilukunda ve Sidretu’l-Miinteha'ya
varmada ilk adim;nefs-i emmarenin coskusunu séndiirmek ve tembel-
likle mticadele etmektir.

Bedenini besleme eger fikir sahibi ve akilli biriysen
Ctinkii onu beslerken oliimiine sebep olursun
Insanlarin akilhst sanatla mesgul olur
Cunkii bedeni besleyen sanatta cihzdir

Insan siretine kulak vermek isteyen

Once kopek nefsi susturmali

Yalnizca yemek i¢cmek hayvanlarin yoludur
Bu tarz tizerinde olmak akilsizliktir

Felegin zirvesine nasil ucsun dogan yavrusu?
Kanadina baglamissin hirs tasim

Eger sehvet pencesinden kurtarirsan
Gidersin ta ‘sidre-i miintehaya’ya kadar
Once insan siretini tarz edin

Sonra melek huylu olmay: diistin *

4. Toplumsal Uyum

Sa'di acisindan toplumsal uyum ve baris icinde birarada yasama,
ideal toplumun arzulanan kemalidir. O, bu ikisinin, toplumdaki her bi-
reyin sahsiyetini tahkim eden iki temellerden oldugu bir Medine-i Fazila
tasvir eder. Bu nedenle Bostan ve Giilistan boyunca mitkemmel toplum-
daki fertlerin profilini ortaya koymak icin insanhgmn, onlara hakim ytk-
sek ve parlak faziletlerinden bahseder. Adalet, tevazu, baris, ihsan, insaf,
sempati, kanaat vs. faziletlerini ideal toplumun bireylerindeki ozellikler
olarak; yine bunlari, toplumsal uyum ve baris icinde bir arada yasama
psikolojisini ortaya cikaran etkenler vasfiyla gindeme getirir, kalplerde
boyle bir sevki ortaya cikarr. Burada toplumsal uyum meydana getiren
etkenleri ele alacagiz:

93 Bostan-i Sa’di, bab 6, s. 145. Yine bu konuda bkz: A.ge., s. 147 ve bab 10, s. 197.
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a) Adalet

Sa'di, Bostan'n birinci babini adalet konusuna ayirmis. Bu konuda
ayrintih olarak s6z soylemis ve “Nasihatw’l-Multk” adinda mustakil bir
risale yazmistir. Bu risalede idarecileri adalete cagirmis ve adaletin roliina
net bicimde gostermistir. Onun inanci sudur ki, adalet toplumun bekasi,
emniyet ve baymdirligin amili, insanlarin riza, hosnutluk ve sevincinin
mayasidir. Soyle yazar:

Diinyadaki krallara Rabbitl-Alemin’in nasihati yeterlidir. Kitab-1 Mecid'de
soyle buyurur:

{ Qs a5 25 of PLREPOCERHTY

“Allah size, mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar ara-

sinda hikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder.” **

Bagka bir yerde de soyle buyurmustur:

Cowesy gidy b di iy
“Stiphesiz Allah, adaleti ve ihsam emreder...” %
Musfik dervisler olan padisahlar, miilk ve devletlerinin muhafizidir-
lar. Memleketin efendilerinin adalet, ihsan ve insafi guivenlik, istikamet
ve raiyete yolacar, daha fazla imaret ve ziraat meydana gelir. *°

Sa'di, adil idareciyi, asla adalet ve dengeden sapmayip harabe ve vi-
rane olmayan saglam bir duvar kabul eder.®” Zalimi ise elinden herke-
sin eziyet gordugu ama sonunda yere diistiigunde butun ayaklarin basini
ezdigi artya benzetir. *® Butiin insanlarin, 6zellikle de idarecilerin zulam
gormuslerin ahindan, kalbi kiriklarin nefretinden ve adaletsizlerin aki-
betinden korkmasi, halkla baglarm guclendirmesi ve elinin altindaki
herkesi dustinmeleri, halka Allah’tan korkan kimseleri gorevlendirmesi,
°> Nahl 90.

9 Kiilliyat-i Sa'di, Risale-i Pencom, s. 43.

T Age.,s. 52.
% Age., s 844.
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adaletsizlik ve zalimlikten korkmasi, beytilmali adalet esasina gore har-
camasl ve kendi sahsi menfaatlerine sacip savurmamasi gerektigini vur-
gular. O, bu degerli noktay1 diyalog biciminde soyle beyan eder:

Isittim ki adil bir valinin

Kaftam vardi, her iki yiizii astarh

Biri dedi ki, ey bahtiyar padisah

Cin ipeginden ciippe diksen ya

Dedi ki bunun amaci értiinmek ve rahat etmek kadar
Bunun étesine gecersen siis ve satafat olur
Onlarn her birinden almiyorum haract
Siislemek icin kendimi, taht ve tac icin
Kadmlar gibi siislii tenime takip takistirirsam
Erkek gibi diismammi nasil defederim?
Benim de ytizlerce hirs ve hevam var

Velakin hazine bir tek bana ait degil

Hagzine her bir asker icin dopdolu

Her bir siis ve eglence icin degil

Sa’di, Bostan'da defalarca adalet ve adaletsizlik mukayesesi yapmus ve
sonunda da her ikisini net bicimde ortaya koymustur. 1ki kardesin kade-
rinden bahseder: Biri adil ve digeri zalim. Birincisi adalet yolunu tutup
isim yapmus, digeri ise zulmu se¢mis ve helak olmustur. ' Yine adalet
ve hakkaniyet ile zulum ve adaletsizligin insanlara tesirinden ve yansi-
masindan sozeder. Nitekim adil hukiimran daima elinin altindakilerin

hayir duasindan yararlanmaktadir. '!

b) Tevazu

Sa'di acisindan tevazu ve alcakgonilliluk, insanin en ytice kemali,
toplumsal uyumun ve baris icinde yasamanin sebebidir. Bostan’da 520 be-
yit siiri bu mevzuya tahsis ederek tevazunun 6nem ve roltne, tekebbiirin
kot sonuclarma ve buiytiklenmenin sebeplerine girmis, sonunda da su so-
nuca varmistir: Diinyada izzetli olanlar asla kendilerini kandirmazlar. Bu

100 Bostan, s. 60 ve 61.
101 A ge., s. 59 ve yine Kiilliyat-i Sa'di, s. 851, 857 ve 846.
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nedenle onlarn adi, baskalarimin adindan tste citkmistir. Ama buna kar-
sin, benciller takdir ve itibar elde edememislerdir. Ctinkti Bari-i Tealanin
izzet dergahinda kibir ve bitytiklenmenin bes para etmemesi bir yana, in-
sanlarin kalbinde de bencil icin herhangi bir menzil yoktur; ilim, sanat
ve imanla ne kadar siislenirse stislensin.

Tevazu bastm goge kaldirir

Tekebbirse yerin dibine sokar

Boynu tistiine diiser, kibirli ve sert huylu
Yiicelmek icin yiicelik pesinde kosma
Diinyada magrurluktan din yoluna gidilmez
Allah gormeye kendini gormekten gidilmez
Tutayim ki ayiptan pak ve berisin

Tan etme bana kusurumdan dolay1 >

Sa’di, insan1, sakin ola mal, makam, ilim, sanat vs. ile kendini be-
genmis hale gelmemesi konusunda uyarmaktadir. Cunki baskalarina tis-
tanluk iddiasinda olan ve ilim ya da sanatla ucusa gecen kimse kendisini
astun gormekle aslinda bitin asagidakilerden daha asagidadir. Onun, il-
mini amelle donatmadig ve meyvesiz agac oldugu ortadadir. '

Asla mal ve makam biiytitmez adi

Kot cevher habis tabiattir damarlarinda
Karun tut ki oldu zengin

Kopek de altin tasmayla ayn kopek '**

Hic tereddiitstiz, tevazu psikolojisinden nasibi olmak, insanin zayf
noktalarimi kabul etmesini, kemale yiirame ve eksiklerini giderme yolunda
caba gostermesini ve her giin kemalatina ilavede bulunmasin saglar.

Bir yagmur damlast buluttan damladi
Utandi, denizin genisligini goriince
Deryamn oldugu yerde ben kimim ki?
Eger o varsa hakikat su ki ben yokum
Kendini hakir gozle gordiigiinde
Sedef onu bagrina basti

102 Bostan, bab 4, s. 116.

193 Kiilliyat-i Sadi, Kasayid-i Farisi, s. 490.
104 A g e., Sahibiyye, s. 839.
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N Felek o damlay: éyle yiikseltti ki
o Padisahlarin taclarina layik inci oldu
;3? Damla kendisini alcak gordigii icin yticelik buldu

Yokluk kapisim kaktigy icin var oldu '

c) izzet-i Nefs ve Dindarlik

Tevazu ve alcakgonulluluk Sa'di acisindan ozel bir 6neme sahiptir,
ruhun buyukligunt ve insanin kemalini gosterir. Ama insanin keramet,
izzet ve haysiyeti mahfuz kaldik¢a ve bu simirin 6tesine gectikce o artik
tevazu degildir. Bilakis zillettir. Insana da zilleti kabul etmek yakismaz.
Cunku Allah insani kerim ve aziz yaratmis ve ondan kerametini koru-
masini, zilletin zeminini bireysel ve toplumsal hayat alanindan uzaklas-
firmasini istemistir.

Sa’'di, keramet ve izzet-i nefsin korunmasim sembolik olarak tasvir
etmistir. Bir kopek cole cekilmeyi secti ve alcakgonullt davranip bir ko-
pekle muhatap olmaya hazir degildi. Yine a¢ bir aslanin, az yemis bir ko-
pegi yemeye gonlit raz1 olmaz, acliktan dlityor olsa bile. Insanoglu da ac-
lik ve susuzluga katlanir ama dili sefillige acmaz.

Sahrada birinin ayagim bir kipek 1sirdi

Oyle hisimla ki sanki disinden zehir damlryordu
Bicare, gece acisindan goziine uyku girmedi
Yaminda kiiciik bir kizi vardi

Babasina acidi, biraz sertce dedi ki

Iyi de senin disin yok muydu?
Agladiktan sonra, perakende 1z
Guldii, ey giizel anacigim
Benim de saltanatim vardi, hatta daha fazlast
Ama agzim ve disimi esirgedim ondan
Mubhaldir, kafama bir kilic bile yesem

‘2/0\3 Dislerimi kopegin bacagina gecirmem
Namussuzlara yirtil olunabilir
Velakin insana kopeklik yakismaz

1% adamcagiz

107
195 Bostan-i Sa’di, bab 4, s. 115.

106 perakende raz, perisan hal manasina gelir.
107 Bostan-i Sa'di, bab 4, s. 123-124.
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Sa'di, Allah’a derinlemesine iman, kanaat, gayret ve caba, minnetsiz
davranma ve zalim karsisinda hakki beyanin ozgurluk, izzet-i nefis ve
dindarhig sagladigina inanir. Hulasa Allah’tan baskasindan kurulmanin
kaynag Allal’a derin imandir. Soyle der:

Muvahhid ister altim ayagimn altina alsin
Ister Hind kilicint basa calsin

Umut ve kaygist olmaz kimseden

Budur tevhidin temeli, o kadar '°®

109

Sa'di, calistp didinmeyi emire hizmete tercih eden iscinin dindarhgim

PRy

ve diken ayiklamay1 Hatem-i Tat'nin sofrasinda oturmaktan usttin goren

ustadin himmetinden 6vguiyle sozeder ve bu konuda soyle der:

Kendi ameliyle ekmek yiyip
Hatem-i Tai’ye minnet etmeyen '

d) ihsan ve Hayirseverlik

Sa’di acisindan insanin yticelmesi ve seref kazanmasi ihsan ve hayir-
severlikle olur. Tipk: bir kimsenin bir baskasma faydas1 dokunmuyorsa
ve ihsandan, hayirseverlikten nasibi yoksa insanligimn yarar1 olmamasi
gibi. O, orucun felsefesini fakirlerle duygudashk, onlarin elinden tutma
ve ihsan kabul eder ve insanlara hizmet sonucu dogurmayan ttm ibadet-
lerden ustin goruar. Onu, toplumsal uyum ile baris icinde birarada yasa-
manin temel etkenlerinden sayar.

Bilesin ki kemal-i insan

Dost diisman herkese lituf ve ithsan
Allah dostlarmn tiziintiisiinii paylasmak
Ilimh ditsmanlan teselli '

Yine bu konuda soyle der:

Insanda fazilet ve ihsan olmazsa
Ne farki kalir insamn duvardaki nakistan

108 Giilistan, bab 8, s. 189.

199 A ge., bab 1,s. 83.

10 Age.,bab3, s 114.

" Kiilliyat-i Sa’di, Mesneviyyat, s. 866.
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Diinyay: elde etmek hiiner degil

tllZ

Bir seye giiciin yetiyorsa kalp elde e

Kesin olan su ki kisi oruclu olsa da
113

Bir fakire kusluk yemegi verebilmeli
Sa’di, ihsan ve hayirseverlik alanminda iki noktayr hatirlatir:

1. Hayirseverligin Alani: Thsan ve hayirseverligin cercevesini genis

kabul ederek onu, dost ve diisman i¢in, hatta hayvanlarla ilgili olarak bile
tavsiye etmis ve vazedilmis etkilerine de acik bicimde deginmistir:

Birisi isi idare etmeyi tistlendiginde

Diismant idare etmek daha iyidir savasmaktan
Cuinkii kuvvetli diismant yenmek imkansiz oldugunda
Nimetle fitne kapisim kapamak gerek

Eger husumetinden kacmay: diistiniiyorsan

Thsan muskastyla dilini baglamal

Diismana diken yerine altin dok

Cuinkii ihsan keskin disi koreltir ''*

Aymu sekilde hayvanlara ihsan konusunda da soyle soyler:

Biri ¢olde susamis bir kopek buldu
Hayatimn sona ermesine ramak kalmist:
Yardim icin hemen atildi, kollart sivadi
Giicten diismiis kdpege su verdi

Haberi ulasti Peygamber’e, bu adamin hali
Allah giinahlar affetti buyurdu

Halka kolaylik goster ey talihli kisi

Ki yarin Allah seni zora kosmasin. '>

2. Thsanin Tesiri: Insan ve alem ihsanin rehinidir. Sadece insanlar

ondan olaganustii etkilenmez. Hayvanlar da ihsanin esiridir. Genel ola-
rak insan1 ve hayvani ihsanla avlamak mumkuandir:

Guilistan-i Sa’di, bab 7, s. 159.
Bostdn, bab 2, s. 84.
Bostan, bab 1, s. 73.

> Age., bab 2, s 85.
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Yolda karsima biri cikt1, genc oo
Arkasinda tasmali bir koyun kosan
Ona dedim ki, bu ip ve tasmadir

Koyunu arkandan kosturan

Bunun tizerine ip ve tasmay1 dacti
Saga sola kosmaya basladiginda

Ip degil dedi, onu ardimdan kosturan
Thsan kemendidir boynundaki
Gordugii lituf nedeniyle kiikremis fil
Sahibinin tizerine hiicum etmez
Katiileri oksa ey iyi adam

Cunkii kopek seni korur, ekmegini yedigi siirece
Adama disi kérdiir pars hayvanimn
Iki giin peynirinin tadina baksa ''®

Bagisla ey ogul, ciinkii insanoglu avlanr
Ihsan ile ve vahsi tuzakla

Diismanin boynunu lituflarla éyle bagla ki
Kili¢ bile bu kemendi kesemesin

Diisman ikram gorirse ve Lituf ve comertlik
Gelmez artik kotilitk ondan viicuda '’

16 Bostan, bab 2, s. 88.
"7 Age.,s. 87.
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Uctinct Bolim:
Tesir Birakan Etkenler

y@ ic tereddutsuz ev, okul, arkadas cevresi, toplumun idareci-

leri ve yoneticiler egitim strecine tesir eden etkenlerdir. Bu
etkenlerin tesir oranlan da bir degildir. Sa'di, siirleri ve s6zlerinde bu et-
kenlerden bircogunu tesirini aciklamaya girismis ve her etkenin tesiri ko-
nusunda, sanki tesirde bulunan etken sadece oymus gibi bahsetmistir.
Bu nedenle etkenlerin tamamina dair szlerine bakilmali ve bunlar top-
luca incelenmelidir:

1. Veraset

Sa'di, egitim gorenin varolussal yapisi ve kabiliyetlerinin, yani gene-
tik ozelliklerinin egitim sirecindeki etkisini belirleyici kabul ederek in-
sanlarl, egitilebilir cevherli ve egitilemez kot cevherli olarak ikiye ayir-
mustir. Es’ar meslekten oldugundan egitilemez yapilarin 1slah ve egitimi
icin caba gostermeyi faydasiz bulmustur. Bu konuda su hikayeyi nakle-
der: Bir vezirin aptal bir oglu vardi. Onu, egitmesi icin seckin bir alime
gonderdi. Bir sure gecti ama alimin gayreti hic etkili olamadi. Bunun
tzerine vezire haber gonderdi: Oglun egitilemiyor, akillanmiyor ve beni
deli ediyor.

Cevherinin ashinda kabiliyet bulunsaydi
Terbiye onda tesirli olurdu

Hicbir cila iyi yapamaz

Kot cevherden demiri

Kopegi yedi denizle yikasan da
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Islandikca kirlenir
Isa’mn esegini Mekke’ye gotiirseler
Geldiginde hala esektir ''®

Sa'di, genetik ve toplumsal cevrenin, yani egitim ogretim, okul, ar-
kadas cevresi vs. gibi etkenlerin tesirini karsilastirdiginda verasetin egi-
tilen kisi tizerindeki etkisinin cevresel etkiden cok daha cok daha etkin
ve tesirli oldugu sonucuna varmistir. Bu konuda soyle der:

Kenanin tabiati hiinersiz oldugundan
119

Peygamber evladi olmast kiymetini arttirmach
Hayvandan insan ctkmast imkansiz

Onu terbiye cabast bosa gider

Aynadan pasi gidermek miimkiindiir
Velakin tastan ayna yapilmaz

Calismakla sogit dalinda giil bitmez
Zenci hamamda yitkanmakla beyazlasmaz '*°

Kisi kétii demirden iyi kilict nasil yapsin?
Namussuz terbiyeyle adam olmaz, ey bilgin
Yagmur ki tabiatimn zarif oldugunda ihtilaf yoktur

Bahgede lale biter ama corak yerde cercip '*'

2.Ev

Kadin ve erkek, evdeki kucuk toplumun kuruculandir. Cocuk da
onlarin birlesmesiyle eklenir. Ailenin her bir tiyesinin digerini etkile-
mesi ve ondan etkilenmesi kacinilmazdir. Her biri kendine 6zgu yerde
gerekli liyakati gosterdigi takdirde o ev, guvenli ve huzurlu bir yer olur,
yasanacak mekana donusur. Aile bireylerinin boyle olmadigi durumda
ise icinde egitimin de yer aldig1 butun alanlarda cok sayida sorun ortaya
cikacakdr.

U8 Giilistan-i Sa’di, bab 7, s. 154.
19 Gulistan-i Sa’di, birinci bab, s. 180.

120 Bostan-i Sa’di, birinci bab, s. 141.
21 Kalliyat-i Sa'di, bab 1, s. 27.
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Sadi, “Kimya-yi Saadet”'** ve “Ahlak-i Nasuri”’den'* ilham ala-
rak, dindar ve liyakat sahibi kadinin evin tayelerinin mutluluk, huzur ve
stktinetini teminde benzersiz ve sasirtic tesirini; buna karsilik pervasiz,
kotu ahlakh ve liyakatsiz kadinin evi zindana dondiirmedeki belirleyici
rolunt buytk bir maharetle dosdogru aciklamaktadir. Liyakatsiz kadi-
nin derin rolini gizel bir benzetmeyle izah eder ve onu papaganla ar-
kadashk yapan kargaya yahut ciplak ayakla yuramenin giymekten evla
oldugu dar bir ayakkabiya benzetir:

Iyi, itaatkar ve takvali kadin

Dervis adam eder padisah

Birisini onu candan seven karisi varsa

O goniil onunla huzur bulur

Lyilik isteyen kadin goniil eglencesi
Velakin kotii kadin, aman Allah saklasin
Kargayla soluklanan papagan gibi
Ganimet sayar kafesten kurtulmay:
Mutluluk kapisim kapat saraymn

Kadimin sesi yiikseliyorsa icinden '**

Sa'di; dindarlik, itaatkarlik, emanete riayet, iffet, asalet, gtinahlara
karst titizlik, anlayish ve bilgili olmay1 liyakat sahibi kadinin vasiflan ka-
bul eder. > Evlilikte eslerin denk, uyumlu ve benzer olmasi gerektigini
guclu bicimde vurgular. Bu konuda, bir kism1 Kimya-y1 Saadet’te de ge-
cen birtakim hikayeler nakleder. '*°

Sa'di, egitim konusunda ebeveynin ¢ocuklar tizerinde saglam, derin
ve benzersiz bir etkisi olduguna inanmaktadir. Bu nedenle sevgiyle on-
larin egitimine gayret sarf etmeli, stirekli olarak hal ve gidisatlarin goze-
tim altinda tutmahdirlar. Cocuklarmin dindarhgim ve aklini gelistirmeli,
onlan kotulerle arkadashk yapmaktan sakindirmahdir. Bu agir vazifeyi
yerine getirmedikleri takdirde daha bastan neslin kesilmesi cok daha iyi
olacaktir.

122 Gazzali, Fbu Hamid, Kimya-yi Saadet, c. 1, s. 311.
123 Hace Tuasi, Nasiruddin, Ahlak-i Nasiri, s. 215.

'** Bostan-i Sa'di, bab 7, s. 163.

125 Aym yer.

120 Gulistan, bab 6, s. 150.
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Bil ki Araplarda Beni Avf soyle demisti
Neslin kesilmesi evladir, edepsiz evlatlar olacagina >’

Bir oykude cocugu olmayan ve Allah’tan hep evlat isteyen bir dervis-
ten bahseder. Dervis, Allah ona bir ogul bahsederse servetini dagitmay1
adak olarak adamisti. Sonunda bir ogul sahibi oldu. Fakat onu olmasi
gerektigi gibi egitemediginden cocuk fesada ve sefahate yoneldi. icki icti,
insanlarin kanin dokti ve sehirden firar etti. Gorevliler oglunu bulama-
ymnca onun yerine babasini zindana atti. El ve ayaklarin zincire vurdular.

Sasirtict olan su ki, baba bu belay1 yalvararak Allah’tan istemisti.

Hamile kadinlar, ey akilli adam
Dogum vakti yilan doguracagina
Ondan daha iyidir akla yakin olan
Sakat cocuklar dogurmasidir '*

Sa'di, cocugun endam ve sahsiyetinin babanin yerinde sozleri ve
olumlu davramslaryla ortaya ciktigia inanmaktadir. Bu mevzunun res-
medilmesi icin babasmin yaninda oldugu gunlerden kendi hayatindan
bazi hikayeler aktarmakla yetinmektedir. Bu meyanda soyle anlatir:

Cok iyi hatirhyorum. Cocuklugumda da ibadetlere cok duskundum. Ge-
celeri kalkar, ibadetle mesgul olurdum. Bir gece babamin yaninda oturu-
yordum. Butin gece goztimi yummanus, Kur'an-1 Kerim'i elimden birak-
mamistim. Bazi kimseler ise etrafimizda uyuyorlardi. Babama: Sunlarn bir
tanesi bile basini kaldirp iki rekat teheccud namazi kilmiyor; sanki 6l
gibi uyuyorlar, dedim. Bu soztim tizerine babam kaslarim catt1 ve: Oglum!
Bagkalarmin dedikodusunu edecegine, keske sen de onlar gibi uyusaydin!,

karsihgm verdi. '

Belirtmek gerekir ki o, cocuklarn idrak, zeka ve anlayisindan ve yine
onlarm ailelerine tesirinden bahsetmis, bu konuda asagidaki oykiyu nak-
lederek su sonuca varmistir:

Ebeveyn, cocuklarinin onlarinin eylem, s6z ve davranislarim dogru
anlamadigim sanmamahdir. Bilakis nefisleri hazirdir ve bazi durumlarda
27 Kulliyat-i Sa’di, Mifredat, s. 912.

128 Giilistan-i Sa’di, bab 7, s. 158.
129 A.ge., bab 2, s. 89 ve yine Bostan, bab 9, s. 191.
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guzel sozleri anne babalan tizerinde sasirtici etki birakir. Bu cercevede,
bir padisaha misafir olan zahidin basindan gecenleri anlatir.

Zahid, yemege oturduklarinda az yiyor ve namaza kalktiklarmda ondan
daha ¢cok namaz kiliyordu. Bu, onun adetiydi. Eve dondiikten sonra ise ye-
mek istiyordu. Feraset sahibi bir oglu vardi. Dedi ki: “Ey baba, neden sul-
tanin yaninda yemegini yemiyorsun?” Cevap verdi: “Bir sey yemiyorum ki

onun gozinde ise yarasin.” Oglu dedi ki: “Oyleyse namazini da kaza et.

Ciinkd ise yarayacak bir is yapmis olmuyorsun.” *°

3. Okul

Sa'di, 6gretmen ve egitimcilerin 6grenci tizerindeki etkisini inkar edi-
lemez kabul eder. Bu nedenle sultanlar ve vezirlerin cocuklarimi egitim
ve ogretim icin ogretmenlere gondermesine iliskin hikayeler nakletmis;
kendi basarisinin esasini ve her cocugun basarisinin sirrini 9gretmene
itaat ve tstadin eziyetinin tadina bakmak olarak gormistur.

Bilmez misin Sa’di, muradini neden buldu

Ne sahralar katetti, ne denizler asti

Bir akille karsilasti biiytiklerden, kiiciikken
Allah ona verdi biiyiikligiinde safa
Biiytiklerin buyruklarina boyun egenler

Cok gecmeden, kendileri de buyruk sahibi olur
Ustadin cevrini cekmeyen cocuk

Zamaneden cok cefa goriir. '

Ogretmenin, 6grencinin egitim ve 6gretimi tizerindeki olaganustii et-
kisine dair hikayeler anlatmistir. Hatta isi, 6gretmenin 6grencinin egitim
ve ogretiminde bedensel ikazda bulunabilecegini soylemeye kadar var-
dirmis ve bunu, izah da etmistir. > Ayn sekilde baska bir oykide iki 6g-
retmenden iki metodu kiyaslamaya girismis ve nihayet egitim ogretimde
uyarl ve zora kosmanim etkili oldugu sonucunu cikarmistir. Soyle der:

Magrip diyarinda bir mektep muallimini gordum. Suratsiz, ac1 sozli, ters,
adam incitici, dilenci tabiath bir kimse idi. Erkek ve kiz cocuklar onun cefasi

130 Giilistan, bab 2, bs. 88 ve 89.

BL Bostan-i Sa’di, bab 7, s. 165.
132 Guilistan-i Sa’di, s. 155.
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altinda ezilirlerdi. Ne gtilebilir, ne konusabilirlerdi. Birisinin sag yanagma to-
kat atar, otekinin billar gibi bacagma vururdu. Sonunda cocuklarin velileri
cefa cektiren muallimi strdiiler ve mektebi iyi ve halim selim bir adama ver-
diler. Cocuklar bu muallimin melek gibi ahlakim gordiiler. Muallimin yumu-
sakhgina givenip calismay biraktilar. Oyundan baska bir seyle ilgilenmiyor-
lard1. Bu ytizden dersleri unutmaya basladilar. Cocuklarn velileri bu gaileyi
gorduklerinde birinci muallimi makamina geri cagirmanin daha dogru oldu-
gunu anladilar. Ctinka ustadin cevri, babanin sefkatinden iyidir.

Bir padisah oglunu mektebe gonderdi
Yanina da gimiis bir levha verdi

Levhastn tizerine altinla yazild ki

Ustadin cevri babann sevgisinden evladir. '

Sa'di’nin gorusine gore alimler, ilmi arastiranlar tzerinde etkili ol-
duklarindan ve onlar icin uygun bir model ve ornek sayildiklarmdan
ilimleriyle amel etmeli, kendi nefislerini egitmeye calismal, takva yo-
lunu tutmali, 6rnek olusturmali ve ilimlerinin meyvesini ortaya koyma-
hdir. Aksi takdirde onlardan istemekle bosuna ugrasmis ve faydasiz ca-
balamus olacaklardir.

Ilmi ne kadar okursan oku
Sende amele doniismedikce cahilsin
Ne muhakkik oldun, ne alim

Sadece bir hayvan, sirtinda birkac kitap "**

Soylenmesi gereken sudur ki, o, kemale ermis ogrenci ve talebeleri,
ilimleriyle amel etmeseler de ogretmen ve egitimcilerden ilim, bilgi 6g-
renmeye cagirmaktadir. Soyle der: Alimler ilimleriyle amel etmiyor diye
onlarin egitim ve ogretimine sirt cevirmek ve kendini onlarm ilminden
mahrum etmek yerine, duvara yazilmis nokta bile olsa 6git veren soz-

den ibret almak gerekir. >

4. Arkadas Cevresi

Sa’'di, muhtelif sahislar ve cesitli milletlerle hasir nesir oldugu, onla-
rn soz ve huylarim yakindan bildiginden arkadas cevresinin tesirini cok
133 Gulistan-i Sa'di, bab 7, s. 104.

13 Age., bab8,s. 170 ve 181.
135 Age., s 104.
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iyl hissetmis ve kavramistir. Gilistan'mm son babinda bunu somut ve net
bicimde ortaya koymustur.

Onun inanct sudur: Camurun cicekle birlikteligi, camura cicek ac-
tirir. Kabe ortasunun Kabe'yle birlikteligi onu asiklarn busegahi yapar.
Tipk: kotulerle arkadashigin hiyanet ve fesada yolagmasa ve tabiatlar: ona
tesir etmese bile hi¢c kuskusuz onlarmn fiiliyle suclanmak gibi. Bu ytuzden
ogretmen, egitimci ve velilere cocugu kot 6gretmenden korumak farz-

136

dir. Cunku bedbahtlik ve dalaletten baska meyve vermeyecektir.

Sa'di, Kelile ve Dimne’den ilham alarak bu hususta soyle der:

Bir giin hamamda giizel kokulu kil
Ulasti, sevimli insandan elime

Ona dedim ki, misk misin, amber mi?
Ciinkui giizel kokundan mestoldum

Dedi ki, ben naciz bir kildim

Velakin bir miiddet giille oturup kalktim
Ahbaphgim kemali bende etki birakt1
Yoksa ben bildigin toprak parcastyim >’

Yine bu konuda soyle der:

Kabenin ortiistinii piiyorlar ya

Onun sohreti ipek olmasindan degil
Bir azizle beraber bulundu birkag giin
Stiphesiz onun gibi degerli oldu '

Birliktelik konusunda soyle der: Kotiilerle oturup kalkan, onlarm
tabiati onun tzerinde etkili olmasa bile onlarin fiiliyle suclanacaktir. Bir
meyhanede namaz kilsa bile sarap i¢cmis sayilacaktir.

Kendini cahillikle damgalattin

Ciuinkii cahili sohbet icin sectin

Talep ettim alimlerden birinden nasihat
Bana dedi ki: Cahillere katilma

Cunkii eger asrin alimiysen esek olursun
Yok, eger cahilsen daha ahmak olursun >

136 Bostan-i Sa’'di, s. 165.
37 Galistan, 6nsoz, s. 51.
18 Age.,s. 158,
139 Age.,s. 185.
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Sa'di'ye gore iyi arkadas, eksiklik ve hiineri gosteren, sempati duyup
sirr1 saklayan kisidir. Kusuru yuzune karsi dile getiren diismani, kusuru
huner ve kemal goren dosta tercih etmistir.

Dostun sohbetinden sikildim

Kotii ahlakim giizel gosteren
Kusurumu hiiner ve kemal goren
Dikenimi giil ve yasemin gosteren
Nerede esprili ve gozii kara diismanim

Kusurumu bana cekinmeden gosteren '

Gazzalinin Kimya-y1 Saadetinden'*' ve Miskeveyh'in Tehzibu’l-
Ahlak'mdan '* ilham alarak, sempati duyup sir saklayan dost ve arkada-
sin etrafinda huzur ve sitkunetin gerceklesecegini kabul etmis; iyi arka-
das1 insanin duinya, mal ve cisminden dstiin saymis; soztn sonunda da
kalbin Allah’a dost olmasi ve onunla tnsiyet kurmasindan sozetmistir.

Huzur yok tim diinyada ittifakla

Varsa da mutlu yarin etrafinda

Diinya hostur, mal aziz ve beden saygin
Lakin dost herseye onceliklidir '+

Kim dosta asina olursa der ki, kendine yabancilas
Varliga dayanma, yoklukta adam gibi ol ***

5. idareciler

Sa'di, idareciler ve yoneticilerin 6zel konumlarim gozontnde bulun-
durarak onlarin soz ve davranislarinin insanalarn diistnceleri ve hayat
tarzlan tizerindeki derin etkisini inkar edilemez gorir. Inanci sudur ki,
idarecilerin soz, davranis, tarz ve icraatlart model olusturur ve halki, ya
iyi ve duizgtin islere, ya da sapkinlik ve bayag seylere yonlendirir. Bu ne-
denle, vakti geldiginde insanlar icin adaletle huikmeden, onlarin hakkini
Wa’di, 4. bab, s. 131.

41 Kimya-yi Saadet, c. 1, s. 407 ve 399.
142 Tehzibu’l-Ahlak, s. 145.

5 Kulliyat-i Sa’di, s. 820 ve 821.
1 Age., s 800.
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savunan, asayis, huzur, kemal ve iyiliklerine zemin olusturan, gece giin-
duz Rabbin dergahinda tazimle boyun biiken, ihlas icinde Allah’a stikre-

den kul olan idarecileri over. '*

Hakim ve yoneticiyi, dogru soz karsisinda boyun egecek kadar hik-
metli kabul eder. Tipk: hastalan yatirip tedavi eden bir doktor, cukurla
yolu ayirt edebilen ve kortin elinden turan bir kilavuz, sefkat, zorlama,
tesvik ve ikazla toplumun kemali ve iyiligi amacim guden miisfik bir
baba gibi gorur. '

Sa'di, idarecileri ve hakimleri dindarhga, ahaliye adil davranmaya,
yerinde latuf, zorlama ve sefkate, dogruluk ve durtstluge cagirir. On-
lart insanlan egitmeye, ozellikle de ilim ve distince sahibi yetistirmeye
ve ikramda bulunmaya yonlendirir. Bunu da sultanin mulkiantn bekast
ve devamlihginin 6zt kabul eder. '*

Iki sinif insant besle, ey tilkeler fethetmek isteyen padisah
Birisi pazu ehli, digeri rey ehli

Nam salanlardan devlete nail olanlar

Alim ve kilic ehlini besleyendir

Kalemi énemsemeyen ve kilict

Oldiigiinde deme ki, yazik oldu

Kalem kullanan iyi tutu ve kili¢ calam
Calgiciyr degil, cinkii erkek ¢itkmaz kadindan
Erkeklik degildir, diisman cenge hazirlanirken
Senin sakilere ve ceng sesine bayilman

Nice devlet ehli oyuna koyuldu da

Miilki gitti bir oyunla elinden '**

Ornek hakim ve idareci hakkinda soyle der:

Aziz vakitlerini paylastirmali. Bazisim miilkun idaresi ve dunyevi maslahata

ayirmali, bazisim da lezzetlere ve uykuya. Bir kismimi ise Hakka ibadet ve

miunacaata. Ozellikle icinde safiyet bulunan seher vaktinde. '*

145 Killiyat-i Sa’di, s. 64.

96 Giilistan, 1. bab, s. 83.

147 Bostan-i Sa’di, 1. bab, s. 52 ve 45.
8 Age.,s. 76.

49 Kalliyat-i Sa'di, s. 64.



Dordunct Bolum: o
Egitimin Asamalan é&

Q\_D ocuk dunyaya geldigi ilk ginden, olgunluk ve kemale eristigi vakte
ve nihayet olene kadar birbirine bagh cesitli asamalar gecirir. Her
bir asamanin egitimle ilgili kendine ozgi1 gerekleri vardir. Bu nedenle egi-
tim ve ogretim bu asamalar esas alinarak planlanmalidir. Nitekim eski za-
manlardan beri kadim ve modern egitim ogretimde egitimci hocalar bu
asamalar hesaba katmus, egitim ve 6gretimin asamalarini, her asamanin
ozellik ve gereklerini kendi goruslerine ve fikri yaklasimlaria gore actk-
lamuslardir. Kimileri egitim ve 6gretimin asamalarimi kres, anaokulu, il-
kokul, ergenlik, genclik ve yashlik seklinde taksim etmistir. "*° Sa'di, egi-
tim ve Ogretimin asamalarim genel olarak ve esas itibariyle ti¢ devreye
ayrmustir. Cocukluk, genclik ve yashlik.

Ey ki bir vakit nutfe idin habersiz

Baska bir vakitse cocuktun, siit icen

Bir miiddet yiikseldin, ta ki biiluga erdin
Buytiyiip serpildin, akca pak¢a oldun
Aynen oyle nam salan adam oldun

Fars meydan, av ve savas

Gordugiin o sey kendi karar tizere kalmad

Gordiigiin bu sey de kalmadi dylece ! ‘2/0?

Simdi Sa'di acisindan cocukluk, genclik ve yaslihik donemlerinin her
birini ele alacagz:
150 Maurice Debesse, Merahil-i Terbiyyet, terciime: Ali Muhammed Kardan, Tahran,

Danisgah-i Tahran, 1368.
U Kalliyat-i Sa'di, s. 460.
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+ 1. Cocukluk

S
Zé;& Model alma, cocukluk déneminin bariz ozelliklerindendir. Cocuk bu
devrede egitilmeye cok daha musait oldugundan oldukca hassas ve onemli
bir donemdir. Veliler ve egitimcilerin bu hazir zeminden en iyi sekilde

yararlanmasi ve cocuklarm egitimi icin caba gostermesi gerekir.

Sa'di, Gazzali ' ve Miskeveyh'ten '’ ilham alarak cocugun, yas dal
gibi esnek olduguna ve bu nedenle de istenen sekle sokulabilecegine ina-
nir. Elbette ki ebeveyn ve ogretmenler bu firsattan yararlanmazsa telafi

imkansiz zararlar meydana gelecektir.

Ufakliginda terbiye edilmemis kimse
Biiytikliigiinde felah ondan kalkmistir

Yas dah nasil ki diledigin gibi kivirabiliyorsan
Kurusunu da atese atmaktan baskasi olmaz >*

Sa’di soyle der:

Veliler, egitimciler ve 6gretmenler cocuklan akill, dindar, muttaki, comert,
sanat ogrencisi ve sanatkar olarak yetistirmeli ve onlarn kotilerle arkadaslik
etmekten ve hasir nesir olmaktan sakindirmalidir. Cocuklart nazh yetistir-
mekten kesinlikle kacinilmali ve maiseti temin yolu onlara ¢gretilmelidir.

Geriye isminin kalmasint istiyorsan
Oglunu akill yetistir ve rey sahibi
Ciinkii akh ve tabiati yeterli olmazsa
Oliirsiin de senden geriye kimse kalmaz
Cok zaman zorluk ceker cocuk

Babasi onu nazh yetistirirse

Ahalli ve muttaki biri yap onu

Eger seviyorsan nazli yapma

Kiictikken zora kos ve talim ettir

‘;/o\x) Iyi ve kotii icin vaatte bulunup korkut
Cocuguna sanat ogret
Karun kadar hazinen olsa bile

152" Gazzali, Ebu Hamid, Kimya-yi Saadet, c. 2, s. 27.

153 Miskeveyh, Tehzib-i Ahlak, s. 68.
15% Giilistan, 7. bab, s. 155.
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Ciinkii elinde meslek olursa o

Kimseye muhtac olup el acmaz ™ @5&

Dini egitim, din ahkamimin ve felsefesinin cocukluktan baslayarak
ogretilmesini gerekli gorur. Ozel bir zerafet ve maharetle cocukluk za-
manindan itibaren bizimle konusur ve bu sembolik tislupla cocugun na-

sil egitilecegini resmeder.

Cocuklugumda oru¢ tutmaga heveslendim
Bilmiyordum, sag hangisi sol neresi

Mabhalle abitlerinden birisi bana

El yiiz ytkamay1 ogretti

Siinnettir, once bismillah de

Ikincisi niyet et, tictinciisii avucunu yika
Sonra agzim yika ve burnunu, ti¢ kere

Kiiciik parmaginla burnunu temizle
Basparmaginla dislerini ov

Ciinkii nehyedilmistir oructa, zevalden once '

Misvak yok oructa dedin, hatadir
Olmiis insan yemek caiz mi?

Agz soylenmeyecek seylerden once
Yika ey, yiyeceklerden yikayacagina

Sa'di, yetim cocuklarin ruhundaki kirllganhga dikkat etmeyi onlarin
egitim ve ogretiminde temel noktalar arasinda kabul etmis; insanlardan,
onlarin karmasa, disiplinsizlik ve duygusal tahribatimi hos muamele ve
sicak sevgiyle tamir etmelerini istemistir. "’

Babast olmiis cocugu himaye et
Tozunu silkele, bir yerine diken batmis ise ¢ikar

Bilir misin nasil da aciz oldugunu
Hic oksiiz agac nesviinema bulabilir mi? ‘;/o?
Bir yetimi basin egmis, diisiinceli, meyus, gordiigiinde
Sen kendi cocugunun yiiziinii 6pme

155 Bostan-i Sa’di, 7. bab, s. 164 ve yine Giilistan, 7. bab, s. 154, 2. hikaye.

156 Bostan-i Sa’di, 7. bab, s. 160.
157 A.ge., 2. bab, s. 80.
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Kendi golgesi gitmisse basindan
Sen kendi golgende yetistir onu >

2. Genclik

Sa'di acisindan genclik askla icicedir. Bu nedenle bu ikisini yan-
yana koymus ve Giilistan'm besinci bab1 yapmistir. Genglik donemini
nese, seving ve gug; genci ise zarif, hassas, hevesli, canli, beklentili, ve-
fasiz, oyun eglence diiskiini, baglanma, sevgi, ask ve duygusallik arayist
olarak gorur. Genglik donemini sembolik birka¢ oyku anlatarak acikla-
mustir. Mesela soyle: Cevik, zarif, gulerytzlu ve tath dilli bir genc isret
halkamizdaydi. Kalbinde gamdan eser yoktu ve dudaklan gilimsemeye
hazirdr... ® Baska bir hikayede genclik asamasim su vasiflarla tanitmis-
tir: Kendini begenmis, gorisunde inatcl, dik bash, ayak surtiyen, her an
yeni bir heves pesinde, hep fikir beyan eden, hep bir yerlerde geceleyen,
her giin yeni bir yar bulan. '®°

Gengler neselidir ve iyi goriniislii
Velakin vefada kimseye baglanmaz
Vefadarlik bekleme biilbiilden

Ctinkii her dem baska bir cicege sakir

161

Sa'di, hikaye ve temsil giysisinde genclere egitimle ilgili noktalar ko-
nusunda 6git vermistir. Bunlardan bazilarina deginecegiz:

1. Yashlarin sozine kulak vermek: Hic tereddiitsiiz tecriibe sahibi,
duanyanin soguk ve sicagini tatmis, muhtelif halk katmanlariyla hayir ne-
sir olmus ve dunyay1 gormiis gecirmis olanlarin soz ve eylemi, ham ve
tecritbesi genc insan icin oldukca degerlidir. Sa’'di bu konuda soyle der:

Talihi yar olan degerli gencler

Ihtiyarlarn soziine sirt cevirmez

Filleri yikan, arslanlar magliap eden gencler
Ihtiyar tilkinin hilesini bilmezler '

Aym yer.

59" Giilistan-i Sa’di, 6. bab, s. 152.
160 A ge., s. 150.

Aymu yer.

192 Bostan-i Sa’di, 1. bab, s. 74.
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2. Biiluga erme cabasi: Sa’di, bulugun zahiri alametlerini bir hikaye
ile anlatir ve daha sonra gercek biillugun alametini su guizel ifadelerle or-
taya koyar: Ama aslinda (bulugun) bir isareti vardir. O da Hak celle ve
alanin rizasia baglanmanin, kendi nefsinin hazzina baglanmaktan fazla
olmasidir. Bu sifat kendisinde bulunmayan kimse, muhakkikler nezdinde

163

balig sayilmayacaktir.

3. Allah’a ibadet ve kulluk: Sa'di, genclerle ihlas ve samimiyet esa-
sina gore konusur. Genglik cagimi ganimet bilmek ve onu Allah’a kulluk
ve itaat yolunda sarfetme tizerinde durur. Onlar, genclik doneminin so-
nunda tzuntd, teessuf ve pismanlik yasamaktan sert bicimde uyarir. Bu
konuda soyle der:

Ey geng, taat yolunu bugiin tut

Cunkii yann ihtiyardan genclik gelmez
Gonliin rahat, giiciin kuvvetin yerinde
Meydan genis, su topu celiver

Genglik giniiniin kiymetini bilmedim
Simdi bildim ama kaybettim
Felek oyle giinlerimi kapti ki
Her bir gunii Kadir gecesiydi

164

Yine genclik donemlerini bosu bosuna kaybetmesinden dolay: tiztnti
ve pismanligini soyle ifade eder:

Yazik ki genclik fash gecti

Hayatin oyun eglenceyle gecti

Yazik ki o can besleyen zaman
Ugzerimizden Yemen simsegi gibi gecti
Yazik ki bos seylerle ugrastim
Haktan uzak kaldim, gafil oldum

Bir muallim ¢ocuga ne giizel soylemis

Hicbir is yapmadim ama zaman da gecti '

4. Akilh olmak: Surekli gencleri tim alanlarda, 6zellikle de hayatin
icinde ve disinda akilli davranmaya cagirir. Bu hususta soyle der: Gelir,
163 Giilistan-i Sa’di, 7. bab, s. 159.

16% Bostan-i Sa’di, 9. bab, s. 184.
165 Aym yer.

o
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akan su gibidir ve gider, donen degirmen gibi. Yani cok fazla harcamak
icin kisinin belli bir geliri olmas: gerekir.

Gelirin yoksa harcamay1 yavas yap
Diye sark: soyler denizciler
Daglara yagmur yagmazsa

Bir yilda kuru nehir olur Dicle '*°

Akil ve edep yolunu tut, oyun eglenceyi birak. Cunku nimet gecer
gider, zorluk ceker ve pisman olursun. '

3. Yasliik

Sa'di, yashlik ve zaaf bashgim birlikte kullanmis ve her ikisini
Giilistan'm altinc1 bolimu yapmustir. Adeta insan hayatinin bu asama-
sin1 nasilsa dyle tasvir etmek istemis ve insanlan zaaf, gucsuzluk, hasta-
lik, cile ve ac1 getiren hayatin bu asamasina ulasacaklar1 ve artik genclik
nesesinden eser kalmayacag) ve nehrin suyunun geri donmemecesine ce-

kilecegi konusunda uyarmstir. '

Sa'di, insan kirk yasina ulasinca onun icin yashlik asamasimin basla-
dig1 ve hevesine duskunlik doneminin gelip cattigr inancindadir. Tipki
genclik giinlerinde nefsini yetistirdigi ve onu stsleyip kemale erdirdigi,
dunyanin iyi ve kota, soguk ve sicak her seyini gtizelce tecrube ettigi
gibi, elden ayaktan dustagu ve yashhk doneminde de suktnet ve huzur
icinde hayatim tamamlar. ' Bu konuda soyle der:

Genclik nesesini arama yaslilarda
Cunkii akan su irmaga geri gelmez
Genclikte sefahata verdiysen de kendini
Bari ihtiyarlikta aklim basina topla
Yas kirk: gecince sefahati birak
Cunkii genclik suyun akip gitti artik
Benim keyfim, nesem kactt

1% Gilistan-Sa’di, 7. bab, s. 156.

167 Aymi yer.

188 Kalliyat-i Sa'di, 7. bab, s. 156.

19" Gulistan-i Sa'di, 6. bab, s. 150.
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Aksamim sabah oldugu zaman 4
Artik hava ve hevese veda etmek lazim
Ciinkii arzularin zaman artik gecti'™

Sa'di, insanin émrunin tim asamalarini ayni anda bakmasi ve ge-
lisimin baslangicindan hayatinin sonunu da gortp uygun azig1 hazirla-
masl, genclere ve toplum bireylerine kilavuzluk yapmak icin ibretler ve
nuktelerden edindigi tecrtibe ve birikimle heybesini doldurmas: gerek-
tigini vurgular.

Ey geng, kulluk yolunu bugiin tut
Ciinkii yarn ihtiyardan genclik gelmez '™

170 Bostan-i Sa’di, 9. bab, s. 183-184.
" Age.,s. 184.
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Besinci Bolum:
Egitimin Turleri

Qg a'di’nin eserlerinde en ¢ok dikkat ¢ceken sey, onun cesitli alan-

larda sahip oldugu cokca ve degisik tecruibeler ve zengin biri-
kimidir. Eserleri dikkatlice incelenirse akil, din, irfan ve ahlak sahalarin-
daki kusaticihigy net bicimde gorulecektir. Eserlerinde akilcihik, akilli olma
ve akilc1 egitimden bahsettigi gibi, din, dindarlik, Allah’a teslimiyet, husu,
ibadet ve genel olarak dini egitimden de sozetmekte; ahlak ve irfana agr-
lik vermekte, tistun faziletler ve degerler ile manevi kemalati dvmekte,
buna karsilik insanlarin bayagi ve distk temaytllerini konu etmekte ve
egitimin buttn cesitlerinin birbirini tamamladigim savunmaktadir. Bu bo-
limde Sa’di acisindan egitimin tirlerini ele alip inceleyecegiz.

1. Akilci Egitim
Sa'di, akil ve zekay:1 Allah'm btk lituflarindan biri kabul etmekte-

dir. Insanin ozelliklerinden olan bu nimetin azameti ve kazandirdig giic

uzerine epeyce s0z soylemis, insanin buytklitk ve azametinin akilla ol-

dugunu savunmus ve bu konudaki goriasunu soyle aciklamistir:
Bilginler, zenginligin malla degil, hiinerle; buyuklugun de yasla degil, akilla
oldugunu soylemislerdir. '™

Sa'di, insanin deruni kuvvetlerini, catisan iyi ve kotu kapasitele-
rin toplami kabul eder. Nitekim akil insanin varlik alanina hakim oldu-
gunda artik nefs-i emmarenin akilla savasma gtict kalmayacak ve insan

172 Giilistan-i Sa’di, 1. bab, s. 63.
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kemale dogru yol alacakur. Bu takdirde dustnerek soz soyler ve omru-
nun sermayesinde pintilik yapar, bol iddiadan kacimir, hadiselerden ib-
ret alir, ofkesini dindirir, sehvetini yutkunur ve diinyaya tamahkarhk et-
meye hirslanmaz. O, Gazzali'nin eserlerinden ilham alarak insanin cesitli
kuvvetlerinin, iyi ve kotilerin bir arada bulundugu sehir gibi oldugunu
soyler. Eger akill bir idareci onlara hukmederse hukuk uygulayabilir ve
sehirde asayis ve huzuru hakim kilabilir.

Viicudun bir sehirdir, iyilik ve kotiiliikle dolu
Sense sultansin ve akil da bilgili vezir

Riza ve takva giizel isimli hiir insanlar

Heva ve hevesse yol kesici ve yankesici

Heva ve heves inadi birakir

Keskin akil pencesini kuvvetli goriince '™

Sa'di, akilc1 egitimde ilk adimin nefsi donatma, midenin ve sehvetin
esaretinden kurtulma oldugunu distunmektedir. Cok konusmak, cok id-
diali olmak, konusmasi gereken yerde kuyrugunu kistirmak ve susmasi
gereken yerde lafa atlamak gibi seyleri akilli olmayan insanin ozellikleri
arasinda sayar. Bu konuda soyle der:

Insan siretine kulak vermek isteyen

Once kopek nefsi susturmalt

Yalnizca yemek i¢cmek hayvanlarin yoludur
Bu tarzg tizerinde olmak akilsizliktir. '™

Sana cenk zamaninda sebat goster demem
Ofkelendigin zaman akilda sebat et

Akl olan her kimse tahammiil eder

Oyle bir akil ki ofkeye maglup olmaz. '™

Akill insanin dilini hiiner hazinesinin anahtar kabul etmistir. Bu ha-
zine gerektigi zaman acilir ve acilip acilmayacag ya da kapali kalip kal-
mayacagl konusunda hep maslahat gozetir.

173 Bostan, 7. bab, s. 153.

7% Age., 6.bab, s. 145.
15 Age., 1.bab,s. 51.
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4 Agizdaki dil, ey akilli, nedir?
o Hiiner sahibinin haginesinde anahtar
;3? Kapali oldugunda kim nereden bilsin

Miicevher saticist mi, yoksa isportact mi
Alimlerin huzurunda siikut edep ise de
Maslahat vakti geldiginde konusmali

iki sey akhn hafifligidir: Susulacak zamanda
Konusmak, konusmak gerektiginde susmak. '’

2. Dinf Egitim

Sa’di, Bostan ve Giilistan’da Allah’tan, onun azamet, bagislayicilig,
tevbe kabul ediciligi, merhameti ve sonsuzlugundan; varetmenin teza-
hurleri ve muhkem yaratisindan, mead ve ahiret gantinden, biytk pey-
gamberlerin nitbiivvet ve risaletinden cokca bahsetmis, insanlar1 din ve
dini egitim vadisine cagirmusur. Insan hayatinin temelini din ve din-
darlik, hatta ilim ve marifeti de dinin egitimi icin gormiis ve soyle de-
mistir:

[lim dinin egitimi icindir, dunya azig icin degil. '’” Cahil avamu, dine uzak

ve dindar olmayan alime tercih etmis ve soyle bir ¢cikarimda bulunmustur:

Cahil avam gozi olmadig) icin cukura duiser. Fakat pervasiz alim gozii ol-
dugu halde zillet ve dalalet cukuruna yuvarlanr. '™

Dindarlig1 6vmus ve onu, ariflerin dindarhg; ile salihlerin dindarhg:
olarak aywrarak insanlan irfani dindarhiga cagirmistir. Soyle der:

Salihler, azaptan korkup sevabi umarak kibleye doner, Ytice Allah karsi-

sinda basini topraga koyar ve giinahtan kacinir. Ama arifler, isiten ve go-

ren Allah’tan utanur, giinahin etrafinda dolasmaz. "

Dini egitimde ilim, marifet ve salih amele vurgu yapar. Dini mari-
‘2/0\3 feti, Kabe-i maksuda kanat acmak ve salih ameli de dini marifetin tath
meyvesi kabul eder. Bu nedenle ibadet eden avami yola koyulmus kisi,
176 Giilistan, s. 53.

17 A ge., 8 bab, s. 170.

18 Age.,s. 181.
179 Kiilliyat-i Sa’di, Risale-i Dovvum, s. 16.
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buna karsilik pervasiz ve ibadetsiz alimi binekte duran kimse, balsiz ar1,

meyvesiz agac olarak goruar. '*

Sa'di, dini terbiye sahasinda t¢ temel nokta tizerinde durmustur:

1. Allaht Anmak: Sa’di, Allah1 anmay1 ve onun adim dini egitimin
temeli, gtinah1 engelleyen etken, helak eden seylerden kurtulma, kemalin
simgesi ve sirm1 olarak gormektedir. Allah'in var edisinin tezahtrleri ve ni-
metleri iizerinde dustinmeyi de Allah’a yonlendiren amil ve Allah Teala’ya
minnettar psikolojinin ihyasi kabul eder. Bu konuda Yusuf-i Siddik (a.s)
ile Zuleyhamn hikayesine atifta bulunur. Ztleyha, tastan putu karsisinda
isyankar davranmaktan utanmisti,bu ytzden o sirada putu giydirdi.Bi-
len isiten ve goren Allah’tan utanmadi. Isteginde de 1srarca oldu. Ama
Yusuf-i Siddik kabul etmeyerek Rabbinin her yerde onu gorduguni dile
getirip, Allah’t andi.

2. Yakaris ve Dua Psikolojisi: Sa’di, insan1 topraktan kurtarnp goge
yikselten seyin, kalpten bir hasret ah1 ve gozden dokiilen yas olduguna
inanir. Cunku isyan atesini iki sey sondurebilir: Toprak ve su. Almdaki
toprak ve pismanlk suyu. Alindaki toprak secdelerden, pismanlik suyu
ise vedud Allah’'tan korkuyla aglamaktan gelir. Hakkin korkusundan ag-
lamayan goz, cezadir. Hakka vuslati aramayan kalp, virandir. ' Sa'di,
Allah’a inanan herkesi, 6zellikle Miisltiiman liderleri her durumda Allah’in
dergahinda, ozellikle de cetin ve zor toplumsal sartlarda yakaris ve du-
aya cagirir ve soyle der:

Bir hadise karisikliga yol actiginda, cikis yolu, ahalinin sakinlestigi gece sa-

atlerinde talep icin Allah Tealanin dergahina durup dua ve yakarnsta bulun-

mak, ondan yardim ve zafer istemektir. Sonra zahidlerin ve abidlerin yanina

gitmeli ve hizmet etmelidir. Onlann himmeti ise yarar. Sonra ilahi 6nderlerin

tirbelerinin ziyaretine gitmeli ve onlarn ruhundan medet ummaldr... '

3. Mead Diistincesi: Olumu ve ahiret yurduna yolculugu haurla-
mak, dini egitimin temel dustincelerinden biridir. Sa’di, dostlarin gittigi
ve bizim de yakinda bu dunyadan uhrevi aleme gidecegimizi; soyledi-
gimiz, isittigimiz ve yaptigimiz her seyin cevabin vermemiz gerektigini
1% Giilistan, 8. bab, s. 184.

8L Kalliyat-i Sa'di, s. 28 ve 29.
182 Age.,s. 60.
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vurgular. Bulbul ve karincanin oykiastnt anlatirken insani son pisman-
hik ve gozyas: konusunda ikaz eder ve bu konuda soyle yazar:

Diinya baharinda bulbil gibi gaflete kapilmayim ve diinya mezrasinda iba-
det ziraat icin didinin:

4,291 de 534 L3I/ Diinya ahiretin tarlasidir.”

Boylece olumun hazan firtinas: cikageldiginde karinca gibi salih amel ta-

I3

nelerini mezar ¢ukuruna atmis olursunuz. Isleriniz demistir ki, “ca3 o 13|
““ix3| JI sahbaznin kanatlandigy, ““ L3S Lgzas3) a kanadim actg ve

“Ie L&)l davulunun cahindigr o ganlerde mazur sayilabilmeniz ve pisman-

lik icinde eliniz agzimizda sasakalmamaniz icin amelsiz olmayn. '#*

3. irfani Egitim
Sa'di irfani duisiincelerden haberdardi. Eserlerinde irfani egitim, cosku,
ask, kendinden gecme, Allalva baglanma, ruha sevgi nedeniyle gucluk-
leri satin alma, muhabbetin ¢6ldeki dikenini cicek, koku ve rayiha kabul
etme, kendini onda yok olmus gorme gibi seylerden cokca bahsetmistir.
Bostan'in tictinct bolumunt ask, mest olma ve coskuya tahsis etmis ve
bu konudaki gorasuni soyle aciklamistir:

Arif salik, marifet ve irfanin sonsuz vadisine batin tasfiye ederek baslamals,
nefsine hakim olmali ve giderek onun varligiyla kendi adindan eser kalma-
yacak yere ulasmalidir. Cinkit masukun huzurunda asigin adini zikretmek
hatadir. Birisi Mecnun’a dedi ki: “Mesajin1 Leyla'ya soylesene” Dedi ki:

Dedi ki sakin adimi zikretme dostun yamnda

Cuinkii yaziktir benim adim, onun oldugu yerde '**

[rfani egitimin temellerini iki 6gede ozetler:

1. Yanik Goniil Verme: Kalbi cosmus asik arif, ne kendine, ne diin-
yaya gonul vermistir, ne de ahirete goz dikmistir. Bilakis o, cananin be-
gendigini begenmektedir. Ctinki o, Allah’a gonul vermis ve ezelde Allah’a
muhabbet ahdinde bulunmustur. Kafasim kesseler de ahdini bozmayacak-
tir. Kansiklik, gucluk, sikinti, dert ve caninin alinmasini Allah’n hatirina

8 Age., s 14.
18% Bostan-i Sa’di, 3. bab, s. 108.
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kollarmi acarak karsilar. Damagimni hos edecek ne yiyecegi ve halki ken-
disinden hosnut edecek ne soyleyecegi diistincesinde degildir. '® Sa'di,
yanik asik konusunda soyle der:

Yabanci can éver oliim melegi, eziyetle
Eziyete hacet yok, canini sacip savuran astk icindeki '™

Arif asik acisindan muhabbet ¢oluntin dikeni, dert, kaygi, yoksun-
luk, hepsi rayiha, ila¢ ve dermandir. Ctinkui tepeden tirnaga varlik onun
gozinde guzellik ve cemaldir. O, bir seyi gormeden once varlik bahseden
Hakim'’i gorar, onun rizasimi talep eder ve tek kelimeyle onu ister.

Binlerce giicliik basima gelse de kolaydir

Ctinkii dostluk ve sevgi bin kiisurdur

Sefer uzun gelmez dostu talep edene

Ctinkii ¢ol dikeni guliin muhabbetindendir ve reyhann
Zorlasan da zorla olmaz terbiye

Daglasan da dagda olmaz derman '’

Sa'di, dostun nizasim talep et, kendi hazzinin degil
Kul, Allah’in reyini yapmahdir '*®

2. Arifin Arafati: Sa’di, insanm dustince ve tefekkur kuvveti ve ak-
lin1 6ver. Ama marifetin esas yolunun kalp, kesif ve stthud oldugunu sa-
vunur. Akl ise gercek tamimay1 gerceklestirmede aciz gorur. Der ki, as-
kin alan1 daha genis, daha kokla ve cok daha cazibelidir:

Ask geldigine gore artik akildan bahsetme
Ciinkii cevgamn elinde esirdir soz '™

Aklin yolu kivrim kiwvrim, baska sey degil
Arifler icinse Allah’tan baskast yoktur
Bu, hakikatlere asina olana soylenebilir
Fakat kiiciimseyen ehl-i kiyas der ki
Madem oyle gok ve yer nedir?

185 Killiyat-i Sa’di, s. 28.

186 A ge., Bedayf, s. 709.

87 Age.,s. 715.

188 Age.,s 717.
189 Bostan-i Sa’di, 3. bab, s. 107.
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Insanoglu, kuslar, yirtacilar kimdir?
Ey alall insan, giizel sordun
Anlatayim, eger cevabi begenirsen
Hersey varsa bile ondan kiictiktiir ki
Varhklarma varhk denebilsin '

Sa’di, irfani marifeti sonsuz ve o vadiyi bulanlar1 yamp kul olmus,
kalkanini indirmis, muhabbette kaybolmus ve ask c¢olint bitirememis

sayar. Bu konuda soyle der:

Has kullar bu yolda at stirmiis

Fakat “sayamam”la dizgini cekip durmus
Heryerde binek siirmek olmaz

Baz yerlerde kalkam atmak gerek

Bir salik bir sirra mahrem oldu mu
Kilitlenir tizerine kapi, artik acilmaz
Kimisi act1 gozunii dikti

Kimisi gozlerini acti ve yandi "'

Diinyadan mutluyum, ctinkii dimya ondan mutlu
Asigim tiim aleme, ciinkii tiim alem ondandir '

4. Ahlaki Egitim

Sa'di, Bostan ve Giilistan'da affetme, mertlik, empati, merhamet, insaf,
ihsan, iyilikseverlik, takva, kanaat vs. gibi ytiksek insani degerlerden ve
ahlaki faziletlerden cokca sozetmistir. Bostan ve Gulistan'in ¢cogu babini
ahlak egitimine ayirmus ve kendisini de ahlak terbiyecisi, nasihat eden ve

ogut veren biri olarak tanitmistir. Bu konuda soyle demistir:

Sa’di’nin huyudur nasihat, ne eder eger yapmasa?
Misk tasir, onu saklamast imkansiz '

Sa’di’nin huneri, maharet ve yetkinlikle ahlaki fazilet ve nasihatleri es-
tetik, akicr, ifade gtict yuksek, zarif ve secili ctimleler formunda soze do-

190 Age., s 109.

Yl Age.,s. 35.
192 Kulliyat-i Sa'di, s. 564.
19 Age., s 826.
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kebilmesidir. Boylece bunlar1 okuyan kiside bikkinliga neden olmamakta
ve 0 nasihatleri kabul etmekten kacinmamaktadir. Gulistan'in sonunda
soyle der: velakin soziimuizde bahsi gecen kalp sahiplerinin bariz gora-

stine gore, sifa verecek nasihat incilerini ctimle dizisine dokmektir. '**

Ahlaki egitim tizerinde epeyce durmus, Allah Resuli'nun (s.a.a)
gonderilmesi ve Kur'an'in ntizultindeki hedefin, ahlaki egitim ve iyi ha-
yat tarzi oldugunu savunmustur. Ona gore kot huy ve ahlaki rezillik-
ler, yakic1 cehenneme siirikklenmenin ve ebedi azabin sebebi sayilmali-
dir. Bu konuda su gortsleri beyan eder: Kur'an'im ntizulinden murad, iyi
siyeri tahsil etmektir, yazili sureti tertil tizere okumak degil. Abid avam

yaya gider, kusurlu alim ise binekte durur. '

Yine soyle der: Koti huy dusmanhgin eline diismustir. Her nereye
gitse de azabm pencesinden kurtulamaz.

Belamn elinden felege kacsa kotii huy
Kendindeki kotii huydan bela goriir '*°

Sa'di, ahlaki egitimi zor, ge¢ bulunan ve epey zamana ihtiya¢c duyu-
ran bir sey olarak gorur. inanci odur ki, ilmin 6zt ve bireylerin bilgisin-
den bir giin boyunca haberdar olunabilir, ama insanlarin batn ve deru-
nunu yillar boyunca bilmek kolay degildir.

Bir gunligiine tammak miimkiin kisinin goruniistine bakip
Nereye ulastigim bilmek icin ilimler sahasinda
Fakat batimindan emin olma ve gurura kapilma

Ciinkii nefsin pisligi yillarca malum olmayabilir '*’

Giinler yeterince gecmedikgce

Kisinin i¢ diinyasina ulasmak imkansiz
Zehir nevi ahlak, kesfetmek gerek
ARill ve dinde muttaki olmali kisi '

Ahlak egitiminde iki temel nokta tzerinde durur:

194 Age., s 191.

195 Age., s 184.

196 Age., s 174.

Y7 Gulistan, s. 177.

198 Bostan-i Sa’di, s. 46 ve 47.
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+ 1. Ahlak Egitiminin Baslama Zamam: Sa'di, insanin nefsini iyi tani-
@5}“ maktadir. Bu konuda ahlaki egitimin ¢cocukluktan itibaren baslamas ge-

6? rektigine inanir. Ciinka kott huy insanin nefsine yerlesirse onu temiz-
lemek hi¢ kolay olmayacakur.

Kotii huy tabiata yerlestiginde
Gitmez é6ltiim vakti disinda elden '*°

2. Alimlerden Istemek: Sa'di, ahlaki egitimi bir egiticiye bagh gor-
mektedir. Ahlak terbiyecisi icin de bazi 6zel sartlar oldugunu dustinmek-
tedir: Ahlak egitmeni, fazilet ve marifete ehli olmasina ilaveten, salih amel
sahibi de olmalidir. Dogru sozld, duzgin davramsh olmali, baskalari
egitmeden once kendi nefsini terbiye etmeli ve kendi nefsine hakim ol-
mahidir.

Ey ki insanlara ilim ogretiyorsun
Ama halka ettigin nasihati
Kendine ila¢ yapmiyorsun

Bari baskalarinin kusuruna sus >

Etegi kirli olan herkese hikmet anlatsa da
Onun giizel soziine kimse kulak asmaz
Temiz olan sessizce bir kosede otursa da
Herkes onun giizel hayatindan nasihat alr*!

199" Glistan-i Sa’di, s. 106.
200 Kiilliyat-i Sa’di, s. 854.
2 Age., s. 880.
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Altinci Bolum:
Egitim ve Ogretimin llkeleri

gitimciler, 6gretmenler ve 6grencilerin velileri ile egitim ve 6gre-

timin hedef ve maksatlaria ulasmak icin egitim 6gretim prog-
ramu planlayanlar, s6z konusu hedeflere ulasabilmek icin birtakim kaide
ve ilkeleri egitim ogretimin temeli yapmah ve bu ilkelerin uygun yon-
temlerini secmelidir.

Egitim ve ogretimin ilkeleri Sa’di'ye gore sunlardur:

1. ilgiyi Tanima ve Yetenegi Bulma

Hi¢ kuskusuz insanlar gorinuste esittir ama yetenek bakimindan
akil, zevk ve nefsani hazirhklar bakimindan bir degildir. Bireylerin ce-
sitli kabiliyet ve kapasitelerinin kesfedilmesi ile onlarn ciceklendirilmesi,
toplumun ve fertlerin tekamul edip mtikemmellesmesini hizlandiracak,
buna karsilik guclerin heder olmasinin ontine gececektir.

Bu sebeple Giilistan'm mubhtelif bablarinda insanlarn farkli tabiat-
lan, yetenekleri ve psikolojilerini ele almus, cesitli insan gruplarmnin ha-
yatindan kimi koseleri aciklamis, onlarin yapu, kabiliyet ve kapasitelerine
uygun nasihat ve egitime deginmistir. Butun bu konularda nazim ve ne-
sirinin temeli ve yapisinin “V'GJ e Ha8 Je WLl cis s/ Insanlarla akilla-
rinca konus” ilkesine dayandigini iddia etmektedir.

Bu ilkeyi esas alarak ilkin halet-i ruhiyeler, yaratilislar, kapasiteler
ve yetenekler kesfedilmelidir. Daha sonra muinasip soz soylenmeli ve ye-
teneklerin egitimine girisilmelidir. Sa’di der ki, Mecnun gibi isin giictin

202 Gulistan, s. 142.
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ask oldugunda Leyla’dan baskasindan bahsetmezsin. Hatta Leylanin ya-
ninda Mecnun’'dan bile soz edilmez ve o kendisi dahi Leylanin huzu-
runda kendisinden bahsetmez.

Dedi ki sakin adimi zikretme dostun yaninda

Ciinkii yaziktir benim adim, onun oldugu yerde **

Yetenegi bulma ve zevki tanmima ilkesini géz 6niinde bulundurarak
nasihat konularindan bir kismini dolayl olarak beyan etmistir. Ctunkii
onlarin dogrudan aciklanmasi durumunda kabul edilmeleri gerceklesme-
yebilirdi. Padisahlara nasihat gibi. Hayat tarzlar1 gurur ve sarhosluk olan
ve dogrudan nasihatin ofkelendirecegi kimselere dolayh yoldan ogiit ve-
rilmelidir. Onlara dunyanin degersizligi, zulmin akibeti, makamin ema-
net oldugu, servetin zeval bulacagi anlatilmali veya padisahlarin zulmu
terk etmesi, insafa riayet etmesi ve adaleti yaymasi1 Allah’tan talep edil-
melidir. Sa’di bu yontemi soyle uygular:

Uyanik ol, maslahat ve hayir diistincesinde ol
Dervisin elini tut ve egitimcinin aklim

Bu toprak degil, eger dikkatlice bakarsan

Gozi, yuzii ve giizel endamdir dilberlerin

Iyi ve kotii isimden baska isittigin ne kaldi geriye
Adil ve zalim padisahlarin uzak miilkinden
Adaleti tercih et, ctinkii alemi kimse gotiirmedi
Iyi isimden daha iyi, yolcunun sermayesi

Su bes giin miihleti diinyanin, kulak ver

Hayal kirtkhgina ugratmasin seni umutsuzluk ***

Bu esasa dayanarak, yumusaklik ve sertligin, her birinin yeri geldi-
ginde etkili olacagini, bu ilkeye riayet edilmedigi takdirde tam aksi so-
nug verebilecegini aciklar.

Latif konustugunda, thml ve halk lisaniyla
Oldu bil, kabul kemendiyle bagladigin kalbi
Zorbaca konustugunda yiiz stirahi bitki

Gitgide dyle ise yaramaz olur ki, tipki kudret nar >

203 Bostan-1 Sa’di, 3. bab, s. 108.
204 Kulliyat-i Sa’di, Sahibiyye, s. 837 ve yine Giilistan, 4. bab, s. 131.
205 Gulistan-i Sa'di, 8. bab, s. 170.
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2. Asamalik ve Siireklilik T

Insamin sahsiyeti ve dis gorintimit asamali olarak varedilmektedir. @5&
Konusma ve davranist adim adim onu etkilemekte, tedricen ruhunun
derinliklerine nufuz etmekte, sertlesmekte ve onun endamini ortaya ¢i-
karmaktadir. Bu ytizden asamalilik ve sureklilik ilkesine dikkate edil-
mesi zaruridir. Kesin olan su ki, bir veya birkac iyi eylemin yerine ge-
tirilmesi insanin sahsiyetini insa edemez. Bilakis davranislarin ve yapip
edilen islerin stireklilik ve tekrar1 asamali olarak zaman icinde onun ki-
siligini belli bir forma sokar.

Sa’di, asamalilik ve surekliligin nefis terbiyesinin kesin ilkelerinden
olduguna, surekli bicimde nefis aynasindaki tozlarin temizlenmesi ge-
rektigine inanmaktadir. Aksi takdirde nefsin armdirilmas: beklentisi bey-
hude olacakur.

Pak yaratildigin icin akilli ve pak ol
Cunkii utanctir, pis gitmek topraga
Siirekli aynadaki tozu temizle

Paslandiginda cila tutmaz ciinkii **°

Kalp aynast tizerinde diistin
Tedricen safiyet hasil et >’

Sureklilik, tekrar ve asamalilik ilkesi hakkinda soyle der: Tekrarla-
nan davranis, insanda ikincil tabiati vareden sebep olmaktadir. Her defa-
sinda daha az yiyen ve az yemeyi ahiskanlik haline getiren kiside az yeme
ikincil tabiat haline gelecek, zorluk ammda buna kolayhkla tahammul
gosterecektir. **® Cunku cabuk gelen kalict olmaz, buna karsilik asamali
olarak ve sureklilikle elde edilen saglamdir, kolaylikla zeval bulmaz.

Kendi goziimle gordiim ¢olde
Aheste gidenin, kosam gectigini Sjo?

Yel ayakli at kosamaz oldu
209

Deveci yavasca stirdii gitti

206 Bostan-i Sa’di, 8. bab, s. 171.
W7 Age.,s. 35.

208 Giilistan, 3. bab, s. 111.

209 Age. 8 bab,s. 176.
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3. Sevgi Gostermek

S
Zé@ Insan iinsiyetten tiremistir ve tnsiyet ve sevgiye siddetle muhtacr.
Cunki bu, onun yalmzca dogal ihtiyaclarim karsilamakla kalmaz, aym
zamanda ruh saglig: icin de en onemli etken sayilir. Bu olmaksizin psi-
kolojik anormallikler yasar. Dolayistyla muhabbet ilkesine dayanan egi-
tim ve ogretim, yapici, basarli ve etkili olacaktr.

Sa'dimin gorusune gore yalnizca insan bireyleri sefkat ve muhabbete
layik degildir. Bilakis bitki ve hayvanlardan, kuslara ve yirticilara kadar
canh buttn varliklar sevgi gosterilmeyi haketmektedir. O, insanda mu-
habbeti, kendisiyle kemale dogru uculacak kanat, nifuz ve tesirin etkenti,
goniillere hakimiyetin amili, kalpleri kinden bosaltmanin araci, dost ve
dusmani cezbedip cekmenin sebebi gibi gortur. Bu konudaki gorusunt
soyle aciklar:

Kerem goster, hasin ve kinci olma

Ki alemi hitkmiin altina alasin

Bir is miilayemetle, tathlik ile hasil olacak ise
Ne hacet var sertlik ve inatcihga

Gonliintin dertli olmasim istemezsen

Dertli goniilleri dertlerinden kurtar*'°

Yumusakhkla diismandan dost cikarabilirsin

Dosta hasin davrandiginda diismanmn olacag gibi
Her kim olursa olsun ahlakla yap ne yapacaksan
Ister hitkmiin altinda olsun, ister isyankar
Muvaffakiyet, tath dildedir

Act ve sert muamele daima hircinlik ile karsilamr !

Yine bu konuda soyle der:

Yabani kus duvarn tistiine ¢iktiginda
‘)/o\x) Ne zaman alabilirsin artik onu geri
Gidenler yumusaklikla geri dondiiriiliir
Savasla eziyet etmek daha iyi degil *'*

210 Bostan, 1. bab, s. 78.
M Age., s 122,
212 Kiilliyat-i Sa'di, s. 866.
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Egitim ve ogretimde onem tasiyan sey, egiten ile egitilen arasinda
gonul bagr olmasidir. Sevgi gostermek ise iste bu bagin ortaya ¢ikmasim
saglayacaktr. Hic¢ hatirlatmaya gerek yok ki, egiten ile egitilen arasinda
gonul bagmin olusmasi, kusur ve eksiklikleri soylememek ve kemale gi-
den yolu kapatmak icin degildir. Aksine o6gretmen ile 6grencinin, egi-
ten ile egitilen arasindaki sevgi ve gonul bagi, kusur ve eksiklikleri ort-
meksizin dile getirmeyi ve kemal yolunu acmay1 gerektirmektedir. Sa’di
soyle der: Kardeslik ve dostluk, kusuru htiner gostermemiz ve karsitlig
uzlasma saymamiz degildir. Bilakis dostlugun ileri seviyesi, dostta bir ku-
sur, eksiklik ve karsithk musahede ettigimizde duraksamaksizin dostu
uyarmamizdir. Cinki egiten ile egitilen arasindaki karsilikh muhabbet
ve gonul bag, her iki tarafin da hayat, davrams ve yapip ettiklerine yon
vermeli, kimi eylemlerin gerceklestirilmesini, kimilerinin de terkedilme-
sini saglamalidur. 2"

Sa’di, muhabbet bahsinde baska bir noktaya da isaret eder. O da su-
dur ki, cogu dostluklar ve muhabbet gosterme halleri goranuste, yalan
ve aldatc1 oldugu icin ferasetle, hakiki muhabbet, yalan muhabbetten
ayirt edilmelidir.

Su sahte dostlar, gorityorsun
Tathya toplanan sinek gibi

An misali iizerine tisiistir

Son damlasina kadar emer

Ne zaman ki kdy harap olur

Kese riibab kasesi gibi olur
Sohbeti ve goniildashg terkederler
Sevgiden eser kalmaz geriye
Bahtin tekrar acildiginda ise
Menfaatciler yine cikagelir *'*

23 Age., s 907.
2 Age.,s. 867 ve 868.
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Yedinci BOlum:
Egitim ve Ogretim Yontemleri

gitim ve ogretim yontemleri, kullanilmalar1 halinde arzulanan

durumu meydana getiren teknikler ve tedbirlerdir. Bu tedbirler
ister egiticiler ve 6gretmenler aracihgiyla egitilenleri egitmek amaciyla uy-
gulansin, ister egitilenler ve salikler kendini yetistirme amaciyla o tedbirleri
tecrtibe etsinler, farketmez. Bundan dolay1 egitim ve 6gretim metodlari,
egitileni egitme yontemleri ve kendini yetistirme metodlar olarak ikiye
ayrilir. Bu bolimde her iki metodu da Sa’di acisindan inceleyecegiz.

1. Rol Model Olma

Veliler, egiticiler ve 6gretmenler dustnceleriyle ve dogru davrans,
hareket ve sozlerle model olmahdir. Bu sayede uygulamah olarak, egiti-
lenleri kendi diizgtin davramslarim izlemeye cagirabileceklerdir. Sa’di, bir
ahlak egiticisi olarak bu tasvip gormus metoddan yararlanmis ve kendi
guzel modellerini hikayeler, ovguler ve iftiharlar1 anlatirken ortaya koy-
mus, onlarn karakterini resmetmis ve model olusturmaya uygulamal
olarak nesnellik kazandirmustir.

Guzel modelleri izleme bahsinde, Allah Resuli'ntn en givenceli rol
model ve riayet edilecek 6rnek oldugunu soyler.

Bu denizde ancak calisan insan vasil oldu
Miirsidin arkasindan gitmeyen yolunu kaybetti
Bu yoldan sapanlar

Cok gittiler ama basa dondiiler
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Peygamber’e aykin yol secen kisi o4
Asla menzile erisemeyecektir @5&
Muhaldir Sa’di, safa yolu

Mustafa’yr takipten baska yolla miimkiin olsun *'°

Deginildigi gibi, Sa'di pratikte rol model olusturma yénteminden yar-
dim alarak Allah Rasuli (s.a.a), onceki peygamberler (a.s), buytik evliya
ve yuksek makamdaki ariflerin adim zikretmistir. Onlan 6ver, parlak ve
1s1ltili cehrelerini egitilenlerin ve saliklerin hayatina yon vermek icin res-
meder. Bazi yerlerde hataya dustp yalanci simalar adil, hayirsever, zithd,
dindar vs. gibi gosterilmis kimselerin ismini vermisse de cogu yerde, Hz.
Peygamber (s.a.a), Imam Emirwl-Muminin (a.s) gibi emin olunan rol mo-
dellerin 1s1ltih tasvirlerini beyan etmekte ve bu yolla, begendigi rol mo-
dellerini insanlara aciklamaktadir. Tarihin ebedi rol modeli olan Imam
Ali (a.s) hakkinda soyle der:

Insan icin ne zor Ali’yi vasfetmek
Cabbar onun menakibinda dedi “hel eta”>'°

218

Sa’di, Anusirvan?'’, Hatem-i Tai’'®, Iskender Rumi?'’, Bayezid-i

Bestami *°, Omer b. Hattab?*!, Ebubekir ** vs. > isimleri zikreder ve pa-
disahlarin hayat tarzindan soyle bir rol model cikarir:

Padisahlarn siyerinden biri de sudur ki, geceleri Hakkin kapisinda dilen-
cilik, giindiizleri halka padisahlik yapar. % Miilkun idaresi azametli bir is-
tir, uyanik ve akilli olmay1 gerektirir. Kalp her vakitte Allah Tebarek ve

Teala’ya munacatta bulunmalidir ki el, kalem ve kadem, mulkin masla-

hat1 ve Allah’in rizasina amade olsun. >*°

215 Bostan-i Sa’di, kitabm 6nsoz, s. 35.

216 Kulliyat-i Sa'di, Kasayid-i Farisi, s. 440.
217 Bostan, 1. bab, s. 42.

218 Age. 1. bab,s. 92. ‘&
219 Giilistan-i Sa’di, 1. bab, s. 85.

220 Bostan, 4. bab, s. 116.

2l Age., s 36.

22 Age.,s. 36.

223 Age.,s. 36.

2% Kiilliyat-i Sa'di, s. 44.

25 Age., s 47.
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2. ibret Almak

Ibret almak, ortaya ¢cikmus seyler ve gozlemlenen olaylarin gecerken,
insanin, makul hayatini 1slah edip kemale erdirme ve tekamul amaciyla
ortada olmayan sonuglara varmas: demektir. Ibret almanin sahasi genistir.
Yaratihsin kanun ve stnnetlerinden baslar, onceki toplumlardan geriye
kalmis eserlere, isim ve hatiralara, onlarla ilgili hadiselere kadar gider.

Sa'di, bitkilerin agmasi, bahcenin guizelligi, agaclarn tazeligi ve mey-
velerin rengarenkliginden, ama aym zamanda tabiattaki erozyon, sonba-
harda yaprak doktmi ve insanlarin 6ltiimtinden ibret alir, nazim ve ne-
sir formunda estetik cimlelere doker ve bizi ibret almaya cagirir:

Varhigin kapt ve duvarindaki biitiin bu sasirtict nakislar
Her kim diisiinmegzse, samir ki duvar tizerindeki nakistir
Dag, deniz ve agaclar hepsi tespihtedir

Her dinleyen anlamaz bu sirlar

Hadis var hakkinda, kuslar seherde konusur

Ey uykudaki kisi, cehalet uykusundan basim kaldir
Akl hayrete diiser tiziimiin altin salkimindan

Idrak aciz kalir narm yakut hokkasindan *°

Diuinyanin kalict olmamasimdan ibret alma konusunda da soyle der:

Yazik ki bizsiz cogu zaman
Giil biter ve bahar ciceklenir
Nice Tir, Dey ve Ordibehest **'

Gelir gecer de biz toprak oluruz ve tugla**
Biri mezardan ¢camur yapmis

Ki o ¢camurdan tugla hasil etsinler

Bu hali goriince ihtiyar diistinceye daldi

Ey dargoriislii nefis ibret al

Bu altin tuglaya niye goniil bagladin

Bir giin senin camurundan da tugla yapacaklar **°

226 A ge., Kasayid-i Farisi, s. 454-455.
227 Farsca ay adlar.

2% Bostan-i Sa'di, 9. bab, s. 186.

29 Age.,s. 187.
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Firsatt muhafaza et, ciinkii alem bir anliktir

Bir an alimin huzurunda olmak alemden hayirldir
Aleme hitkmeden Iskender

Gegcip giden o demde alem gecti

Imkan bulamadh o alemi

Durdursun da bir anlik miihlet alsin **°

Sa’di, gecmistekilerin hayatindan, tekvini ve toplumsal olaylardan
ibret almay1 giindeme getirir, Sehname’deki Rustem ve tunc bedenli
Isfendiyar'n oyktisunt ibretlik olarak anlatur. Bu konuda soyle der:

Sehname’de dendigi gibi

Riistem ve tung bedenli Isfendiyar

Sandilar ki bu miilk sahipleri

Nice halk vardir ki diinyada yadigar

Buttin bunlar gitti ve biz ey baygin bakan goz
Onlardan hicbir itibar almadik ***

Ibret alan giizel talihliler ile ibret almayan kara bahthlart mukayese
ederek harika bir sekilde, estetik nesir ve nazim tarzinda soyle anlatir:
Guzel talihliler, sonrakilerin o vakalar 6rnek gostermesi ve hirsizlar on-
lar1 aciz birakmamasi icin ge¢mistekilerin hikayelerinden 6giit alirlar:

Kus gitmez taneye dogru sicramaz

Cunkii diger kusun tuzaga dustugiinii gorir
Ogiit al baskalarinin musibetlerinden

Ki baskalari senden ogit almasin >

3. Ogiit verme ve Nasihat

Hic tereddutsiz egitim ve ogretimde etkili metodlardan biri, ogut
verme ve nasihattir. Bu metod, ¢cok eski zamanlardan beri veliler, egi-
timciler ve 6gretmenler tarafindan kullanilmaktadir. Sa’di de Bostan
ve Gulistan’da bu metoddan yararlanmis, samimi bir tslupla muhtelif
halk kesimlerine nasihat etmis ve onlar iyilik ve fazilete cagirmistir. O,
20 Age. s 188,

231 Kalliyat-i Sa’di, Kasayid-i Farisi, s. 460.
% Gulistan-i Sa'di, 8. bab, s. 187.

o
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nasihatin sifa bahseden bir ila¢ olduguna ve ardindan kesin tedavi geti-
recegine inanir.

Garazdan uzak nasihat
Act bir ilac gibidir, hastaligr defetmede

233

Sa'di, ogut verme ve nasihati sifa bahseden bir ilac gibi gormekle ve
kendisi de hastalan tedavide bu ilactan cokca yararlanmis olmakla birlikte,
inatcilik ve bencillik hakim oldugunda ve nasihat is gormediginde ogut
vermeyi beyhude bir is olarak kabul etmistir. Bu konuda soyle der:

Birisine nasihat etme ey saskin

Ki onda tutmayacagmm biliyorsan
Avuctan kayms bicarenin dizginleri
Demeye gerek yok: Yavas siir ey gulam***

O, degisik tabiatlar ve farkh yetenek ve psikolojilerde bir kisim in-
sanlarin 6gut ve nasihat tarafinda yer almadiklan ve buna 6nem verme-
yerek kenarindan gecip gittiklerini tecriibe etmistir. Olmiis ve s6nmus
bir kalple ona davranmaktadir. Fakat kalbi diri ve uyanik olan insanlar,
konusan kalpten bir s6z ciktiginda onlarin kalbine oturur ve derin etki-
sini gosterir. Bu konuda soyle der:

Balbek camisinde kalbi 6lmus ve suretten manaya gidecek yolu kal-
mamis sonuk bir topluluga vaaz yoluyla birkac kelime anlatiyordum.
Gordum ki nefes almiyor ve atesim yas oduna tesir etmiyor. Hayvan-
lar1 egitmeye geldigime ve korlere ayna tuttuguma hayiflandim. Lakin

mana kapist actkti ve “ Jg _’,jl g e 4.;5\5 & JST :}Jﬂ%iz insana sah
damarindan daha yakiniz” ayetinin manasina dair bir dizi soz sarfet-
tim. Ben bu séziin sarabindan mest ve eldeki kadeh tasarken meclisin
kenarindan birisi gelip halkaya kauldi. Soz ona tesir etti. Oyle bir nara
att1 ki digerleri de ona katihp heyecana geldi. Meclisin hamlar1 cos-
mustu. Dedim ki, subhanallah, haberdar uzaktakiler huzurda ama gor-

meyen yakinlar uzakta. >

233 Bostan-i Sa’di, 1. bab, s. 64.

2t Age., s 113,
235 Gulistan-i Sa’di, 2. bab, s. 90.
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4. istikamet ‘"

Tum sahalarda istikamet sahibi olmak ve ayaklar saglam basmak, @5&
insam basanli, olgun, giingérmus biri yapar ve onu umutsuzluk ve ki-
rilganhiktan uzaklasturir. Egitim ve ogretim alaninda da talim ve terbiye
programlar1 bu yolla sonuca ulasabilir, liyakat sahibi ogrenci egitilebi-
lir. Sa’di, hazineye ulasmak ic¢in sikintiya girmeyi, sorunlar ve purizler
karsisinda dayanikli olmayr kemale ulasmak icin gerekli gorur. Bu ko-
nuda soyle der:

Deniz kiyisinda inci bulunmaz. inci cevher bulmak isteyen balinamn da-
magina gitmeli. Nitekim denir ki, stkinti cekmedikge servet elde edemez-
sin, camim tehlikeye atmadikca diismana zafer kazanamazsin, tohum sac-

madikca harman yigamazsin. *°

Sadi deniz kiyisinda inciyi nereden bulacaksin

Balinanin damagna git eger istiyorsan fayda >’

Stkintt cekmeden servet edinmek kolay degil

Onun bedeli kardesin canmi almak >

Sa'di soyle der: Sorunlar karsisinda sabir gosterip saglam durmak
her ne kadar gortnuste ac1 yasatsa da, tathya ulasmak icin cekilen si-
kint1 ve actya tahammul tathmn insana nasip olmasimi saglar. Buna ila-
veten, insan zorluk, stkinti ve sorun gormedikce, musibete diicar ol-
madikeca ve onun derdini tatmadikea selamet, afiyet, asayis ve huzurun
kiymetini bilemez:

Goniil, her ne kadar actysa da veli sabrinin temeli
Kavusma timidi oldugunda insana hos gelir
Zorluga katlandiktan sonra kavusma umudum var benim

Cuinkii sabah geceden, panzehir de yilandan cikar
Kisi mutlu giiniin kadrini bilmez "/0?
Bir giin zorlugun pencesine diisene dek **°

26 Age., 3. bab, s. 125.

27 Kiilliyat-i Sa'di, Bedayt, s. 779.

238 A.gee., Kasayid-i Farist, s. 449.
% Bostan, 8. bab, 174.
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Sorun ve sikintilara tahammul yolunun, insanlarin sorunlarim bilmek
oldugunu soyler. Cuinku bir insan eger insanlarn yasadig bircok sorun,
sikint1 ve zorlugu gorurse kendi hayatindaki sikintilara tahammult ko-
laylasacaktir. Bu konuda soyle der: Asla zamanin zorlugundan sikayetci
olmadim ve semay1 dolasmaktan elimi etegimi ¢cekmedim. Ayagim cip-
lak kaldig1 ve adim atacak mecalim kalmadiginda gti¢c bela kendimi Kufe
mescidine attim. Orada ayag1 olmayan birini gordum. Hak Tealanin ni-

metine sukrettim ve ayakkabisizliga sabrettim. **°

5. Tesvik ve ikaz

Egitim ve 6gretimin belirgin yontemlerinden biri de iyi ise tesvik,
takdir ve tesekkur, buna mukabil yakisik almayan is karsisinda ise ikaz
ve cezadir. Guzel davranis ile kot davranisa ayni gozle bakmayan bu
tasvip gormus metodun, 6grencinin ruhu tzerinde ¢ok faydali tesirleri
vardir. Bu sebeple tesvik ve ikaz, yeri geldiginde lazim ve zaruridir.
Elbette ki Islami terbiyede ikazdan ziyade tesvike dayamilir.

Sa’di, tesvik ve ikaz metodundan yerinde, orantili, iyi dustunul-
mus ve uygun bicimde yararlanilmasi gerektigine inanir. Canka dogru
olmayan, gereksiz ve hesap edilmemis ofke ve ikaz ¢grenciyi bastan
savmacl yapar. Yine yersiz tesvik de onu simarik, bencil ve beklentili
birine donusturir, artik 6gretmen, egitimci ve 6greticiyi ciddiye al-
maz. O, bu konuda soyle der: Haddinden fazla kizginlik korkuya yo-
lacar. Vakitsiz latuf da heybeti alir gotiarur. Ne fazla sert davran ki
senden kacsinlar, ne de fazla yumusak davran ki sana kars: ctretkar
olsunlar.

Yumusaklhk ile sertlik birlikte olmalidir

Kan alan kisi gibi, hem yara acar, hem de ona merhem koyar
Sertlik yolunu tutma, akillica davran

Ne gevsek ol ki kiymetin diismesin

Ne kendini fazlaca biiyrit

Ne de bir anda zelil diisiir **

290 Gulistan-i Sa’di, 3. bab, s. 115-116.
1 Age., 8 bab,s. 173.
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Bir gen¢ babasina dedi ki: Ey akil sahibi
Bana bir gt ogret yash isi
Ona dedi ki, iyi insan ol, ama dikkat et ki

Kurt sana dis bilemesin ***

Sa'di, 6gretmen ve egitimcinin, konumunu bilmesi lazim geldigi ve
yeri geldiginde tesvik, yeri geldiginde de ikaz metodunu kullanmas: ge-
rektigine iliskin sozit ispatlamak icin iki 0gretmen tarafindan sergilenen
iki davranis biciminin mukayesesini ele almistir. **

O, Islam'm tulfetinden ilham alarak tesviki ilke kabul eder. Tabii ki
etkili olmadigy takdirde ikazi da caiz gormektedir. Bu konuda su hatir-
latmay: yapar:

Yeni talebeyi one cikarip 6vmek

Ustadin azar ve ikazindan iyidir
Cocuguna sanat ogret

Karun kadar hazinen olsa bile

Bilmez misin Sadi, muradini neden buldu
Ne sahralar katetti, ne denizler asti

Bir akille karsilasti biiyiiklerden, kiiciikken
Allah ona verdi bitytikligiinde safa

Oglunu iyi yasat ve rahat ettir ki

Gozii kalmasin baskasinin elinde

Kisi cocugunun derdine diismezse

Baskas: diiser derdine ve onu kotii biri yapar
Kotii 6gretmenden sakin onu

244

Ciinkii bedbaht ve sapkin yapar kendisi gibi

Sa’di, buttin sahalarda ve herkes icin tesvik ve ikazdan yararlanmay1
gerekli gorur. Idareci ve hikiumdarlara da bu metoddan duzgin bicimde
istifade etmelerini, uygun yerde sert ve yumusak babacanhg kullanma-
lar gerektigini hatrlatir:

Iyi bir padisah, hiitkmii altindakilere
Babanin cocuguna kizmast gibi olmal
242 Aymi yer.

3 Age., 7. bab, s. 155.
2 Bostan, bab 7, s. 164 ve 165.
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Bazen doéver, can yakar

Bazense goziiniin yasint siler

Yumusak davranirsa hasm cesaret bulur

Ofkeyle muamele ederse herkes usanir

Yumusakhk ile sertlik birlikte olmalidir

Kan alan kisi gibi, hem yara acar, hem de ona merhem koyar **

Tesvik ve ikazdan yararlanma babinda énemli olan, yerinde, orantih
ve iyi dusuntlmus bicimde bu metoddan yararlanmaktir. Ciinkti Sa’dinin
ifadesiyle latif davranmanin gerektigi yerde sert soz sdyleme. Ctunkit ke-
ment, isyankar hayvanlar icindir. Zorlamanin gerektigi yerde de latif dav-
ranma. Cunku Sakamonya yerine sikrun faydas: yoktur. **

6. Soru ve Cevap

Bilmeyen tarafindan soru ve bilenlerden cevap, kemale, riisde ve ma-
rifete ulasmanin vesilesidir. Kervan gecmez izbe yolda ytramek, dogru
yola aykin tahminde bulunmanin ve akil sahiplerinin dustuncesinden
uzaga dismenin ilacidir.

Meshur alim Gazzali'ye soruldu: “Bu ilmi konuma ve kusaticiliga nasil ulas-
tn?” Soyle cevap verdi: “Bilmedigimi sormaktan utanmadim ve mahcubi-
yet yasamadim.”

Bilmedigin herseyi sor, ctinkii sormanin zilleti
Yolunun delili olsun, bilmenin izzetine **’

Sa'di, soru-cevap metodu konusunda ti¢ temel noktaya deginmistir:

1. Bilmek icin soru: Sorunun, tstinlitk taslamak, vakit gecirmek ve
baskalarmin sahsi hallerinden haberdar olmak icin ortaya atilmamasi ge-
rektigine inanmaktadir. Bilakis ilim, marifet ve kemale ulasmak i¢in soru
sorulmaldir. Dolayisiyla soru soran, soru olmaksizin ve sabirla, sessiz ka-
larak cevabim buldugu takdirde soruya ihtiyaci yoktur. Sa’di bu konuda
soyle der: Herhangi bir sekilde ogrenebilecegin bir seyi sormakta acele
etme. Cunki saltanatin heybetini ziyan edersin.

245 A.ge., 1. bab,s. 45.

20 Kiilliyat-i Sa'di, s. 60.
27 Gulistan-i Sa’di, 8. bab, s. 185.
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Lokman, Davud’un elinde gordiigiinde N
O demirin mucizeyle muma dondigiini &
Nasil yaptigim sormadi, ctinkii biliyordu ki

Sormadan da cevabt malum olurdu **

Sohbet ve soru-cevap adabima dair soyle demistir: Ustinluginii gos-
termek icin konusmak ve ol¢ultp bicilmemis ve yanlhs sozu dile getir-
mek, insamn ahmaklik ve cahilliginin seviyesini ortaya koyar. Ustunligi
gorilsiin diye baskalariin soztintin 6ntne gecen kimse, cahilliginin te-
melini sergilemis olur.

Ahalli insan cevap vermez
Ona bir soru sorulmadikca
Gerci hak olsa da acik soz

Iddiasim muhale hamlederler **

2. Kime sormali: Sa’di, her iste o alanin derinlikli ve bilge alimlerine
basvurmak, soruyu da seckin bilgine ve hayirhah alime sunmak gerekti-
gine inanir. Aksi takdirde, goz agrisi cekerken tedavi olmak icin baytara
giden adam gibi olur. Baytar hayvanlarin goztine yaptigin1 onun goztine
yaptiginda adam kor kaldi. Meseleyi mahkemeye gotturduler. Dedi ki:
“Buna tazminat 6denmez. Esek olmasaydin baytara gitmezdin.” Bu sozle
kastedilen sudur ki, tecrtbesizligi buyuk is gibi gosteren kisi pismanlik
duyup akilli insanin yanina gitmeli ve onun reyine sigmmalidir. °

3. Dustnulmis cevap: Akill insan sorunun cevabini verirken da-
stnceli, teknik ve iyiligi isteyerek cevap vermelidir. Cunki ol¢ultp bi-
¢cilmis ve iyice distunilerek soylenmemis soz, olumlu etki meydana ge-
tirmek ve bilgiyi arttirmak yerine sapkinhk turetir.

Yash pirin yetistirdigi soz sahibi

Diistindii, sonra soziinii soyledi

Diisinmeden ilk aklina gelen sozii soyleme "/0?
Giizel soz soyle, gec soylesen ne gam >
248 Aymi yer.

29 Age.,s. 186.

0 Age.,s. 160.

251 Giilistan, 6nsoz, s. 56.
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4 Dogru soz oldugunu iyice bilmedikce
Zé%’g? Konusmak icin agzim agmamak lazim >

Kuvvetli deliller olmali ve manalt
Kuvvetli hiiccet diye boyun damari degil >

Dili idrak et el ¢cok bilen adam
Ciinkii yarn kalem yoktur dilsizlige **

7. Dua

Bu bolimde, egitim ve ¢gretim metodlarimn iki tirli oldugunu ha-
tirlattik:

1. Ogrenciyi egitme metodlari,

2. Kendini yetistirme metodlar1.

Buraya kadar ilk grup metodlardan bir kismim acikladik. So6zun so-
nunda kendini yetistirme metodlarimm ikisini aktarmakla yetinecegiz:
Biri, arlnma ve dua, digeri ise nefis muhasebesi.

Ahlak alimleri ve ytiksek makamdaki arifler, nefsi donatma ve ken-
dini yetistirmede ilk adimin gtinahlardan ve nefsani rezilliklerden arinma
oldugunu inanir. Sa’di de dua, yakaris, yalvarma, giinahlardan tevbe ve
pismanligr manevi kemal ve olgunlugun 6nemli etkenlerden kabul et-
mistir. Soyle der:

1ki goz iki cesme agla
Kirliysen yikan*>

Ayna ah etmekten siyahlasirsa da
Kalp aynast ah etmekten parlaklasir >

Sa’di hicap yoktur sana, pak aynaya sahip ol
‘;&; Aksi halde kirilir dostun cemali gortindiigiinde

257
2 Age.,s. 186.

253 Bostan-i Sa’di, 4. bab, s. 119.

% Age., s 153,

255 Bostan-i Sa’di, s. 189.

236 Age. s 193,

7T Kiilliyat-i Sa'di, s. 820.
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Sa'di, Allah'm huzurunda dua ve yakarisi, dunyada manevi olgunlugun
ve ahirette kurtulusun etkeni olarak gormustir. Bu konuda soyle der:

Gelin, can 1 goniilden el kaldirahm ki

Yann toprak icinde, kaldiramay1z

Hazan fashnda agaclan gormez misin?

Sert soguktan yapraksiz kaldiginda

Bos ellerini niyazla havaya kaldirir

Rahmetten eller bos doner mi?

O kapidan asla umut kesme, ciinkii hi¢ kapanmaz
Elinin oradan bos cevrilecegini sanma

Kagza meshur hil’atini verir

Kader kucaklarint meyveyle doldurur

Hepsi taatte bulunur ve yoksullar niyaz eder
Gelin miskinlerin dergahinda niyaz edelim
Ciplak ellerimizi kaldirdigimizda

Yapraksiz bundan fazla oturmak miimkiin degil
Allalim bize comertlikle bak

Ctinkii giinah ¢ikiyor kullarinin viicudundan
Hakir kullar ginah isliyor

Allah’in affetmesi umuduyla

Allahim, izzetin hakki icin beni tahkir etme
Giinahimin fenahgi sebebiyle beni mahcup etme **®

8. Muhasebe

Muhasebe, nefsi hesaba cekmek ve s6z, davramis, hareket ve hayat
degerlendirmek demektir. Hi¢c kusku yok, insan1 kemale yaklastiracak
ve onu sapkinliga strtiklenmesini engelleyecek en etkili yontem, baska-
larn onu hesaba ¢cekmeden kendisini hesaba cekmesi; stirekli olarak ey-
lem, davranis ve hayatini degerlendirmesi; iyi amelleri dolayisiyla Allah’a
stikretmesi, buna karsilik ¢irkin davranislarda bulunur ve yakisiksiz is-
ler yaparsa Allah’tan af dilemesi, s6z ve davranislarini islah etmeye ca-

hismasidir.

258 Bostan-i Sa'di, 10. bab, s. 196.
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Ahlak alimleri ve yol almus arifler bu metod tizerinde ¢ok¢a durmus-

tur. Sa’'di de bu konuda soyle der:

Baskasi seni sert bicimde hesaba cekmeden ¢nce sen kendini hesaba cek.

Gecen gunleri ve telef olan omrunt tzinta, hasret, ah ve gozyast

icinde dustndugi bir gece soyle soylemistir:

Her nefeste omriimden bir nefes eksiliyor

Etrafima bakiyorum, kimseler kalmamis

Ey ki elli yas yasadin, hala uykudasin

Bu kalan bes guiniiniin mii kiymetini idrak edeceksin?
Hayatim bosuna gecirip is gérmeyen

Goc¢ davulu caldigr halde yiikini hazirlamayan utanacaktir
Azigim kabrine kendin gonder

Senden sonra kimse getiremez, sen onden gonder *°

Sa'di, amellerin muhasebesi ve degerlendirmesini, kisinin gecen gun-

lerini ve heba olan ¢émriini telafi ve tedarike seferber olmasi ve 1slah et-
mesi icin ister. Bu konuda soyle der:

Yazik ki gecti aziz omiir

Su birka¢ dem de gececek

Oyle bir gecti ki yanlishklar icinde
Ele hicbir sey gecmeden gecti

Bugiin tohum vakti, eger yetistirirsen
Eger timitvarsan harman alacagina
Simdi artik gozler yasla dolu
Agizdaki dil oziirle niyazda

Ne ruh bedende daimi

Ne hep dil olacak agizda

Omvriinii ziyan etme, pismanhk ve hayiflanmayla
Firsat degerlidir ve'l-vaktu seyf**°

259 Giilistan-i Sa’di, kitabin 6nsozi, s. 52.
260 Bostan-i Sa’di, 9. bab, s. 185.
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Hayati ve Eserleri

Cy eliyyuddin Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Muham-
med b. Hasan b. Muhammed b. Cabir b. Muhammed b. ibrahim
b. Abdurrahman b. Haldun, hicri 732 (miladi 1332) senesinde Ramazan
aymn basinda dunyaya geldi' ve hicri 808 (miladi 1406) senesinin yir-
mibesinci gunii Kahire’de vefat etti.

Ibn Haldun, Isbiliyye'de® Beni Haldun’dandir.* Dedesi Muham-
med hicrl 625 (miladi 1227) yihinda Tunus’a gitti ve Ebu Hafs'n veziri
oldu. Daha sonra da onun oglu Muntansir'a vezirlik yapti.> Onun da
adi Muhammed olan Ibn Haldun'un babas ise genclik yillarinin basinda
askerlikle ve idari islerle mesgul oldu. Fakat Abdullah el-Rindinin -Arap
edebiyat1 ve siirine vakif meshur fakih- etkisi altinda fikih ve edebiyata
alaka duydu. Bir sure sonra da fikih ve edebiyat alimlerinden biri oldu.
Ibn Haldun'un onyedi yasina geldigi hicri 749 (miladi 1349) yilinda has-
talik sonucu hayatin1 kaybetti. ©

Hayatinin Donemleri

Ibn Haldun'un tahsil, ilim, siyaset ve toplum hayatinin donemleri
tce ayrilabilir:

' ibn Haldun, Tarih-i Ibn Haldun, c. 7, s. 503 ve 511.

2 Nasri, Albert, Berdast ve Gozidei ez Mukaddime-i ibn Haldun, s. 5.

Isbiliyye (Sevilla), Ispanyamin giineyinde Enduliis bolgesinde biiyik bir sehirdir.
(Dehhoda, Ali Ekber, Logathame, c. 8, s. 375)

* Tarih-i Ibn Haldun, c. 7, s. 509.

> Age.,c 2 s 293

% Gunabadi, Muhammed Pervin, Terceme-i Mukaddeme-i ibn Haldun, c. 1, s. 42.
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1. Cocukluk ve Genclik Donemi, Tahsil Devresi

Ibn Haldun, belli bir sosyal ve ilmi makama sahip bir ailede yetisti.
Hem kendisine aktarilan atalarimin makamina ve siyasetcilere iliskin ha-
berlerin etkisi altinda kaldi, hem de alim, arastirmaci, muderris ve pek
cok kisinin ilim edinmek icin huzuruna geldigi babasmin egitim ve 6gre-
timini ald1. Bu da onun hem ilim meydanina buytik bir ilgiyle adim atma-
siny, aktif bicimde bilgiyi arastirmasini, ilmi yiitkselis yasamasimni, arastirma
ve tedrise girismesini sagladi, hem de siyasete girmesine, 6vgtiye mazhar
olmasina ve sosyo-politik tecritbelerini kaleme almasina vesile oldu.

Ibn Haldun sevk ve alakayla tahsile koyuldu.” Babasimin ve ¢ok
sayida tistadinin yaninda asamali olarak Kur'an kiraati, nahiv, hadis, fi-
kih, akli ilimler, mantik ve diger egitim bilimlerini 6grendi.® Onyedi
yasindayken (hicri 749) babasini ve bircok tistadini (veba salgini nede-
niyle) kaybetti. Fakat tahsilini devam ettirmeye olan biytk ilgisi sebe-
biyle Abdullah Uyullinin hizmetine girdi ve ti¢ yil onun huzurunda ilim
ogrendi.® Ustadh Uyulli onu terkedip Sultan Ebu Inan'in talebiyle onun
yanina gitmesi tizerine egitim hayat1 sona erdi.

2. Genclik Dénemi ve Siyaset

Ustad Uyullinin gitmesinden sonra, Ebu ishak Hafstyi tahta oturtan ve
kendisi de onun kefaletiyle saltanat islerini idare eden Ebu Muhammed b.
Taferakin -Tunus hitkiimetinin karsiti isyancilarin lideri- ibn Haldun'dan,
Sultan Ebu Ishak’m sarayinda yazarlik ve sekreterligi kabul etmesini is-
tedi. Ibn Haldun, bu teklifi kabul ederse Magribe cabuk gidecegi ve o di-
yarin ustatlaryla fikir ahsverisinde bulunup feyz alacag dustincesiyle bu
talebe muvafakat etti. Fakat bu vesileyle siyaset alanina da girmis oldu.

Orduyla ciktigr bir savas seferinde firsat bulup firar etti ve Magrib'e
yoneldi. Orada cok sayida ustatla milakatlar yapu. ° Ibn Haldun hicri
755 senesinde Fas'ta Sultan Ebu Inan’a kauld: ve istemeyerek de olsa ka-
tiplik gorevini tstlenip onun fermanlarin yazdi. Ama ayni zamanda sul-
" Tarih-i Ibn Haldun, c. 7, s. 532.

8 Age., s 530-331.

? Age.,s. 532.
10 Aym yer.



IBN HALDUN

tanin olusturdugu alim meclislerinden de yararlandi. Eserlerinde Kur'an,
edebiyat, tasavvuf, usul, kelam, fikih ve akil alanlarmdaki buyuk ilim ts-
tatlarmin adinm zikretmistir. Bu alimlerle orada tamismus, ilmi muizakere-

lerde bulunmus ve onlardan tedrisat ve tartisma icazeti almistir. !

Ibn Haldun, Fas'ta ikamet ettigi sekiz y1l boyunca, kendi sultanla-
riyla ilgili olarak bagimsiz bir metod ve mutlak bir hakimiyet benimseyen
iki vezir ve dort sultan doneminde cesitli siyasi gorevlerde bulunmustur. '
Hicri 757 yilimin sonlarinda Sultan Ebu Inan déneminde, Fas'ta ikamet
etmek zorunda kalan Emir Hafsi Muhammed b. Abdullah’a -Becaye’nin
devrik emiri- yardim etti ve kacmast icin gerekli araclarn hazirladi. O da
gilcil ele gecirdikten sonra sadrazamliga Ibn Haldun'u getirmeye soz verdi.
Sultan Ebu Inan, bu ikisinin gizlediginden haberdar oldu ve Ibn Haldun'u
zindana attr. > Ebu Inanin élumtine kadar (iki yil boyunca) zindanda
kald1. Ondan sonra islerin idaresini ele alan Ebu Inan'in veziri -Hasan b.
Omer- onu zindandan serbest birakarak tekrar sekreterlik ve ferman ya-
zimu gorevine getirdi. ' Ebu Salim, Ibn Haldun'un yardimiyla guicu ele
gecirdikten sonra onu ozel sekreterligine atad: ve arzuhal hakimligine
getirdi. " Ibn Haldun, Ebu Salim’in iki yilhk saltanati déneminde gi-
zel guinler gecirdi. Ctinkti hem maas1 artmis, hem de hukiimet isinde eli
daha da guiclenmisti. Genel olarak sultanin guvenini kazandi ve bu se-
beple sultanin giyabinda ailesinin de sorumlusu oldu. '

Ibn Haldun, hicri 764 yilna kadar sultanlarla birlikteydi ve siyaset
isiyle mesgul oldu. Nihayet kargasadan kurtulup sakin bir hayata kavus-
mak ve ilmi calismalarina devam edebilmek icin Endulus’e gitti. Fakat
bir stre sonra, onun Endiliis’e gitmesinden huzursuz olan Magrip hi-
kiimdarlan, Endilus sultanidan, onu Magrip’e strgtn etmesini istediler.
[bn Haldun hicri 766 yilinda, sultanin Magrip sultanlan tarafindan tat-
min edilmesi ve dahili ugraslarn ardindan'” deniz yoluyla Becaye’ye git-
12 Terceme-i Mukaddeme-i ibn Haldun, c. 1, s. 56.

13 Tarih-i ibn Haldun, c. 7, s. 539.
" Age. s 539 ve 540.

15 Terceme-i Mukaddeme-i ibn Haldun, c. 1, s. 57.
16" Tarih-i ibn Haldun, c. 7, s. 545-548.

7 Age.,s. 550-556.
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mek zorunda kaldi. Ebu Abdullah -Becaye sultani- onu karsilamaya gitti
ve devletin tim tyelerinin onun siyaset ve tedbiri altinda tlke idaresine
odaklanmalarim istedi. Ibn Haldun, memleket islerinin idaresi ve siya-
setle mesgul olurken ayn1 zamanda sehrin en buytik camiisinde ilim ted-
risatina basladi. Kendi ifadesiyle bu isi hi¢ ihmal etmedi. '

Bu durum bir yildan fazla stirmedi. Sultan Ebu Abdullah olduruldit
ve Ebu’l-Abbas -amcasinin oglu- Becaye'ye sefer diizenledi. Iktidar ele ge-
ciren Ibn Haldun, kan akmasim énlemek icin Ebu’l-Abbas karsilamaya
gitti ve Becaye'nin yonetimini ona teslim etti. O da Ibn Haldun’a bagista
bulundu ve islerin idaresini tekrar ona verdi. Ama Ibn Haldun halkin si-
kayetlerini isittikten sonra devlet gorevinden ayrilmaya karar verdi ve
Sultan Ebu’l-Abbasn izniyle Beskere '’ tarafina gitti. *° Yaklasik dokuz
yil orada, Telmisen, Fas ve diger beldelerde sultanlarin hizmetine girip
onlara yardima oldu. Ilmi ¢ahsmalarin siirdirmeye yogunlasmak ve bu
sebeple Sultan Ebu Hammu'nun talimatiyla, kabileleri birlestirmede ona
yardim etmek tizere seyahat ve is olarak Telmisan'dan ayrildig: hicri 776
senesine kadar. Ama bu isi birakip Kezul dagmm etegindeki Amarif ogul-
larina gitti. Orada ona sayg1 gosterdiler ve Telmisan’dan ailesini getirmek
ve sultana hizmet konusunda mazeretini bildirmek icin adam gonderdi-
ler. Boylece Selame ogullarimin kalesinde*' gizlendi. Magrip ve Telmi-
san hukumetinden korktugundan orada kaldi. Siyasi meselelerden uzak
durup Mukaddime-i Tarih kitabi telif etmeye koyuldu. >

3. Telif ve Tedris Donemi

Ibn Haldun, dért y1l Selame ogullarinin kalesinde kaldi ve Tarih ki-
tabin yazmakla mesgul oldu. Kaynaklar gormeksizin kitabin temel ek-
senlerini, 6zellikle de mukaddimesini kaleme ald1. Fakat yazdig) kisimlar
tashih etmek ve telifini tamamlayabilmek icin kitaplarnn mitalaaya ihtiyac
oldugunu hissettiginden orada dort yil ikamet ettikten sonra hicri 780
18 A.ge., s. 560.

19" Beskere, Cezayir'de bir sehirdir.
20 Age., c 7,5 560 ve 561.
21 Bu kale, Cezayirde Teyare eyaletindedir. (Bkz: Corbin, Henry, Tarih-i Felsefe-i Islami,

s. 398)
2 Age., s 638 ve 639.
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senesinde  Tunus’a gitmeye karar verdi. Bu nedenle Sultan Ebu’l-Abbas’a
bir mektup yazdi ve ondan Tunus’a, ecdadinin vatanina gitmek icin izin
istedi. Sultan da buna onay verdi. Ibn Haldun Tunusa gitti. Muhammed
b. Arefe -donemin muftust olan seyh- ona sicak davrandi ve cok sayida
ogrencisini ilim 6grenmek tizere ona gonderdi. Bu vesileyle Ibn Haldun,
tarih kitabimi tamamlamak icin kittiphanelerden istifade ederken resmen
ilim tedrisine de baslamis oldu. Kitabimi tamamladiktan sonra bir niisha-
sin1 Sultan’a hediye etti. **

Hicri 784 senesinde Saban aymnin ortasinda ibn Haldun, sultandan
izin alip siyasi ve ilmi sahsiyetlere veda ederek Allah'in Evini ziyaret ve
hac amelini eda gerekcesiyle Tunusu terketti. Deniz yoluyla seyahat ede-
rek Zilkade aymin ilk gini Kahire’ye vardi. Onun geldiginden haberdar
olan talebeler ve esraf, ondan Ezher Universitesinde ters vermesini is-
tedi. Bu nedenle tedrise basladi.*” Hicri 786 yilinda Sultan Zahir tara-
findan, Maliki mezhebinin takipcilerine ait Salihiyye medresesinin bas-
kadilik makamina atandi. Fakat birkac ay sonra, deniz yoluyla Tunus'tan
Misira gelmekte olan ibn Haldun'un ailesi denizde boguldu. O da bun-
dan rahatsiz olarak ve fikri mesguliyetleri nedeniyle icra isiyle ugrasmak-
tan affin1 isteyip yalnizca 6gretim ve yazmaya odaklandi. Bu durum, hicri
789 senesinde hac farizasim yerine getirmek tizere Mekke’ye gidene ve
cok sayida alimle gorustiikten sonra beldelere gidip donene dek strdu.
Bir sonraki senenin Cemadi aymda Kahire'ye geri dondu ve tekrar ted-
ris isine koyuldu. *°

Hicri 791 yilinda Sargatmis ** medresesinin mtitevellisi olmay1 kabul
etti ve hadis egitimine, ozellikle de Malik'in Muvatta kitabin1 okutmaya
basladi. Aym zamanda Biras tekkesinin idaresini de kabul etti. Fakat bir-
kac ay sonra azledildi. * Hicri 801 senesinde tekrar yargi makamina ge-
tirildi. 802 yilinda Kudis, Beytullahm ve Halil ziyaretini gerceklestirdi.

3 Age.,s. 639.

 Age., s 648 ve 649.

B Age.,s. 640.

2 Age., s 672,657 ve 667.

2T Age., s. 678. ibn Haldun'un kitabinda gecen “Salgatmis” yazim yanhstir. Nitekim
kitabmn 680. sayfasinda “Sargatmis” olarak yazilmistir. Kurucusu Seyfuddin Sargatmis
Nasiri olan Sargatmis medresesi meshurdur. (Bkz: aym yer, dipnot 5).

2 Age., s 681,690, 702 ve 703.
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Ayni yihin Ramazan ay1 sonlarinda geri dondu. Hicri 803 yilinin Muhar-
rem ayinin ortalarinda bazi iftiralar nedeniyle onun yerine baskasini go-
reve getirdiler. Bu ytizden siyasi ve adli meselelerden uzak durmaya, yal-
nizca tedris ve telifle ugrasmaya karar verdi. * Rebitilevvel ayinda ondan,
sultanla birlikte Sam’a gidip Timurleng'in karsisina ¢ikmast istendi. Oraya
gitti ve miizakereyle gecen 35 guintin ardindan emanname alarak Misir'a
geri dondit. 807 senesine kadar ti¢ kere daha yarg1 gorevi ona tevdi edildi

ve bu gorevden azledildi. *°

Tahsil, siyaset, ilim ve yargi hayatina dair zikredilenlerin tamamu, ibn
Haldun'un, vefat yilina kadar kaleme aldig1 biyografisinde belirtilmistir. *'

Eserleri

Her ne kadar Ibn Haldun'un hayatm kaleme alan dostu Lisanud-
din Hatib** Muhammed b. Abdullah, Ibn Haldun'un Risale fi'l-Mantik,
Risale fi’l-Hisab, Telhis li-Ba’zi ma Ketebehu Ibn Riisd ve Serh li-Kasideti’l-
Biirde adlarinda baz1 kitaplar yazdigim nakletmisse de > kendi hayati ve
eserleri hakkinda yazmis olan ITbn Haldun bu teliflerin adim vermemis-
tir ve elde bunlarla ilgili hicbir iz yoktur. Ibn Haldun'un sahip oldugu
tek kitap, pek ¢cok baskist bulunan Kitabu’l-iber ve Divanu’l-Miibteda ve’l-
Haber fi Eyyamil-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men Aserehum min Zevi’s-
Sultani’l-Ekber’dir. Kitabin baskilar1 arasinda Cemal muessesesi tarafin-
dan Beyrut'ta yaymlanmis yedi ciltlik baskis1 ve Daru’l-Fikr tarafindan
Beyrut'ta birkac kez yaymlanmis sekiz ciltlik (sekizinci cildi fihristtir)
baskist zikredilebilir.

Bu kitabin birinci cildi Mukaddime-i Ibn Haldun** olarak meshurdur
ve birinci kitap olarak adlandirilmaktadir. Ikinci ciltten besinci cilde ka-
dar olan ciltler Arap, Islam ve dogu tarihiyle ilgilidir ve ikinci kitap adim

2 Age., s 715 ve 717.

0 Age.,s. 729 ve 740-742.

3 Age., s 503-742.

32 El-thata fi Tarihi Gunata kitabinin sahibi. (Bkz: el-Fahuri, Hanna ve Halil el-Cer,
Tarih-i Felsefe der Cihan-i Islami, s. 712).

33 El-Hasri, Sati’, Derasat an Mukaddimeti Ibn Haldun, s. 96.

>* Bu kitap, ayn olarak da defalarca yaymlanmustir. Tahran'da Istiklal Yaymevinin baskist
da bunlar arasindadir.
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alir. Berber ve Magrip tarihini iceren altinci cilt ve yedinci cildin 2/3"i ile
kendi kaleminden Ibn Haldun'un hayatm iceren 1/3't topluca ticiinct
kitap* olarak adlandirilmstir.

Mukaddime’de alti bab*°, 193 mukaddime ve boliim vardir. Alanci
babta egitimle ilgili asli bahisler “babu’l-ilm ve’t-ta’lim” bashgi altinda elli
boliumde zikredilmis, diger bablarin onbes bolumunde bagimsiz olarak
talim ve terbiyeden sozedilmistir. Buna ilaveten bircok boltimde diger ba-
hislerin icinde talim ve terbiye konusuna da girilmistir.

Kitabin Egitimle ilgili Konularinin Genel Tasnifi

Ibn Haldun’un egitim ve 6gretim alanindaki sozleri genel olarak bir-
kac boltime ayrilabilir:

1. Sehirlerde egitim ve 6gretimin konumu, ders ve egitimin kaynak-
lan, egitim kurumlarn ve merkezleri, egitim araclar, tahsil stresi, yaygin
ilim cesitlerinin egitim metodlar vs. ve Magrip, Endulis, Afrika ve dogu
ahalisinin basarilari.

2. Asr-1 saadetten kendi zamanina kadar egitim ve ogretimin kisa ta-
rihcesi, Miisliimanlarn ilim ve sanatlarda ilerlemesi.

3. Antropoloji mevzulari, insanin tabiati ve medeni olusu, ruhun var-
l1g1 ve bedenle irtibati, insanin hayvandan ayirt edilmesi ve egitimle ilgili
goruslerinin altyapisim olusturan seyler tizerine gorusleri.

4. Epistemoloji ve akhn idrak kapasitesi, temyiz ve tecrtibeye dayah
aklin ayirt edici ozellikleri, ilimlerin kisimlari.

5. Nefsin idrak eden ve harekete geciren kuvvetleri gibi nefisle ilgili
bahislerin psikolojisi, hafiza, musterek his, muhayyile kabilinden batini
kuvvetler, bireylerin zeka farkhiliklar ve hazzin hakikati.

6. Egitimin asamalar1, 6grenme metodlar, egitimin etkenleri, egi-
tim ve ogretimin hedefi gibi egitim ve ogretim konulari, 6gretmenler ve

3 Magripteki beldelerin tarihiyle ilgili altmet ve yedinci ciltlerdeki bu kisim Fransizca'ya

terctume edilerek iki cilt halinde 1852 ve 1856 yillarinda Cezayir'de, 1925 ve 1927
yillarinda da Paris’te basilmistir. (Bkz: Derasat an Mukaddimeti ibn Haldun, s. 98).
Egitimin en 6nemli ilke ve kurallari, alunci babin 29 ve 31. bolumleri olarak iki bolum
halinde “talimuwl-ulam” ve “ta’limu’l-vildan” bashg altnda zikredilmistir.

36
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egiticilerin ogrencilere yonelik egitim ve 6gretimde kullanmasi gereken
ilim ve egitimle ilgili diger tavsiyeler.

Arastirma Metodu

Ibn Haldun, konulan ve hakikati arastirmada ve onlarn kesfederken
birbirinden farkli ve cesitli metodlardan yararlanilmas: gerektigine inanr.
Diinyevi ve uhrevi, maddi ve manevi, itikadi ve ilmi dtizendeki biittn ha-
kikatler ve konular hakkinda bir tek metodla arastirma yapilamaz. Burada
akli ve deneysel, nakli ve isitsel metodlar gindeme getirir. Her birinden
belli bir alanda yararlanir. Bu metodlarm her birinin kendi sahastyla smirh
oldugunu ve diger alanla ilgili hakikatleri kesfedemeyecegini vurgular.

Toplum, siyaset, iktisat, askerlik, egitim ve genel olarak dunyevi ha-
yatin butiin konularmi kesfetmenin yolunun akil, deney, olaylart gozlem*”
ve mevcut vakalar inceleme oldugunu dusinmektedir. Onun 6nemli
ayricahigl, beseri bilimlerde bile kullandigr deneyselciliktir. Akil ve de-
neyi, hakikatleri idrak etmede dogrunun kriteri*® kabul eder. Fakat ak-
Iin olcit olmast belli bi cercevededir ve imanla ilgili itikatlari, ahiretle
ilgili konular ve dini ahkami kapsamaz. Hatta kelam ilmindeki akli ¢1-
karimlar bile stpheleri reddetmek icindir, imana iliskin itikatlar ispat-
lamak icin degil. **

[bn Haldun, bu metodun yamnda isitsel ve seri metodu da ortaya
koyar ve onu, tevhid, ahiret, nitbtivvetin hakikati gibi itikadi ve dini me-
selelerle smirlandirir. Allah Resuli'niin (s.a.a) gonderilmesinin hedefinin,
akil ve deney alanina girmeyen tevhid ve mead meselelerini halka og-
retmekten baska bir sey olmadigini soyler. Bu nedenle Tibb-1 Nebevi'yi
(s.a.a) inkar eder ve soyle der:

Seriatta nakledilen tib vahiy degildir. Bilakis bunlar, Peygamber'in de (s.a.a)
vakif oldugu Arap toplumunun olagan konulart idi. Hazret'in toplumsal ve
siyasi bilgileri de boyledir. Tamamu kendisinin akli idrakine ve tecrtibesine
dayanmaktaydi. Hicbir sekilde vahye istinat etmiyordu. *°

37 Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 424-432, 398, 399, 541 ve 561.
8 Age.,s. 460.

¥ Age.,s. 495,

0 Age., s 493 ve 494.
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Buna gore Ibn Haldun, seriaun sadece dini konular ve uhrevi mas- N
lahatlara doniik olduguna, geriye kalanin ise beserin akil ve deneyine bi- @é&
rakildigina inanmaktadir. Eger hadislerde akil ve deneye aykir1 dunyevi
meseleler geciyorsa bunlar tevil edilmeliydi. *

Dolayisiyla akil ve deney metodundan, din alaninda degil, onun ise
yaradigi cercevede yararlanmak gerekir. Ahiret, ntibuvvetin hakikati, ilahi
sifatlar ve ser'l yakamlultkler gibi konularda yalnizca nakli ve isitsel me-
toddan istifade edilmelidir. Bu sahada akla guivenilmez.

Ibn Haldun, kendi arastirmasmda bu iki metodun konumunu dik-
kate alarak her birini kendi alaminda kullamr. Oyle ki, toplumsal, siyasal
ve deneysel cesitli meselelerde akil ve deneyi, ser't nakillerden bagimsiz
kendi fikri prensiplerine oturtur. Bahsin sona ermesinin ardindan, o da
akil ve deneyle ulastig1 hakikatleri teyit maksadiyla veya ayet ve hadisle-
rin icerigi bakimindan bazi sorunlar dikkatini cektigi takdirde onlara ce-
vap verme disinda herhangi bir ayet ve hadis zikretmez. **

Yazim Metodu

Ibn Haldun'un egitim konusu ve onunla ilgili meselelere dair goriis-
lerini aciklarken kullandigi yazim metodu tum konularda aym degildir.
Bazen bir meseleyi bir bolumde butiin yonleriyle incelemekte, bazen bir
meseleyi cok sayida boliimde ele almakta ve her boliimde onun bir bo-
yutunu degerlendirmektedir. Bazen de yerine gore bir meseleyi cesitli bo-
lumlerde hatirlatip tekrar etmektedir.

Ibn Haldun, Mukkadimenin telifini kendi bulusu kabul eder ve bas-
kalarindan taklit etmis veya onlardan herhangi bir meseleyi alintilamis
olmaktan kendini beri goriir. Ilahi yardim sayesinde * yeni bir bab ac-

may1 basardigina, tohum attigina, 1slah ve mikemmellik i¢in arastirma- ‘)/o?
cilara yolu duzelttigine inanmaktadir. *

o Aym yer.

*2 Bkz: Derasat an Mukaddimeti Ibn Haldun, s. 488-491.
B Age.,s. 40.

** Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 40.

$ Age.,s. 588
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Ibn Haldun’un bu iddias1, baskalarindan ve onlarmn teliflerinden hic-
bir sekilde yararlanmadig anlamina gelmiyor. Ctnkt Aristo, Kadi Ebube-
kir Tartusi, Ibn Mukaffa gibi isimlerden eserlere aufta bulunmus ve egi-
tim ogretim aldig1 cok sayida astadin adini zikretmistir. Bazi yerlerde de
onlarn kitaplarinda gecen mevzulann eksiklerini ve tartisma tarzlarmi
belirtmistir. Buna ilaveten, kendi kusurunu da itiraf etmis ve giic yetiri-
lemeyecek bir isi basarmada dustagu aczden bahsetmistir. *

ibn Haldun Arastirmalarinin Gecmisi

Ibn Haldun’un, 6zellikle tarih, sosyoloji ve iktisat alanindaki ilmi
goruslerinin dikkat cekmesi, iki ytizyildan daha az bir zaman 6nce bas-
lamistir. Hammed ve Schultz’'un yazdig kitap ve makale yaymlandik-
tan sonra Ibn Haldun batida da meshur oldu. Hammer, Islam tarihi
hakkinda Almanca bir kitap yazdi ve orada Ibn Haldun'un baz1 goriis-
lerini dile getirerek onu “Araplarin Montesquieu’si” olarak adlandirdi.
Yine ibn Haldun'un Mukaddime’sini tanitan Fransizca bir makale yazdi
ve 1822 yilinda Asya dergisinde kitabin bablarmin bashklarimi zikretti.
Bu makalenin yaymlanmasindan kisa stire sonra Garcin de Tassy, ibn
Haldun'un Mukaddime’sinin kamil bir niishasini buitiin bolum bashk-
laryla birlikte Paris Kitaphanesinde buldu. Eseri bilim adamlarinin
istifadesine sunmak tuzere nesretti. Schultz 1825 yilinda ibn Haldun
uzerine bir makale yazdi ve kitabinin tamaminin terctime edilip ya-
ymlanmasin istedi. Quatremere 1858 yilhinda Mukaddimenin ashmn t¢
cilt olarak yayinladi.* Ayni1 zamanda onun Fransizca'ya terctimesine
basladi ama kisa stire sonra vefat etti. Baron de Slane bu terctimeyi ta-
mamlayip kendi izah ve notlariyla tg cilt halinde 1862-1868 yillar ara-
sinda yaymladi.

Bu terctimenin yaymlanmasiyla birlikte dustnur ve bilimadamlari-
nin, ozellikle de sosyoloji, tarih ve iktisat alanindaki bilimadamlarimin
dikkati ibn Haldun tizerinde toplandi. Hatta tarih felsefesinin kurucusu-
nun Vico mu, yoksa onun mu oldugu, yahut sosyolojinin kurucusunun
0 Age,s T

* Paris'te yaymlanmis bu baski, ibn Haldun'un Mukaddime’sinin Arapga (orijinal
dilindeki) en eski baskisidir. (Bkz: Dirasat an Mukaddimeti Ibn Haldun, s. 127)
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Auguste Comte mu -sosyolojinin babasi-, yoksa onun mu oldugu konu-
sunda pek cok gorus beyan edildi. *

[slam tlkelerinde Ibn Haldun'un Mukaddime’sinin Tirkce ve Farsca'ya
terctime edilmesine ilaveten Ibn Haldun ve ilmi gorisleri hakkinda der-
gilerde veya kitaplarda makaleler ya da bagimsiz telifler yazilmistir. Fakat
bu mevzular daha ziyade tarih felsefesi, sosyoloji vs. cevresinde olmus ve
onun egitimle ilgili dustncelerine cok az deginilmistir. Yine birtakim go-
rusler ona nispet edilmis ama kendi kitabina istinat edilmemis yahut onun
egitimle ilgili fikirlerine iliskin dogru diiriist ve kapsaml bir tahlil ortaya
konmamustir. Bu sebeple, Musliman dustintirlerin egitimle ilgili gorusle-
rini incelerken bu mutefekkirin sadece egitimle ilgili gortisleri de, tarihsel
ve sosyolojik bahislere girmeksizin cesitli acilardan incelenmistir.

ibn Haldun’un Asrinda Egitim ve Ogretimin Durumu

Ibn Haldun, kendi caginda egitim ve 6gretimin durumunu bizzat
kendisi izah etmis ve konuyu cesitli acilardan ele almistir. O hem egitim
ve Ogretime, ogretmenlerin durumuna, calisma sartlarina, egitimin arag
gerec ve kaynaklarina, ders kaynaklarina, tahsil stiresine, egitim meka-
nina vs. dair genel bir manzara ortaya koymakta, hem cesitli beldelerde
egitim ve ogretimin degisik metodlarini aciklayip analiz etmekte, hem
de bunu, egitim ve 6gretimin gecmis tarihiyle, ozellikle de asr-1 saadetle
karsilastirip etkenleri incelemektedir.

Kendi asrinda egitim ve ogretimin durumu hakkinda soyle der:

Muallim mescitte oturur ve ogretim icin hazirhgim duyururdu. Mescitler
iki gruptur: Bir grup mescit hukimetin elindeki umumi mescitlerdir. Mu-
allim sultandan izin alarak bu mescitlerde ogretim isiyle mesgul olabilir.
Diger grup mescitler ise mahalle mescitleridir. Mescidin komsular1 ona r1-
zalarim bildirirler. ¥ Tedris i¢in mescitlerin cisinda dgrencilere egitim ver-
mek uzere emirler ve diger zengin kisiler tarafindan binalar da insa edil-
mistir. Onlara diger binalarm geliriyle birlikte vakfedilmistir. *°

B Age. s 249-259.

* Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 220.
N Age.,s 437
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Muallimler 6zgirdii. Ogretmenlerin egitimine gozetim ve tedrisin ni-
teligini degerlendirme yoktu. Fakat ehil olduklar isi tistlenmeleri ve bir
kimse eger bir dersi verme kapasitesine sahip degilse bunu kabul etmemesi
gerektigi yontunde ahlaki acidan onlara tavsiyede' bulunuluyordu.

Elbette ki emr-i maruf ve nehy-i minker babindan, hisbe isini ust-
lenmis kimseler tarafindan bedensel tedibin nasil olacagina ve dayak sid-
detinin onlenmesine gozetim ediliyordu. >

Ibn Haldun zamamnda ¢gretmen, yiiksek toplumsal makamlara men-
sup bir unsur kabul ediliyor ve ogretmenlik, gelir elde etmek icin bash
basina bir meslek sayiliyordu. ilmin bir meslek ve ugrast olmadig;, bila-
kis teblig yonit bulundugu ve egitimin, ulemanmn ve mansip sahibinin
dini vazifesi telakki edildigi asr-1 saadetin aksine. Ama ulema ve mansip
sahipleri saltanat ve tilke idaresi isine yoneldikce egitim ve 6gretim isini
bunu sadece meslek ve gelir vesilesi goren kisiler ustlendi. O gtinden
sonra diger islerden geri duran herkes 6gretmenlik isine girdi.

Egitimin asli hedefi, Kur'an'in ¢grenilmesi ve ezberlenip anlasilmasi
idi. Bu da dinin sian sayiliyordu. > Tim mekteplerde egitimin asli ekseni
olan Kur'an disindaki egitim konular ise hadis, fikih, hat, yazi egitimi, si-
irin ilkeleri, dil, edebiyat ve matematikle ilgili ilimlerdi. Ulkelerdeki egi-
tim metodu da muhtelifti. Magrip’te tahsilin baslangicinda ** 6gretmenler
sadece Kur'an egitimiyle yetiniyordu. Stire boyunca hat ve farkh kiraatlar
gibi Kur'an’la ilgili olanlar disinda baska bir dersin egitimi yoktu. Ciinku
eszamanli egitimin, cocuklarin Kur’an tizerinde yeterince maharet kazan-
masina mani olacag dustuniluyordu. >’

Endiilus’te egitim metodu soyleydi: Ogrenci, tahsil hayatnin ba-
sinda okuma ve yazmay1 ogreniyor, daha sonra Kur'an 6grenmeye bash-
yordu. Endultustn egitim ogretim sisteminde Kur'an 6grenimi esas olsa

°l Bu tavsiye, bn Haldun gibi alimler tarafindan gerceklestiriliyordu.

2 Age.,s. 200.

3 Age.,s. 225.

> Age., s 29-30.

P Age.,s 537

Bu metod, tahsilin baslangic yontemiydi. Ister cocukluk ve ilk genclik donemi icin
olsun, ister genclik ve yetiskinlik donemi icin.

T Age.,s. 538
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da edebiyat, Arapca, siir, hat, kompozisyon gibi diger konularin egitimi
de vardi. Cocuk bulug cagina eristiginde zikredilen konulara orta sevi-
yede asina oluyor ve gerekli beceriyi kazaniyordu. Afrika’daki egitim me-
todu da hemen hemen Endulis’teki gibiydi. Okullarda Kur'an egitimine
ilaveten asli ders maddesi olarak ve cogunlukla hadis, ilimlerin yasalar
ve diger meseleler de (edebiyat vs.) mufredatta yeralmaktaydi. Afrika’daki
egitim sistemi, Endilis’in egitim sisteminden etkilenmisti. Cunkuti Afri-
kali cocuklan Enduliisin 6gretmenleri ve seyhleri egitiyordu. >

Ibn Haldun, kendisinden nakledildigi kadaryla dogudaki egitim ko-
nusunda soyle der:

Onlar da Kur'an ogretimini diger derslerle birlikte vermektedir ve hangi egi-
tim konularma daha fazla agirhk verdikleri belli degildir. Fakat bize aktaril-
digina gore her bir ders ayn ayrn ogretilmektedir. Mesela yazi dersi Kur'an
ogretiminden ayr bir simfta ve ayri ¢gretmenle ya da baska ilmi kitaplarla
yapilmaktadir.

Butun bu beldelerde resmi egitim cocukluk doneminin ortalarindan
itibaren baslamakta ve bulug cagina, hatta genclik devresine kadar devam
etmekteydi. ” Her birey, kabiliyetine uygun olarak, ilmi meleke kazanana
dek belli bir mevzuda derse devam ediyor veya bir siire sonra yorulup
tahsilini yarida birakiyordu. Diger bir ifadeyle, ya dogru egitim metod-
lannin kullanilmasi nedeniyle birey makul sturede ilmi derecelere ulasa-
biliyor ya da yanlhs egitim yontemlerinden istifade edilmesi sonucunda
tahsil streyi uzuyor ve bu ytzden de bir kismi egitimini yarida biraki-
yordu. Bu sebeple 1bn Haldun, ¢grencinin okul yurdunda kalma stiresi-
nin onalt1 y1l olmasini, yanhs egitim metodlarmin kullanilmasinin tahsil
suresini uzatmasma baglar. Oysa Tunus'ta egitimde makul yontemlerin
kullanilmasi sebebiyle 6grencinin konaklama stresi bes y1l olarak belir-
lenmistir. Zira birey bu miuiddet icinde her ilim alaninda meleke sahibi
olabilir ve gerekli becerileri 6grenebilir.

Ibn Haldun, Tunus'ta derslerin ¢gretim asamalari Kadi Ebubekir
b. Arabinin Sefername kitabindan asagidaki sekilde nakletmekte ve cok
Aymi yer.

Aymu yer.
00 Age.,s 432.
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begenmektedir. Bu da iki bilim dalinin ayni anda 6gretiminin yasak ol-
masindan ibarettir. Tabii ki olagantistii kabiliyeti bulunan ogrenciler bu
kurahn disinda tutulmustur. Dolayisiyla ortalama bireylerin egitim asa-
malar1 soyle olmaktadir:

1. Arapca kaidelerinin egitimi,

2. Matematik egitimi ve kurallara iliskin alistirmalar,

3. Kur'an’t okuma (bu iki asamadan sonra Kur'an kiraatinin egitimi,
ogrencinin Kur'ant 6grenmesini kolaylastirmaktadir),

4. Usul-i din egitimi,

5. Usul-i fikih egitimi,

6. Cedel ilminin egitimi,

7. Hadis egitimi,

8. Diger ilimlerin egitimi.

[bn Haldun, egitimin bu asamalarimi guizel ve dogru bulur. Fakat bu
metodun farkh toplumlarda uygulanabilecegine inanmaz. Ctnkii islam
tlkelerinin cogunda ahalinin adeti, egitime Kur'an’la baslanmasi seklin-
dedir. Bu ahskanhgm da iki sebebi vardir: a) Egitimi teberriik icin ve se-
vap oldugundan yaparlar, b) Cocuklarinin tahsilini sardarurlerse afetlerin
meydana geleceginden, Kur'an1 6grenmeden tahsili terkeden ¢cocuklarin
bulug ve genclik caginda ekseriya batl yollara sapabilecekleri ve Kur'an’a
yonelmeyeceklerinden korkarlar. ©'

Ibn Haldun, kendi cagindaki egitimin durumundan bahsederken,
ders kaynag: olarak ogrencilere verilen telif kitaplarn ¢okluguna isaret
etmis ve bunu elestirmistir. Soyle der:

Bir taraftan buttin bu kaynaklari ogrenilmesi, ezberlenmesi ve cesitli kav-
ramlara (Bagdadi, Misti, Kayravani, Kurtubi vs.) asina olunmasinin ltizumlu
gortlmesi, diger yandan ogrencinin 6mrai ve tahsil zamanimin simirh olusu,
ogrencinin ihtiyac duyacag ilimlerin egitiminden geri kalmasina yolacacak-
tir. Eger ogretmenler egitimi zaruri ve dini konularla siirlandirrsa vakit
yetersizligi sorunuyla karsilasmayacak, egitim de kolaylasacaktir. Fakat ne
yazik ki ogretmenler, zorunlu olmayan konularla dolu bir egitim sistemine
alismuis durumdalar ve metodu degistirmiyorlar. *

o1 Age.,s. 540.

02 Age.,s. 531 ve 532.
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Ibn Haldun, cesitli mevzular hakkinda yazilmus telif kitaplarmn ¢ok-
lugu, buyiik egitim merkezleri® ve basta acem beldeleri (Fars, Horasan
ve Maveratunnehir gibi) ®* olmak tizere cesitli sehirlerdeki ilerlemelerden
bahsetmesine ilaveten, o donemin egitim ve 6gretimi, medeniyeti, ilim ve
sanattaki ilerlemeleri konusunda genel olarak soyle gorus belirtir *°:

Magrip'te egitim ve ogretim gerilemektedir. Bilim ve sanattan arttk
eser yok. Gecmisteki medeniyet ve kultiir eserlerinin timti, Fas'ta Mu-
vahhidler devletinin kisa sureligine deger verdigi az sayidaki kismm ha-
ri¢, ortadan kalkmistir. Endulus’te de cesitli ilimlere onem azalmis, ede-
biyat ve Arapca fenleri disinda geriye bir sey kalmamustir. Ne fikihtan, ne
de akli ilimlerden pek haber yoktur. Bunun sebebi bu beldelerde niifu-
sun eksilmis olmasidir. Devletler kesmekes icinde birbiriyle ugrasmakta-
dir ve ilmi gelisme diistuncesinde degildir. Ama dogu beldelerinde ilim ve
egitim paha bicilmez bulunmaktadir. ilim ve sanatlarin farkli dallarinda
ilerlemeler kaydedilmistir. Bunun sebebi oralarda niifusun fazla olmasi
ve giiclu bir medeniyete sahip olmalaridir. Onlar, Misir gibi buytk egi-
tim merkezleri ve okullar insa edip vakiflar kurdular. Boylece cocukla-
rm ve sonraki nesillerin tahsilini giivence altna aldilar. Ilke olarak okul
yapimu ve vakiflar, toplumda egitim ve 6gretimin yiiksek maksatlar icin
bir kultiire dontsmustiir. Bu nedenle orada 6gretmen ve ¢grenci ¢cok faz-
ladir ve ilim piyasasi oldukca parlaktir.

Ibn Haldun, o zamanin Avrupa sehirlerini soyle anlatir:

Bize ulastigy kadariyla o diyarn insanlari felsefe ilimlerinde gelismistir. Ta-
lebe ve tstat, ytuksek egitim okullar ve merkezler cok fazladir. Ders simif-
larinda eksiklik yoktur.

0 Age.,s. 435.

0 Age., s 543-545,

0 Age.,s. 422 ve 432-437.
% Age.,s. 481
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_ Birinci BOIum:
Ibn Haldun’un Insan Hakkindaki Gorusu

bn Haldun, insan nefsinin, temel dogast itibariyle iyi ve kotiyu

ya da hayir ve serri kabul etme zeminine sahip olduguna inanur.
Hayvan oldugundan kotilik ve serre egilimi vardir, insan oldugundan da
akil ve konusma kuvveti, fitrat ash itibariyle hayra meyyaldir. lyi sifatlart
kazanmak ve iyilikleri gerceklestirmeye daha egilimlidir. °” Fakat insanmin
serre, kotultge ve hayvani huylara temayulii de, bir etken onu hayra yo-
neltmiyorsa, hayvani huylar olan serre, zulme ve kendi tartine dusman-
liga surtikleyecek boyuttadir. Ashnda insan daha gucli ve daha akdif bir
hayvani tabiata sahiptir. Onun fiiliyata gecmesi icin harici bir etken ve
dinamige ihtiyac yoktur. Bilakis dogal bicimde (engelleyici bir amil bu-
lunmadigy takdirde) hayvani eylem ve davranislara yonelir. Bu, 6gretmen,
egitimci ve yonlendirici etkenler bulunmadiginda fiiliyata gecmeyen hayra
ve iyl davranisa egilim duymasinin aksine bir durumdur. *

Dolayisiyla insan, baskalarina saldirganlik ve dusmanlik temayii-
linde® hayvan gibidir ve ondan bir farki yoktur. Sonug itibariyle hay-
van, savunma i¢in pazu gticti, boynuz ve pence gibi fiziksel yeteneklere
sahiptir. Fakat insanin savunma araclar1 yapacak dustince ve becerisi var-
dir. Mizrak, kilig, tifek gibi araclar yapabilir veya siyasetle hasmindaki
saldir1 diistincesini bertaraf edip ona tstunluk saglayabilir. Bu vesileyle
de kendisini savunabilir. Bireylerin ihtiyaclarini temin etmek, onlari sal-
dirganliktan menetmek, savunma icin gerekli becerileri kazanmak ve tu-
67 Age., s 123 ve 142.

% Age.,s 127.
% Age.,s. 376.
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runtt korumak, bir yandan biraraya gelip yardimlasmaksizin, ote yandan
hukiimet ve devlet bulunmaksizin miimkiin olmadigindan, toplumsal ha-
yat ve muktedir, hakim bir devlet zaruri iki etkendir.

Aslinda Tbn Haldun, her ne kadar insan1 dogasi geregi medeni ™ ka-
bul edip insanin, tek basmna yasayamayacak denli muhtac yaratildigin,
ihtiyaclarim karsilamak icin baska insanlara gereksinim duydugunu ve
toplum olmaksizin hayatim dizene koyamayacagi, tmran ve ilerleme
saglayamayacagini soylese de, ayn1 zamanda her bireyin tabiatinin top-
lumsal hayatta saldirganlik, dusmanlik, ihtilaf ve bozgunculuga yolacti-
gna da inanir.”' Ama bu ikisini celiskili ve uzlastirilamaz gormez. Nite-
kim soyle der:

Bireylerde bu ikisi arasinda ahenk saglayacak ticiinct bir tabiat "> daha var-
dir. O da, toplumda kisilerin ihtilaf ¢ikarip saldirganlik yapmasim ve hak-
lar1 zayi etmesini engelleyen ve sosyal ilerleme, bayindirlik ve ihtiyaclarin
teminini gerceklestiren bir hakimiyete ihtiyac hissidir. > Bundan dolay1 top-
lumda hakimiyet ve huikumetin varolmasindaki zaruret, beseri tabiatin ge-
rektirdigi bir seydir.

Ibn Haldun, beseri tabiatin geregini, egemenligin Tanridan gelmesi
ve mukaddes sarinin tayin etmesi gerektigine inanan felsefecileri elesti-
rir ve onlann yaklasiminin kanita dayanmadigini belirtir. Bunun sebebi,
beserin varlik ve hayatinin peygamberler olmadan da dtizene sokulabi-
lecek olmasidir. Cinkt her egemen, zorlayict kuvvetle insanlar1 kendi
yolunu izlemeye mecbur edebilir ve toplumsal bozgunu onleyebilir. Bu-
nun kanit1 da, cogu insanin semavi kitab1 bulunmayan Mecusiler olma-
sina ragmen hep devlet, toplum ve sosyal hayata sahip olmus olmasidir.
Ibn Haldun daha sonra nibavvetin ispatinin akilla olmadigy, ser'i oldugu
sonucuna varir. **

Ibn Haldun’un bu sozuyle ilgili birka¢ noktaya deginmek gerekir:

1. Ibn Haldun, yarauhsin ve Allah tarafindan halife tayin edilmenin
hedefini, toplumsal hayatin tesisi ve insan tiirinun bekasinin korunmasi

0 Age.,s 41,

T Age., s 41-43,127, 187 vs.
2 Age.,s. 139.

B Age., s 376.

™ Age.,s 43 ve 44.
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olarak kabul etmistir. ° Bu nedenle bu hedefin, ilahi kanun olmaksizin ve
Allah'm yasalan karsisinda ytiktmluluk tstlenmis 6zel bireylerin hakimiyeti
bulunmaksizin da gerceklesebilecegini dusunur. Fakat bu yoldan nibtiv-
veti ispatlamaya koyulan Seyhu'r-Reis Ebu Ali Sina gibi filozoflar, yarati-
lisin ve Allah tarafindan halife tayin edilmenin hedefini toplumsal haya-
tin tesisiyle smirlandirmaz. Bilakis bunlar, insanhgin mutlulugunu ilim
ve egitimin cesitli boyutlarinda dikkate alirlar. Bu sebeple beserin tabiati
geregi ve fitraten kemali isteme ve kemale ulasmak icin sahih kilavuz-
luga ihtiya¢c duymanin icabi olarak sahih egitim ogretime ve arzu edilen
mutluluga nail olmaya zemin hazirlayacak bir hakimiyetin varligin ak-
len zorunlu telakki ederler. Kesin olan su ki, bu hedefin tahakkuku, ilahi
kanunun maddi, manevi, bireysel, toplumsal vs. muhtelif boyutlarda ic-
ras1 disinda imkansizdir. 1lahi kanunun icrast da Allah tarafindan dog-
rudan veya sartlarin toplanmasi aracihgiyla secilmis ilahi onderler vesi-
lesiyle olmak disinda miimkun olmayacaktr.

2. Ibn Haldun, Hace Nasiruddin Tustyi’® izleyerek beserin vahyin
yardimu olmaksizin sosyal hayat yonlendirilebilecegine inamr. Yani ibn
Sina'nim soyledigi gibi degildir:

Dinyevi maiset, diizeni koruma iktidan ve digerlerinin hukukuna tecavi-

ziin 6nlenmesi sadece Allah'in kanunuyla hakim olabilir.

Cunk u¢ tar iktidar ve hakimiyet vardir:

a) Gug ve ustinlige dayali iktidar ve hakimiyet. Bunun hakimine
“melik” adi verilir. Bu tiir bir hikimet, htikktimetin miimkiin en berbat
tirudir.

b) Akilc1 tedbir ve siyasete dayali iktidar ve hakimiyet. Bu tur bir ik-
tidar ve hukiimetin kanunlari, devlet buyiiklerinin akilcl ¢oztmleri te-
meline oturur. Onlarn asli hedefi de akilct metodla insanlar icin dunyevi
menfaati temin etmek ve zaran dtnyalarindan citkarmaktr.

) Allah tarafindan gelen ve seriat ahkamina dayanan ser’i siyaset ve
iktidar. Bu tar bir hitkiimet dinya ve ahirette faydahdir. Fakat bundan

P Age.,s. 43.

76 Bkz: Ahlak-1 Nasiri, s. 247-258.

7" Bkz: Mutahhari, Murtaza, Mecmua-i Asar, c. 7, s. 118. Serhw’l-Isarat ve't-Tenbihat, c.
3,s. 371 ve 372. Ilahiyyat-i Sifa, s. 441-446.
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hedef, insanin gercek ve daimi maslahatini, yani uhrevi saadetini sagla-
maktr, dinyevi mutlulugunu degil. Dolayisiyla din, diinyevi konularda
sadece akilcl siyasetin cercevesini belirler. Baska da bir roli yoktur. ”® Di-
nin rolt; tevhid, nubuvvet, ilahi sifatlarin mahiyeti, ahiret gibi konular ve
aklin idrakini asan meselelerle ilgilidir. Bu konularda seriata teslim olmak
ve onunla amel etmek gerekir. Cunku seriat koyucu, insanlarim masla-
hatin1 onlardan daha iyi teshis eder. Ahiret ve aklin 6tesindeki meseleler

de zaten insanlar icin gizlidir. ©

Dinin roliintn, ibn Haldun'un soyledigi gibi ahiretle simrl olmadi-
gim hatirlatmak gerekir. Aksine din, diinyada insan hayatinda da etkili-
dir. Zira din, insanin cesitli boyutlardaki ihtiyaclaria cevap verir. Nasil
ki manevi ihtiyaclan gidermeyi, Allah’1 arayis ve Allah’a ibadet yolunda
yetisme ve olgunlasma vs. gibi seyleri halletmeyi tistlenmisse hukuk, top-
lum, iktisat, yargi, ceza, siyaset, uluslararas1 konular vs. gibi cesitli bo-
yutlardaki diger ihtiyaclara da cevap verebilir. Ilke olarak islam dininin
ebedi olusunun sirr, insanlarin bireysel ihtiyaclaryla ilgilenmis olmasi-
dir. Ozellikle de her zaman baki olan ebedi ihtiyaclarla. Bu sebeple bu
mektepte, muhtelif boyutlardaki bireysel ve toplumsal ihtiyaclar1 gider-
mek amaciyla ilimlerin gelistirilmesi icin caba gostermek gerekli gorul-
mis; birey ve toplumun diinya ve ahirette bahtiyarhgimin temin edile-
bilmesi icin beserin ilimler sayesinde elde ettiklerini insani sahih hayati
kurma yoninde kullanmasi istenmistir. Din, diinya hayatindan ayr1 de-
gildir. Bilakis esas itibariyle hayat dinle anlam kazanir ve onun uhrevi
hayatla gercek irtibat1 ortaya cikar.

Islam dininin roli ahiretle nasil smirlandmlabilir. Oysa Kuran'in nii-
zulunden hedef, en genel anlamiyla insanligin talim ve terbiyesidir:

€ red s Wiy s apalay )

“Onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek bir peygam-
ber gonder.” ®

8 Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 43 ve sonrast.
¥ Age., s. 495-496 ve 459-460.

80 Bakara: 129.
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Planlamayla ilgili yasalar1 o kadar kapsamhdir ki insanin diinya hayati-
nin tim durumlarindaki davranis, motivasyon ve dustincelerini kapsar:

€, 5 1S Gl ot dele 1 3
S s YRe %

“ Sana bu kitab; her sey icin bir aciklama, ... olarak indirdik.” '

(7 et Sl Y1 s V3 G155

“0, karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak
bile ditsmez.”

insan ve Hayvanin Ortak Yonleri ve FarkUliklari

Soyledigimiz gibi, Ibn Haldun agisindan insan, hayvan cinsinden-
dir ve zahiri duyularla idrak, irade ve hareket fiillerinin icrasi, beslenme
ve barinmaya odaklanmasi gibi konularda hayvanla musterektir. Fakat
ayn1 zamanda birtakim ozelliklere sahip olmak bakimindan da hayvan-
lardan ayrilmaktadir ®:

1. Insan dogas: geregi medeni ve toplumsaldir. Dogal bicimde baska
insanlar olmaksizin yasayamaz ve hayatini idame ettiremez.

2. Thtiyaclarin temini, insanlarmn idaresi ve saldirganliklarin 6nlen-
mesi icin egemen bir devlete ihtiyac insandaki dogal histir.

3. Insan, beyninde yeralan diistince guctine sahiptir. Bu gii¢, duyu-
dan ustandur; hissedilen bicimleri soyutlayabilir, zihinsel caba gostere-
bilir ve onlardan baska bicimler ¢ikarabilir ya da onlar diger bicimlerle
sentezleyebilir. “Akil”®* adi verilen bu diistnce giiciintin ¢ mertebesi
vardir: Temyiz edebilen akil, deneysel akil, teorik akil.

81 Nahl: 89.

82 Emam: 59.

83 Mukaddime-i ibn Haldun, s. 429-443.

8% Mukaddime-i ibn Haldun'un 542. sayfasmda (Beyrut Daruwl-Fikr baskist), besinci
babin otuziictincit bolumunun sonunda akil, Nahl suresi 78. ayetteki “efideh”le
karsilanmistir. Kitabin Tahran baskisinda boyle degildir.

85 Bkz: Abdulemir, Semseddin, el-Fikru't-Terbevi inde Ibn Haldun ve Ibnw’l-Erzak, s. 49
ve 50.
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a) Temyiz edebilen akil: insan bu kuvvet sayesinde organize ve
ahenkli idraki elde eder, fiil ve davranislarim diizene sokar, faydasina
olan1 ve maisetini temin eder, buna karsilik zararia olanlan da kendin-
den uzaklasurr.

Her ne kadar hayvan da insan gibi, duyulan aracihgiyla idrak tasi-
yor ve maksath olarak fiilleri yerine getiriyorsa da organize ve ahenkli
idrakten mahrumdur. Bu sebeple onun fiillerinde belli bir diizen ve ter-
tip yoktur. Ama beserde organize ve ahenkli idrak vardir, bu nedenle de
yapug isler duzenli ve tertiplidir. Mesela bir seyi ortaya cikarmak iste-
yen kimse, olgularin ve dogal hadiselerin ortaya ¢ikmasinda belli bir di-
zen ve tertip bulundugundan kendisinden sadir olan fiillerin de belli bir
diizen ve tertibe riayet etmeksizin mimkiin olamayacag hakikatini iyice
kavramistir. Bu ytizden fiili ortaya cikaran sebep, etken ve sartlar1 tani-
mas1 gerektigini anlar. Hangi fiilin oncelikli, hangisinin sonra olmasi ve
hangi tur isin hangi vakitte gerceklesmesi gerektiginden haberdar olmali,
distunceden sonra is ve fiiliyata, birinden sonra digerine girismeli, yani
dustince sona ermeden is baslamamali, yeni dastincenin baslangici eski
isin sonu olmalidir. Nitekim soyle denir:

Eylemin baslangic1 distncenin sonu, diistncenin baslangici eylemin
sonudur. %

Ibn Haldun’a gore hayvanda organize dusiince ve eylem ile insandaki
vicdanin yoklugu, insani hayvana tsttin olmasinin sebebidir. *’

b) Deneysel akil: Bilimsel fikirler, inanclar, faydali ve zararh olan sey-
ler, iyilikler ve kotultkler, hayat tarzi gibi seyleri idrake yonelir, zaman
icinde ve insanin tecrubesiyle olusur. *

Hayvan bu akildan ve onunla iliskili idraklerden mahrumdur. In-
san ise buna sahiptir. Bu nedenle insan, siyasi ve felsefi cesitli metod-
larla organize teskilatlar tretmeye imkan bulur. Bu vesileyle de zarar ve

86 Bkz: Gunabadi, Muhammedpervin, Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldun, c. 2, s. 860.
Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldun’dan nakletmemizin nedeni, bu bolumtin Misir,
Beyrut ve Iran baskisi Arapca metinde yeralmamasidir. Buna karsilik Paris baskisinda
vardir ama Paris metni de elde yoktur.

87 Age., s. 863.

8 Age.,s. 860.
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yozlasmaya sirt cevirebilir, cirkinlikleri guzelliklere dontsturebilir. ® Zira
insanlar, tecrubeyle davranislarinin iyi ve kot sonuclarini denemis olur,
cirkinlikleri net bicimde ayirt edebilir ve onlardan uzak durabilir. Tec-
rubeden ogrenmek, insanlar icin asamali olarak ve zaman gectikce or-
taya cikan bir seydir. Allah'in bunu belli sayida insanlara en kisa strede
mumkun kilmasi hari¢. O da bireyin, babalari, gecmistekiler ve buiyik-
lerin tecrtibelerini 6grendigi ve onlardan yararlandigi siradadir. Buyik-
lerden ogrenmeksizin tecriibe biriktirmek ve kendini yetistirmek icin
buytk sikintilara katlanmak gerekir. Ekseriya anormal davranis ve adap
bakimindan ve kendi turayle iliski acisindan kara giin ve sorun yasaya-
bilir. Buradan su meshur s6ziin manasi anlasilmis olmaktadir: Kisi baba-

sindan edep ve terbiye ¢grenmezse zaman onu egitir. *°

Ibn Haldun’un bahsettigi temyiz edebilen akil ve deneysel akil, “akl-1
ameli"nin iki kismudir. Aristo birincisini “teknik” olarak adlandirr ve
soyle der: “Bu kuvvetin hedefi, insa etmektir.” Tkincisini ise “hikmet-i
ameli” olarak nitelendirir ve soyle der: “Bu kuvvetin hedefi, yerine getir-

mek ve gerceklestirmektir.” !

Ibn Haldun'un temyiz akli ve deneysel akil arasinda disiindugu
farkhlik dikkate almdiginda bu iki kuvvetten cikan pratikler iki boltume
ayrilabilir: 1. Biri, yapilmis ve tretilmis seylerle ilgili pratikler, 2. Ger-
ceklestirilen islerle ilgili pratikler. Birincisi esya imal etmenin araclari
hakkinda diisinmek olan “smai” pratikleri kapsamaktadir. Ikincisi ise
fiillerle ilgili pratiklerdir. Smai pratiklerin iyi veya kotit oldugu konu-
sunda yargida bulunmanin 6l¢tta, sanatcinin sahih akletme metoduna
sahip olup olmadigy, sahipse hangi oranda sahip oldugudur. Bu konu,
urettigi seylere bakilarak bilinebilir. Ama iyi ve faydal islerle mesgul
olan ahlaki faziletler veya pratiklerin hedefi, tiretilen seylerin kemali de-
gildir. Bilakis kemal, o islerin failidir. Onlarda pratik, seylerin iyi veya
koti yapilmasiyla sonuclanmaz. Aksine insan ahlakinin iyi veya kot
olmasiyla sonuclanir. **

8 Age.,s. 864.
2 Age., s. 865 ve 866.

91 Bkz. Muhmin, Mehdi, Felsefe-i Tarih-i Ibn Haldun, tercime: Mecid Mescudi, s. 266.
2 Age.,s. 238
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¢) Nazari akil: Duyu danyasinin otesinde, eylem ve davranisi asan A
seyleri ilmi veya zanni idrake yonelir. Bu kuvvetin distunceleri, insanin @5&
mantiksal sistem ve derlemesini aymn cinsten tasavvur veya tasdik malu-
matina yonlendiren ve daha sonra da baska bir malumatla dtizenleyip di-
ger sonuclara iade eden tasavvurlar ve dogrulamalardir. Insan bu kuvvet
yoluyla cesitli ilimlere asina olur. Varlik fenomenlerini ve onlarm sebep-
lerini tanir, kendi hakikatinin kemalini bulur ve saf akil olur.

Ibn Haldun’a gore, temyiz eden akil ve deneysel akil mertebelerinden
mahrum bulunan hayvanm bu tsttin mertebeye sahip olmadig kesindir.
Bilakis aklin bu mertebesi (nazari akil), insanin hakikatidir. ®> Belki de
bu gortisun, “Ey insan, sen dusiinceden ibaretsin” diyen Mevlananin go-
rastnin aynisi oldugu soylenebilir.

Ibn Haldun, insanm bu akila disiince ve idrakle bilmedigi ilimleri
tahsile koyulduguna®, cesitli bilim ve sanatlan ortaya c¢ikardigina®,

**, peygam-
berlerin Allah katindan getirdiklerini idrak ettigine, talim ve terbiye icin

beseriyeti medeniyet, imran ve baymdirhga ulastrdigina

gayret gosterdigine, hemcinsleri arasinda isbirligi ve yardimlasmaya ki-
lavuzluk ettigine, peygamberlerin rehberligini esas alarak ahiret ve ebedi
mutluluk icin faydah olanlarla amel ettigine " inanir. Genel olarak akil,
konular kesin bicimde kavramak icin dogru kriterdir. Tabii ki aklin id-
raki kesin ve saglam olsa da simirhdir. Tevhid, ahiret, nubuvvetin haki-
kati, Allah'm sifatlarmin hakikati, makul olan seylerin ¢tesindeki konu-
larla ilgili meseleleri idrak etmesi beklenmemelidir. Bu meselelerde akil
yetersizligini kavrar ve insam seriata havale eder. Bu da sadiklarm ;2|
Shysl SIysYI e” soziniin manasidir. %

4. Insanla hayvarn aywran ozelliklerden bir digeri, idrakin bir baska
tarayle ilgilidir. O da mutluluk, tuzunta, huzursuzluk, saskinlik, ruh fe-

rahlig, hosnutluk ve riza, 6fke, sabir ve minnettarlik gibi nefsin halle-
rini kavramakuir. @

9 Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldun, c. 2, s. 860-861.

9% Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 429.

S Age.,s. 40.

9 Bkz: el-Fikru't-Terbevi inde Ibn Haldun ve Ibnu’l-Erzak, s. 59.
9 Mukaddime-i ibn Haldun, s. 430.

% Age.,s. 460.
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Bu tiir haller ve sifatlar, bir halin baska bir hale dontismesi ve bun-
larin idrak edilmesi, akilli ruhun ve insan bedenini kontrol eden nefsin
ozelliklerindendir. Bunlar hayvanda yoktur. *

5. Sanat ve savunma araclan yapmak icin kapsamh bicimde ise ya-
rayan Ozellikli parmaklarla bir ele sahip olmak da insanin ozelliklerin-
dendir.

Ibn Haldun’un inancina gore, giic, pence, boynuz, sert ve kaba deri
hayvanin savunma araclanidir. Insan ise butiin bunlarin yerine dustnce
ve (dustincenin hizmetinde hayatin1 savunmak icin ihtiya¢ duydugu arac-

lar1 yapabilen) elden yararlanr. '

6. Ulke yonetimi ve siyaset, insanin dzelliklerindendir. Hayvamn
bundan hi¢ nasibi yoktur. '*

Ibn Haldun’a gore siyaset, insan oldugu icin insana tahsis edilmis-
tir. Insanin fitraindandir, konusan ve akill kuvveti icap ettirir. Bu yiiz-
den iyi ve akillica isler siyasete uygundur ', hayvanin huyu olan gu¢
kullanmak ve zorbalik degil.

Soylenenlere dikkat edildiginde Ibn Haldun’'un, insani, temayil ba-
kimmdan hayvani ve kotilitklere meyyal gordigu soylenebilir. drak ba-
kimindan ise nefislerin temel idrak giicit ile fitratn farkh olduguna inan-
maktadir. Bu farklilik da fitri ve tabiidir, edinilmis degil. Ctinku bireylerin

nefisleri iki cesit yaratlmistir '*:

a) Fikr1 hareketi, bedensel araclara ihtiyac duymaksizin ruhaniyet ve
idrak konularmni idrak edecek sekilde olan diger nefis grubu. Bu sebeple
idrak dairesi onceki gruptan cok daha genistir ve idrakleri de vicdanidir.
Bu tiir idraklar, din ilminin ve rabbani maarifin ehline mahsustur. Saa-
det ehli, 6lumden sonra bu idrake ulasir.

b) Cismani ve ruhani seylerden styrilmis olarak yaratilan nefislerdir.
Onlar meleklerle ayni hizadadir ve ilahi hitaplar algilayabilirler. Bunlar

% Age.,s. 468.

100 Age.,s 42.

101 Age., s 142,

102 A ge., s 142 ve 143.
13 Age., s 97 ve 98.
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peygamberlerdir ve idrakleri vahiy halidir, bu da edinilebilecek bir sey
degildir.

Ibn Haldun’un, insanin temaytlii ve dogal idraki hakkindaki bu iki
inanci, bireylerin sahsiyet ve tarzlarni deruni ve genetik etki altinda gor-
dugi anlamina gelmez. Gercekte o, egitim ogretim ve sahsiyetin olusu-
munda genetigin etkisine inanmamaktadir. '** Bilakis onu, cevre, top-
lum, psikoloji, tabiat ve maiset gibi muhtelif etkenlerin tesiri alinda kabul
eder. Ona gore bu etkenlerin her biri, insanin bir seye alismasi ve onda
ahiskanlk kazanmasma yolacmakta, bu aliskanlk ve adetler de insanin
sahsiyetini muhtelif boyutlarda insa etmektedir. Netice itibariyle de tabi-
atlar degismesini saglamakta, onceki hususiyetlerden ayr psikolojik ve
davranissal ozelliklerle bireyi yapilandirmakta ve onu, evvelki tabiat ve

fitratin yerine gecirmektedir. '

19 Tarih-i Felsefe der Cihan-i Islami, s. 719-720.
195 Mukaddime-i ibn Haldun, s. 125 ve 138.
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lkinci BoIGM:
Egitim ve Ogretimin Etkenleri

bn Haldun’a gore insanin egitim ve ogretiminde cok sayida et-
kenin tesiri vardir. Bu etkenleri genel olarak ti¢c gruba ayirmak
mumkundur: Sosyal, psikolojik ve dogal etkenler.

Sosyal Etkenler

Ibn Haldun, sosyal etkenleri ve onlarin egitim 6gretimdeki etkisini
cok onemli bulur. Denebilir ki, esas itibariyle o, egitim ve 6gretime top-
lumcu dustunurlerin goziyle bakar ve onu, gtintimuzdeki ifadesiyle sos-
yal faaliyet kabul eder.

Insamin psikolojisini etki altina alan veya bireyde akli gelisimi sagla-
yan, bilimsel ve sanatsal kalkinmaya vesile olan, cesitli ahlaki ve egitimli
sifat ve davranislarin ortaya ctkmasina zemin olusturan sosyal etkenler
Ibn Haldun’a gore coktur. Asagida onun agisindan egitim ve gretime en
cok tesir eden etkenlere isaret edecegiz.

Hayatin Konumu

Ibn Haldun, sosyal etkenlerin ahlak ve egitimin sifat ve ozellikleri
tzerindeki etkisini gozoninde bulundurarak insanhik gruplarmi yasam
tarz1 acisindan kirsalda yasayanlar ve sehirde yasayanlar olmak tizere iki
gruba ayrir:
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1. Sehirde yasayan grup: Onun inancina gore sehirde yasayan birey- A
ler bir yandan kendilerini, ailelerini, mallarim ve topraklarm koruyup @5&
savunmay1 hukumdara birakmakta ve bu ytuzden rehavet ve korku onla-
rin dogasi ve huyu olmaktadir. Ama 6te yandan da medeniyet kurmakta,
ilmi ve sanatsal kalkinmaya kaynakhk etmektedirler.'® Ibn Haldun'un
tahlili sudur ki, ihtiyacin artmasi ve talebin fazlalasmasi medeniyetin,
ilmi ve sanatsal ilerlemenin iki etkenidir. Birinci etkene, yani ihtiyacin
artmasina dair soyle der:

Sehirde yasayan toplum mutkemmellige ulasmadikca insanlar sadece zaruri
gecimini saglamanin ve ancak bugday vs. gibi gidalari temin etmenin pe-
sinde kosar. Fakat kemal mertebesine cikan bir sehirde insanlarm yaptig
isler artar, hayatin zorunlu ugrasilarina ilave isleri disiinmeye baslar. ilim
ve sanatlar1 gelistirme niyetiyle hayatin niteligini iyilestirme ve daha luks
hale getirmek tizere duisiince ve eglence alanlan tretirler. Daha iyi dranler
imal ederler. Bu da hazc1 motivasyonun artmasina ve servet birikimine ne-
den olur. Bu sekilde, toplum ne kadar gelisir, ntuifus ve medeniyet ne kadar
artarsa orada giizel ve zarif seylerde eglence zevki de o kadar cogalir. Bu sa-
yede de sanatlarda estetik ve daha iyi olma hali, giyside, binalarda ve hedi-
yelerde luks toplumun istek ve ihtiyaclan arasina girer. Toplum ne kadar
ilerlerse ihtiyaclar da o kadar fazlalasir. Bu ihtiyac hissi, insan1 daha fazla
ilmi ve sanatsal ilerlemeye yoneltir. 17

Ibn Haldun, ikinci etkeni, yani talebin fazlalasmasimi aciklarken de

soyle der:

Urtin daha iyi ve daha dikkatli yapildiginda daha fazla insan ona ilgi gos-
terir. Pek cok Kkisi de o sanati 6grenme dustincesine kapilir ve treticilerle
rekabet icin mallar1 daha kaliteli yapmaya, cesitlendirip daha zarif trete-
rek piyasaya siirmeye caba gosterir. Boylece de daha fazla kar elde etmek
ister. Bu durumda isin niteligi yukselir, sanayi gelisir, nihayet ilmi ve smai
kalkinma ile sonuclanr.

Ibn Haldun, iyi ve nitelikli isi 6ver ve Emirel Muminin’in (a.s) ‘)/O?
“dioy b sl S 4037 soztint zikreder. ' Yani herkesin yapug isin kiy-
meti niteligindedir ve o nitelik deger ve fayda meydana getirebilir.
106 A ge., s 433 ve 434.

107 A ge., s. 400 ve 401.
198 A ge., s 403.
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Ibn Haldun’a gore sehir hayat, toplumda ilim, sanat ve sanayi ala-
nindaki kalkinma icin bir etkendir. Ama aym zamanda egitimde olum-
suz sonuglara da yolacabilir. Soyle der'*:

Estetik arayist ve cesitlilik genellikle sehir hayatinin sahte ve ikinci egilim-
lerden kaynaklanir. Bu ise bireylerin hem diinyevi hayatina, hem de dini ve
ahlaki hayatina etki eder; hem ahlaki sapma meydana getirir, hem dindar-
hig1 azaltr, hem de diinya hayatim yozlastirir. Ciinku bireyin istekleri her
gecen gun artmakta ve gelir seviyesini asmaktadir. Diger taraftan devlet, ge-
lirlerden vergi alir ve vergi alinmasi da ihtiyac duyulan dranlerin fiyatinin
pahalilasmasini etkiler. Netice itibariyle bireyler fakirlige ve yokluga diicar
olur, isteklerini karsilayamaz hale gelirler. Hatta aksine sikint1 ceker ve zor-
luklara katlanmak mecburiyetinde kalir. Bu giiclukler ve sikintilar, egitimi
olumsuz yonde etkileyecek; kotiliik, hilekarlik, hirsizlik, yalancilik ve fa-
izcilik gibi gayri ahlaki ve gayri insani sifat ve huylan ortaya cikaracakur.

Lukse dugkiinlukten kaynaklanan hazlarin diger bir olumsuz etkisi de birey-
lerin kendine, yakinlarina ve baska insanlara saygiy1 koruyamamalar, ¢irkin
islere el atmalar ve bu ytizden diisitk karakterli ve cirkin huylu insanlar haline

gelmeleridir. Soylu ailelerin cocuklari, gencleri ve 6grencileriyle oturup kalk-

malan onlan da etkiler ve zaman icinde toplum yozlasma batagina siiriiklenir. '°

2. Kirsalda yasayan grup: Ibn Haldun, bu grubun baska bir ahlak ve
terbiyeye sahip olduguna inanir. Onlar, savunmay1 kendileri tistlenmis-
tir. Kendini, malmi ve topragim korumak icin ¢aba gosterir. Bu da on-
larda cesaret meydana getirir ve zamanla tabiatlarinin bir parcast olur. ''!
O, sehirdeki medeniyetten uzak olmay1 daha cesur davranmalarmin se-
bebi olarak zikreder. Bedevi hayattan sehir hayatina gecen kisilerin ce-

112

saretlerinin azaldigina inanir. ' ibn Haldun, aym sekilde, bedevilerin
sehirde oturanlarn hayatinda gortilen egitimin olumsuz etki ve arizala-

rindan uzak olduklarina da inanmaktadir.

Toplumsal Statii

Ibn Haldun’a gore ozel bir statitye sahip, elinde gii¢c bulunan, tlke
yonetimi ve hukumranhkla mesgul olan kimse ister istemez iyi isler

109 Age., s 372 ve 373.
10 Age., s 373 ve 374.
" Age.,s. 125.
2 Age., s 138,
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gerceklestirmeye dogru yonelir. lyi 6zellikler, bu ilkenin detaylar ve dal-
larndandir.

Toplumsal statii kazanip itibar ve gtic sahibi olan kimseler; gticstiz-
lere hosgorulu olma, hatalan affetme, misafirperverlik, caresizlere ve zu-
lim gormislere yardim etme, ahde vefa, 1rz ve namus yolunda mallar
dagitip bagislama, seriata saygili olma, ulemay1 yticeltme ve onlara ihti-
ram gosterme, dindar ve muttaki insanlara giivenme, adil ve insafli olma,
Hakka itaat, hile, aldatma ve s6ztinti tutmamadan uzak durma gibi egi-
timli ve ahlakli olmann sifat ve ozelliklerine egilim duyar, cogunlukla tas-
vip goren davramislara ragbet gosterirler. lyi 6zellikler hikiimet ve kud-
retlerinin bekasini saglayan etkendir. Devletin ve hitkiimranligin cokusit
ise guicten iyi siyaset, guizel isler ve tasvip goren davranislar yontinde is-

tifade edilmedigi zaman baslar. '

Asabiyet

Ibn Haldun, asabiyeti bireylerin isbirligi, yardimlasma, birlik ve da-
yanismasi manasinda egitim ve ogretimin amili kabul eder. ''* O, bu kav-
ram1 kok, turev ve kullanimlarmi gézontinde bulundurarak tretmistir.
Kelimenin koki olan “asebe”, digumlemek, baglamak ve kivirmakur.
Cok sayida kullanimi olan turevleri ise soyledir:

1. Zincirin halkalar1 gibi birbirine eklenip irtibatlandirilmis grup ve
bag anlaminda.

2. Yardim etmek ve birlikte olmak manasinda “asabiyet”.

3. Yakinlk sahibi olmak manasinda “usbe”. Birbirine bagh gruba
da boyle denir.

[bn Haldun, “asabiyet”in dogal olarak akrabalik ve nesepten dog-
duguna inanir. Fakat bununla simirh degildir. Bilakis bireylerin birbirine
baglanmasina, birbirini desteklemesine ve yardimlasmalarina, kavim ve
kabilenin onurunu savunmaya, zillet ve horlanmay1 ve kendi mensup-
larina saldirganhgr 6nlemeye yolacan yeminlesme, ahitlesme gibi seyler

3 Age., s 143 ve 144.
4 Age., s 128
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de “asabiyet”tir. Bunun egitimle ilgili ve sosyal etkileri vardir. Asabiyetin
olusmastyla birlikte bireylerin, grup ve kabilelerin liderlerinin kilavuz-
lugu sayesinde birbirlerine saldirmasi engellenir, bireylerde buytiklere
sayg1 psikolojisi ve onlara itaat guclendirilir ve grup sahlanis, kudret ve
izzet kazanir. Bu sayede kisiler de isbirligine ve birbirinin hukukunu sa-
vunmaya yonlendirilmis olur. Asabiyet ve grupsal tesekkiil olmadig tak-
dirde insanlar birbirinden kopar, diisman karsisinda korku ve guicsuzlik

nedeniyle cesaret ve diren¢ gosteremez ve firar eder. '

Ibn Haldun bu egitim etkenini vurgularken Peygamber-i Ekrem’den
(s.a.a) bir hadise dayanir:

“Sila-i rahim yapmamzi tesvik edecek kadariyla ashnizi ve nesebinizi 6g-
renin.”

Daha sonra soyle der:

Bunun manasi sudur ki, insanin nesep ve kavminin faydasi, beyhude bir is
olan ve seriatin yasakladig1 uzak nesepleri arastirmak ve gecmisteki fertlerin
saystyla oviinmek icin degil, bag ve yardimlasmay saglamak icindir.

Mesleki Statii

Ibn Haldun, nzik kazanma ve gelir elde etmeye saglayan meslek-
leri insan hayatinin temeli kabul eder. Meslekleri asagida sekilde kate-
gorilendirir:

1. Avcilik.

2. Ziraat."" Thtiya¢c duyulan seyleri hayvandanlardan elde eden is
kolu. Mesela ipek boceginden ipek tiretmek, aridan bal iiretmek, koyun
ve inekten sit tretmek gibi. Yahut topragi ekip bicmek, zirai faaliyette
bulunmak, bitki ve agac yetistirmek gibi.

3. Zanaatcilik. Ibn Haldun'un zanaatcilik mesleginden kastettigi, in-
sanin kendi emegiyle bir madde veya sey tizerinde tasarrufta bulunarak
15 Aym yer.

16 Age., s 129.

17 ibn Haldun, hayvancilik ve tarimu ziraatin ornekleri olarak sayar. Bunlarin hepsini
ziraat ve ciftcilik olarak adlandirir. (A.g.e., s. 130)
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yeni bir sey veya mal imal etmesidir. Zanaatcihig tic kisma ayirir: Birin-
cisi, maiset konularina mahsus zanaatlar. Mesela istinsah gibi. ikincisi ya-
zarhk, ogretmenlik, sairlik ve tctincusi siyasetle ilgili zanaatlar. Mesela

askerlik ve savunma zanaatlar gibi. ''®

4. Dogal olarak hazir bulunan veya imal edilmis mallarin maddele-
rin alisverisi ve ticaret.

5. Gii¢ kullanarak ve insanlar arasinda bilinen kanun temelinde mal
veya para ve ihtiya¢c duyulan hersey olarak vergi alinmasi.

Ibn Haldun her ne kadar vergi almay1 toplumdaki cesitli maiset ve
mesleklerden biri saysa da onu yonetim isinin parcasi ve maiset kalemin-
den kabul eder. Tipki arastirmacilarn dedigi gibi: “Maiset yollar1 dort-
tar: Emirlik, ziraat, zanaat ve ticaret” Ama ayni zamanda onu dogal bul-
maz. Buna karsilik ziraat, zanaat ve ticaret mesleklerini dogal kabul eder.
Bunlarin tarihlerine isaret ederek bu meslekleri kategorize eder. Anlasil-
digr kadaryla aveihg da ziraat icine katar.

Bu tasnifte ziraatcihk ve ticaret mesleklerine dncelik verir. Bu tiir
mesleklerin karmasik olmadigina ve genis bilgiye ihtiya¢c duyurmadigina
inanmir. Bu nedenle insanlar arasindaki en eski meslek olmuslardir. Hatta
onu Ebulbeser Hz. Adem’e nispet eder.

Zanaatcilik ikinci mertebede yeralir. Ctinku icinde dustince ve fik-
rin de is gordugi ve kirsalda yasayanlarm hayatindan sonraki basamakta
yeralan sehir hayatinda ortaya cikmis bilesik ve bilimsel konulardandir.
Bu tiir bir meslek de Hz. Idris’i nispet edilmistir.

Ticaret her ne kadar dogal olsa da tictincti mertebededir. Bu tir mes-
lekte ziraat ve zanaattan elde edilen trtinler ahisverisin konusu olur. '*°

[bn Haldun, bu mesleklerin tamamim egitim ve 6gretimde etkili ka-
bul eder. Ozellikle baz1 mesleklerin bireylerin ahlaki, egitimi ve akli ol-
gunlasmasina etkisini ciddiyetle arastirmaya koyulur. Aklin olgunlasma-
sinda beseri nefsin tekamuluntun birtakim mertebelere sahip oldugunu
belirtir. Inanct sudur: Insan eliyle yapilan her zanaat, fikri gelisimin, yeni

118 A ge., s 400.
9 Age., s 383.
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bir zanaati iretmeye hazirlandigi mertebesine ulasir. Bu alanda o kadar
120

ilerler ki, doguda goruldugu gibi, hayvanlar bile egitebilir.

Ibn Haldun, kitabimda besinci babmn otuztictincii boliimunii bu ko-
nuya tahsis etmis'?', zanaatcihgm, ozellikle de sanayi, fen, yazarlik ve
matematigin aklin gelisimi tizerindeki etkisini incelemistir. Soyle der:

Bu kitapta [Mukaddime] dedik ki, insanin nefs-i natikas1 bilkuvve mevcut-
tur. Onu fiiliyata gecirmek, baslangicta duyular yoluyla elde edilen, daha
sonra da akhn nazari kudretiyle nefis icin sirf akli ve soyut birtakim idrak-
leri ortaya ctkaran, boylelikle de nefsin kendi varhgimi kemale erdiren yeni
ilimlere ve idraklere baghdir. Dolayisiyla her tefekkr ve istidlal, her ilmi ve
sanatsal is, tedricen akli olgunlugun ve yaraticihk melekesinin olusmasiyla
sonugclanir. Sehirli medeni hayatta is ve zanaat alanindaki deneyler ve tec-
rubeler, insan aklimin guctint arttinr. Ctinktt medeniyet; ev idaresi, sosyal
muaseret, egitim ve ogretim, dini 6dev ve islere girisme vs. gibi konularda
ise yarayan sanat ve fenlerin toplamindan baska bir sey degildir. Bunlarin
tamami, aklin giictine gii¢ katan, insanin degisim ve gelisim kudretini art-
tiran ilimlere sebep olurlar.

Ibn Haldun, s6zkonusu a¢iklamay1 yapuktan sonra diger zanaatlar
arasinda yazarligi, aklin gelismesi icin daha faydali zanaat olarak zikre-
der. Cunku birey, onun aracihigiyla mubhtelif ilimlere, bakisacilarina ve
goruslere asina olur. Yazarlikta kisi, daima harflerden kelimelere ve keli-
melerden manalara yol alir. Delillerden denklemlere intikal eder ve asa-
mali olarak bilinmeyen ilimleri kesfeder. Dolayisiyla sahista akil guct co-
galir ve islerinde zekilik ve yeni kavrayis kuvvetlenir.

Ibn Haldun, matematigi de yazarlik gibi aklin gelisiminde etkili ka-
bul eder. Sayilara, toplama ve ¢ikarmaya hakim olmak istidlale ihtiyac
duyduguna gore, o halde birey strekli akli ¢ikarimda seyir halindedir ve
bu da akli gelisime sebep olur. '*> Geometri, felsefe ve sanayi konusunda

da aym gorusu ortaya atar. '*

Ibn Haldun, muhtelif mesleklerin ahlak ve egitime tesiri hakkinda
bazi durumlar incelemistir. Bunlarn arasinda, besinci babin ondor-

120 Age., s 433.

121 Age., s 428 ve 429.
122 5 ge., s 428 ve 429.
12 Age., s 486,519 vs.
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dancti ve onbesinci boliimlerini tahsis ettigi ticaretin bireylerin tabiat ve
huyuna etkisi'** vardir. Yaptig1 karsilastirmada tiiccarlarin tabiat ve hu-
yunu yoneticilerin ahlakindan daha asag1 gostermis ve bunun nedenini
de soyle aciklamistir:

Cogu tuccar, vaktinin cogunu alisverisle gecirir ve daha fazla kar edebil-
mek icin sturekli daha ucuza alip daha pahaliya satmakla mesgul olur. Bu
hedefe ulasmak icin usandirici ve 1srarct davranmak; bos konusma, yalan,
sahtekarlik, aldatma, yalan yere yemin gibi seylere tevesstl etmek zorunda-
dir. Genellikle de is kavgaya kadar varr. Bu tur sifatlar tasimayan ve ahlak
dis1 hareketlerde bulunmayan tuccarlar nadiren bulunur. Bu tir davranis-
lar zaman icinde kisinin sahsiyetini etkisi altna alir, nefse kotilik ve ser
melekesi niifuz eder, iyi sifat ve davraniglarin ortaya ¢ikma zeminini varli-
gimdan soker atar. Tabii ki kendileri dogrudan alisveris icinde bulunmayan
ve sadece ticaret isindeki temsilcilerine gozetim eden tiiccarlar bu bayag:
sifatlardan uzak kalmus olabilirler. Her ne kadar boylelerinin kirlenmemesi
mumkunse de temsilcilerine gozetim etmek ve onlarn yapip ettiklerine
onay vermek mecburiyetinde olduklarindan, denilebilir ki genel olarak ti-
cari mesleklere girip de Allah'in fazilet ve ikramimin kapsaminda yeralmus,
ilahi ve insani sifatlara sahip olmus ve kendisini bayagiliklardan koruya-
bilmis cok az kisi vardir.

Ibn Haldun bu durumlan tahlil ederken sahsin davramslarmm ru-
huna etkisini ele alir ve soyle der:

Bireyin davranislan kendiliginden onun ruh ve sahsiyetine etki eder. Eger
iyl isler yaparsa ruh ve sahsiyeti iyi ve liyakatli olur, mertlik ve tstun ahlaki
sifatlarla donanir. Eger kotit isler yaparsa ruhu tizerinde olumsuz tesir bi-
rakir, insani sahsiyetini asag1 ceker ve kotu sifatlan kendisinde toplama-
sina sebep olur. '*

Psikolojik Etkenler

Ibn Haldun’un gorisiine gore insan psikolojik etkenlerin tesiri alun-
dadir. Bu etkenler ise onun sadece sahsiyetini ve kimligini olusturmaz.
Bilakis tedricen varlik dokusunun ve tabiatinin bir parcasi haline gelir.
Fikir ve duygulan, farkinda olmaksizin ve zorunlu bicimde etkilenir.

124 Age.,s. 398 ve 399.
125 Age., s 399.
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Sahis, bunlara gore yetisir. Bu etkenler epey fazladir. Burada onlarin bir-
kacma deginecegiz.

1.Unsiyet ve iilfet: Ibn Haldun, insani tnsiyet ve tilfetin evladi ka-
bul eder. Onun inancina gore birey, her dustince, duygu, sifat ve davra-
nisla arasinda tnsiyet kurar ve onlar adet edinir. Sonra da onun ahlak,
meleke ve adeti haline gelir ve tabiauni olusturur. '* Ibn Haldun sosyal
etkenleri ve ahiskanhk gibi baska bazi psikolojik etkenleri de tinsiyet ve

ulfet yoluyla zikreder. '+

2.Ahskanhik: ibn Haldun acisindan refah icindeki bir hayata ahs-
mak veya belli yemeklere aliskanlik kazanmak, yahut cok yemeyi ya da
tersini adet edinmek insanin psikolojik ve bedensel yapisi tizerinde te-
sir birakan etkenlerdendir. Ciinku insan nefsinin huy edindigi sey onun
tabiat1 olur.

Ona gore cok yemekten ve mureffeh hayattan kacinmak ve mesela
et gibi gidalan azaltmak; aklin gelisimi, ruhun saflasmasi, ahlak ve hu-
yun iyilesmesi ve beden saghg tizerinde oldukea etkilidir. Buna muka-
bil cok yemek, belli bir gidaya veya kendisiyle mesgul olmaya aliskanlk
ise ahlaki, akli ve bedensel psikolojik marazlara yolacar.

O, boyle adetleri olan kimsenin, sartlart degismesi durumunda ta-
hammul guctn yitirecegine ve cogunlukla da 6lecegine inanir. Kithk ve
aclik sirasinda cok gecmeden hastalanip hizh bir sekilde 6len Magrip'teki
Berberiler, Fas ve Misir'daki sehirlerin ahalisini, fakir hayata alismis ¢olde
dolasan Araplarla kiyaslar ve soyle der:

Ulasan bilgilere gore onlarin arasinda olum gorilmuyor veya cok az go-
rultyor.

Ibn Haldun’a gore bu durumun ilmi izahu, belli bir gidaya veya refah
icinde hayata alismanin mizacta normalden ¢cok daha fazla nem ortaya ¢1-
karmasi ve sartlar degisip da alistig1 gida ve refahi bulamayinca hizla ba-
girsaklarm kabiz hale gelmesidir. Bagirsaklar zayif oldugundan kisi hemen
hastalanir ve hastalik da ani ¢liimiine yolagar. ibn Haldun soyle der:

126 A ge., s 90,125 vs.
127 A.ge., s. 125 ve Derasat an Mukaddimeti ibn Haldun, s. 322.
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Kithk icinde olenleri, gecmisteki tokluk, refah ve cok yeme aliskanliklar
oldurtr, kithk zamanindaki achik degil. Az yiyenler ve achga ahsmus olanla-
rn mizaclanndaki normal nem sabit kalir ve gidanin degismesi ya da azal-
mastyla kisiyi oliime maruz birakacak kabizlik ve saghkta sapma meydana
gelmez. Bu aliskanlik sayesinde riyazet yapanlar kirk gun yemek yemese-
ler de hayatlarina devam edebilirler.

Riyazet yapanlarn orneklerini konuya delil olarak zikreder ve soyle der:

Gece gunduz iftarda keci siitityle yetinen ¢cok dostumuzu gorduk. Onlar-
dan biri onbes y1l boyunca bu tarz1 strdirdu.

Ibn Haldun bu izahtan sonda soyle der:

Biliniz ki az yemek ve aclik, insana tika basa yemekten daha cok yakusir.

Beden, akil ve ruhun safligr tzerinde de gozle goruliir bir etkisi vardr. '

3.Taklit: Egitim ve 6gretimde tesiri olan etkenlerden biri de taklit-
tir. Ibn Haldun, taklidi; aktarma, tesbih, iktida, kiyas, telkin gibi cok sa-
yida adla isimlendirmistir. '** Kelimenin kullanildig: yerleri de soyle be-
lirtir: Kisilerin kisileri, gruplar ve cemaatlerin gruplar ve cemaatleri'”,
ogullarn babalar, 6grencilerin 6gretmenleri, tebanin hukumdari, mag-
lubun galibi, haleflerin selefleri, kavmin buytiklerinin kendi asrinin bi-

131

yuklerini vs. izlemesi. *! Bunu, insanlar arasinda yaygin ve bilinen do-

132

gal islerden kabul eder.

Taklidin kokenini, nefsin kemal ve saadete meyli ve ragbeti olarak
gorur. Maglup olanin galibi taklit etmesinin kokenini incelerken, insanin
yapisinda daima muzaffer kavmin kemal ve tstinligune inan¢ bulundu-
gunu savunmaktadir. Yenilgiye ugrayan insanlar, galip kavme saygi gos-
terip onu yticeltmenin gerekli oldugunu dastnur. Cinkua onlar kemal ve
ustunluk sahibidir. Yahut bu galibiyetin, onlarin tstin adetleri, gelenek-
leri ve hayat tarzlan sayesinde kazamldigim zanneder. Bu ytizden mu-
zaffer kavmin mukallidi olur, onlarn adap, gelenek ve kulturune egilim
duyar, egitim ve dgretimlerinin tesiri altina girer.

129" Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 29, 147, 459, 541 vs.
130 Derasat an Mukaddimeti Ibn Haldun, s. 294.

BY Mukaddime-i ibn Haldun, s. 147, 459 vs.
132 Age., s 29.
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» Ibn Haldun daha sonra bu kokeni, atalar, ogretmenler vs. gibi tak-

133

Zé& lidin diger konularma genellestirir ve buralardaki taklitte, kemal ve ts-
tanlige inanctan baska hicbir temel bulamaz.

Dogal Etkenler

Ibn Haldun, birkac dogal etkeni bireylerin, hatta toplumlarn ruhsal
ve psikolojik yapisi, ahlak ve terbiyesi tizerinde etkili gorur. Bunlar ara-
sinda hava, cevre ve gida tari vardur.

1.Hava: Hava ve farkh iklimlerin insanlarin renkleri, ahlaklari, adap
ve gelenekleri tizerindeki etkisini aciklar. Havanin sadece bireylerin isle-
rinde degil, bilakis toplumlarin ruhsal hallerinde de tesiri vardir. Bu go-
rust tahlil ederken soyle der:

Yerytziinde, sicaklik, sogukluk ve mutedil olma bakimindan birbirinden
farkl yedi iklim vardir. Dérdunct iklim ihmandir. Bunun etrafinda yera-
lan tictinct ve besinci iklimler 1limana daha yakindir. Fakat ikinci ve al-
tinct iklimler itidalden uzakur. Birinci ve yedinci iklimler daha uzak de-
recededirler. Bu merkezi iklimlerdeki timran ve bayindirlik, ilim ve bilim,
giysiler ve yiyecekler ve diger hersey itidale mahsustur. Hatta bu iklimle-
rin sakinlerini olusturan bireyler, beden, renk, ahlak ve din bakimindan
daha fazla istikamet sahibidir. Peygamberler, sultanlar, devletler, ilimler,
medeniyet, zekiler vs. iste bu insanlar arasindan ¢ikar. Fakat merkezden
uzak iklimlerin sakinleri herseyde itidalden uzaktir. Bu sebeple ahlaklar
hayvanlarin huyuna yakindir. Medeniyetten mahrumdurlar. Geri kalmus-
lardir. Binalar1 camur ve tahtadandir. Yiyecekleri misir ve bitkidir. Giy-
sileri aga¢ yapraklarindan veya hayvan postundandir. Cogu tryan yasar.
Ozellikle magaralarda oturan birinci iklimin insanlari, ham hububat ve
bitkileri yer. Bazen de birbirlerini 6ldurtip yerler. Tabiat ve huylari sadece
hayvanidir. Bu yiizden beseriyetin parcasi sayilmazlar.

‘,Jo\() Merkezden uzak iklimlerin insanlar peygamber tanimaz ve seriata inanci
yoktur. Ihman iklimlere yakin yerde yasayan az sayida bir kesim haric.
Mesela Yemen’e miuicavir tlkelerde yasayan Hiristiyan dininden insan-
134

lar gibi.

13 Age.,s. 147.
1% Age., s 49-91.
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Ibn Haldun, Yemen, Hadramut, Ahkaf, Hicaz, Yemame ve genel ola-

rak Arap Yarimadasrnin birinci ve ikinci iklimde yeraldigina dikkat ce-

ker. Bu sebeple durumu izah etmeye girisir ve soyle der:

ar:

Bu beldelerin etrafinda deniz bulundugundan denizin nemi havamn kuru-
lugunu etkilemistir. Bu sebeple sicak havanin etkileri ve sorunlar1 yasanma-

maktadir. Dolayistyla bu bolge insanlari da itidalden nasiplenmektedir. '*°

Ibn Haldun, sicak ve sogugun insanin derisine etkisini soyle anla-

Deri rengi havaya baghdir. Cok fazla sicak deriyi karartir. Cok soguk hava
da insanim rengini beyazlatir. Gozlerin rengini yesil ve mavi, deriyi benekli
ve saclar1 altin saris1 yapar.

Gorusunt teyit etmek icin Ebu Ali Sina'nin Tib kitabinda gecen si-

irin iki beytini zikreder. '*°

Ibn Haldun, siyahlar ve sicak hava ikliminin onlarin ahlak ve psiko-

lojisi tizerindeki etkisi hakkinda soyle yazar:

Sicak, mizac, beden ve ruhlarm etkilemekte, viicutlarim hararetle doldur-
makta ve onlarda hayvani ruhu gelistirmektedir. Bu da onlarda hafiflik, bu-
dalalik, olctistiz nese, dans ve koreografide tutku, eglence, ahmaklik ve eb-
lehlik huyunu olusturmaktadir. Havanin sicakligs buhar1 dagitir, hacmini
arttirir ve niceligini fazlalasturir. Bu da bireyde mutluluk ve feraha sebep
olur. Hamamlara bakin. Orada hava sicak oldugundan kisi nefes aldiginda
ruhu 1sinir, bu ona ferahlik ve mutluluk verir, bu yiizden sark: soylemeye
baslar. Sicak iklimde yasayan siyahlar genisler ve onlarda hizla nese ve fe-
rahlik ortaya cikar. Bu nedenle cogunlukla mutludurlar ve bu hal de on-
larda aptalliga sebep olur. Yine deniz kiyisinda yasayan insanlar da biyiik
olcude bu huy ve sifatlan tasimaktadir. Ciinkii bu tiir bolgelerin havasinda
da, denizdeki 1stk yansimasi sebebiyle hararet katlanmakta, bu da soguk
ve daglik bolgelerin insanlarma oranla onlarda daha fazla hafiflik ve ne-

seye yolagmaktadir. 7

2.Cevre: Ibn Haldun, nimet ve rahathgmn bulunmadig kuru ilke-

lerde hayatin ya da nimetin bolca bulundugu baymndir tlkelerde hayatin

135 Age.,s. 83.

136 Age., s 84.
7 Age., s. 86.
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bedensel degisim, akli, dini, ahlaki gelisim ve egitim tizerinde gozle go-
rultr bir etkiye sahip olduguna inanir. Basta bu etkenin hayvanlara ve
onlarda meydana gelen degisime tesiri hakkinda arastirmaya girisir. Daha
sonra insan konusundaki etkiyi incelemeye koyulur. inanci sudur ki, et-
kiyi bizon, ceylan, dag kecisi, zebra gibi ehlilesmemis hayvanlar tizerinde
de incelemek miimkundir. Cankit ne zaman ehlilestirilir de onlara bol
ve cesitli gidalar verilirse sicrama yogunlugu, hatta yol ytartame ve deri
renkleri bile degisime ugramaktadir. Insanlarda da boyledir. Mesela colde
yasayan konargocerlerin hububat ve yemegi olmadigindan bedensel ve
ahlaki bakimdan, asayis icinde yasayan dizlugin insanlara tstandur ve
onlardan daha saghkhdir. Sehirde oturanlara gore de daha etli butlu go-
runtimdedir. Bedensel bakimdan sthhatli, endamlar1 ve goriinasleri daha
mitkemmel, daha guizel, ahlaklar1 da sapkinhiktan daha uzaktr. Bunlara
ilaveten zihinleri ilimleri 6grenmek ve manalan kavramak icin daha hazir
ve daha aciktr. Akil gelisiminden nasipleri daha fazladir. Yine daha din-
dardirlar, ibadetlere daha fazla 6nem verir ve Allah’a daha cok yonelirler.

Bunun aksine, nimetin bol oldugu, envai cesit yiyecek ve meyvele-
rin bulundugu cevrede yasayanlarin bedensel hali birinci gruptan fark-
hdir. Gelisim ve 6grenmenin zemini acisindan keskin zekalar ve akil
kapasiteleri dustikttir. Dindarlik bakimindan zayiftirlar, ibadete ilgi ve

egilimleri yoktur. **

Ibn Haldun’un bu gorusi, cevrenin ve nimetin bollugu ya da kith-
ginin egitim ogretime ve ahlaki, akli, dini yapilarin niteligine etkisi baki-
mindan cesitli beldelerin halklarn hakkinda yaptug kendi arastirmasina
dayanmaktadir. Mesela bol nimetler icinde yasayan Magrip beldelerinin
sakinlerini, cevreleri cok ve cesitli nimetlerden mahrum olan Endiiliis
insanlartyla karsilastinir ve Endultis'te halkta gordugi zeka, akil, uyanik-
lik, sahih egitim ogretime acik olma ve dindarligi Magrip beldelerinin in-
sanlarinda bulamaz. '’

3.Gida tirtt: Ibn Haldun, gida turiini '*° bedensel, ahlaki ve akli ge-
lisimde etkili gortr. Buyuk ve besili hayvanlarm etiyle beslenen kisile-
138 Age., s 87-89.

139 Age.,s. 88.
0 Age., s 90.
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rin sonraki nesillerinin obez olacagina inanir. Deve stitu ve etiyle besle-
nenlerin agir yukleri tasimak icin guiclu ve sabirhi olacagim, guicluk ve
zorluklara tahammullii yetisecegini, hatta bedensel bakimdan toksinler
ve uygunsuz gidalar karsisinda daha az hastalanacagim savunur. Cianku
sindirim sistemi ve bagirsaklar develerin sindirim sistemi ve bagirsaklar
gibi kalin ve sert olacak, onlarda zayiflik ve zarar gorillmeyecektir.

Ibn Haldun, bu iddianin dogrulugunu, koyluleri sehirlilerle kiyas-
layarak ispatlar. Ciftcilik ve hayvancilikla ugrasanlarin, tavugun devenin
diskisindaki taneleri yemesi konusundaki tecrtibesini teyit icin nakleder.
O da sudur ki, devenin diskisindaki tanelerle beslenen tavuk kuluckaya
yatarsa elde edilen civcivler, siradan civcivlerden daha iri olur. Tavuk-
lar da siradan tavuklardan daha buytik olacaktr. Yahut tavuk o tanelerle
beslenmez ama kuluckaya yattiginda devenin diskist yumurtalarin tize-
rine serpilirse yine yumurtadan cikacak civcivler ortalama civcivden daha
iri olacaktir. Daha sonra, bu iddiay1 ispatlayan bu tur tecrubelerin hayli
fazla olduguna isaret eder. '*!

" Age., s 9091
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N Ugtinct Bolum:
5 Egitim ve Ogretimin Hedefleri

bn Haldun acisindan egitim ve 6gretimin hedefleri genel olarak
iki gruba ayrilabilir: a) Nihai hedefler, b) “Melekeler” olarak ifade
edilen nefsin kemalat ve hedef silsilesi.

Nihai Hedef

Ibn Haldun, egitim ve ¢gretimin nihai hedefini “marifet, iman, tev-
hid itikad1” olarak zikreder. '** Bu gorustunii Peygamber-i Ekrem'’in (s.a.a)
Lol Jots SNIY of Jgly wls 07 hadisine dayandinrken nihai he-
def olarak tevhidi itikat ve imanin izahina girer ve imanin mertebelerine
isaret ederek soyle der:

Kastedilen sirf bir hikm tasdik degildir. iman, dilin onaylamadigy kalp-
ten tasdik anlaminda imamn ilk mertebesidir. Bu nedenle nihai hedef olma-
maktadir. Bilakis imanin nihai hedefi daha yuksektedir. Bu da, organlan bir
sekilde teslim olmaya ve dogru isler yapmaya zorlayan nefsani niteligin ve
nufuz etmis melekenin hasil olmasindan ibarettir. Nitekim bu sayede on-
dan sadir olan tam fiiller taat sayilir. Bu durum icin soyle denmistir:

‘)/0\2 “Emf\))'éxi.ﬁwb»}d\d)@'yn
Bundan kastedilen de sudur ki, mtumin bireyde derinlik kazanmus itikat ve
meleke hasil oldugunda inhiraf etmez ve aykin davrams gerceklestirmez.

142 {bn Haldun, her ne kadar tasavvuf ilmini aciklarken bu hedefi seri ilimlerden biri
olarak ele almissa da, onu teyit ettiginden bu konudaki gortist sayilmasi gerektigine
dikkat edilmelidir. (Bkz: Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 467-468)
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imanmin bu mertebesinde sahsmn tevhid itikads fitrat ve cibilliyete dontsur,

Allah’mn emirlerine hichir sekilde muhalefet etmez ve birey masum olur. '+

Ibn Haldun, bu yitksek mertebeyi izah ederken, tevhid itikadiyla il-
gili ilim, sifat ve hal arasindaki farki ele alir ve soyle der:

Sadece ilim makaminda tevhid itikad tastyan kimse, mesela yetime ve yok-
sula merhamet etme ve miisfik davranmanin insani Allah’a yaklastiracagini
bilen insandir. Bunu diliyle de itiraf eder ve seriattan buna dayanak da geti-
rir. Fakat amel makamina gelince, degil ona rahmet elini uzatmak, onu sef-
katle kucaklamak ve ona yardimci olmak, yetimle karsilasmamaya bile cali-
sir. Ama tevhid itikad ilim asamasindan gecip hal ve sifat makamina ulasan
kimse butiin gicini yetim bulmak, ona sefkat ve muhabbet gostermek,
ona yardimei olmak ve bu konuda kusur islememek icin kullanir. Cinki
ilim makamina sahip olmasina ilaveten tstiin bir makama ulasmistir ve o
da, rahmet melekesini tahsil etmis ve rahmet sifatiyla donanmis olmasidur.

Tevhid itikadinin ytiksek mertebesine nail olmus kisi, tevhidin bilgisine
ilaveten varligi da tevhid sifatlariyla muttasif olmustur. Bu sebeple mutta-
sif olmasindan dogan ilme de sahiptir. Ahiret i¢in faydal ikinci ilim, nihai
hedef sayilan ve insanin mutlulugunu saglayan ilimdir. '**

Ibn Haldun, kendi goristniin filozoflarmkinden farkh oldugunu gos-
termek icin sirf idrak ve ondan hasil olan mutlulugun saadet olmadigimna,
onlarm nihai hedef ve saadete iliskin, “tiim varhiklarm guzellik ve akil ara-
cihigiyla idraki” veya “varhigin, nefsi terbiye ilavesiyle on aklin silsilesi yo-
luyla idraki” ya da “faal aklin idraki ve aklin bu idrakten edindigi saadet”
seklindeki yorumlarmn hicbir sekilde dogru kabul edilemeyecegini aciklar.
Bilakis saadet, beserin idrakinin disinda uhrevi bir seydir ve sarinin buyur-
duguna gore saadet, tevhid itikadinin, onunla muttasif olmanin ve sariye
sarilarak gerceklestirdigimiz ahlak ve amelin neticesi olan mutluluktur. '*

Melekeler

Ibn Haldun acisindan egitim ve 6gretimin kiilli hedefleri, nefiste or-
taya cikan kemal melekeleridir. Ama nihai hedef ve saadette etkili butin
B Age., s 460-462.

4 Age.,s. 401, 460 ve 461.
5 Age., s 514-519.
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bu kemal melekelerinin aslinin iman, taat ve ihlas melekeleri oldugunu
belirtir. Iman, itaat ve ihlastan, netice ve meyve olarak (melekelerin)
kemal halleri ve sifatlarinin gortinecegini ve bu kemal asamalariyla bir-
biri ardinca yol katedecegini aciklar. Ta ki birey, tevhidin irfan maka-
mina (nihai hedef) cikana dek. 1%

Ona gore ser't ddevlerin tamaminda talep edilen hedef, nefse nufuz
etmis melekenin kazamlmasidir. Onu da tevhid itikadimn tahsili ve saa-
dete ulasmanin zemini olarak zikreder.

Meleke, Tbn Haldun’a gore, bir ameli stirekli yerine getirmenin ve
tekrarlamanin sonucunda elde edilen derinlik kazanms sifat ve o ame-
lin nefse nufuz etmesinden dogan sekilden ibarettir.

Meleke ister bedensel, ister psikolojik, ister fikri ve baska sekilde
olsun hepsi cismanidir ve hissedilir bir seydir. ilim ve fenlerde maha-
ret sahibi olma hali, bu ilim ve fenlere hakim olmaksizin, onlarn kay-
nak, kural ve meselelerini ihata etmeksizin ve meleke hasil olmadan sa-
hista goranmez. '*

Ibn Haldun'un gortistine gore melekeler t¢ kisma ayrilabilir: 1) Tlmi
melekeler, 2) Zanaat melekeleri, 3) Manevi melekeler.

1.1lmi melekeler: ilmi meleke, ilimde maharet ve hakimiyet sahibi
olmak demektir. Boylece birey onu 6gretebilir, giiclii tartisma ve muna-
zaralara kaulabilir, ilmin temelleri, kurallar ve meselelerine hakim ola-
rak detaylan asillardan ¢ikartabilir. Bu giictin adi “ilmi meleke”dir. Bu-
nun manasl, sirf anlayip aktarmak masindaki ilimden farklidir. Bu sebeple
avam ve baslangic seviyesinde olan kisi, idrak edip anlamada veya bir
alim gibi aktarma bakimindan yeterlidir. Ama oyle cok maharetler var-
dir ki, ona ancak usta bir alim sahip olabilir ve baslangi¢ seviyesindeki
avamin ondan nasibi yoktur. '

2. Zanaat melekeleri: Zanaat melekesi, ilmi ve fikri maharetlerdir. *°

Mesela terzilik, marangozluk gibi. Zanaat melekeleri ve teknik ustalik-

146 Age., s 468.

M Age., s. 430.
8 Age., s 430, 432 ve 437.
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lar birbirine sorun ¢ikarmaz. *° Her birey bunlarin bircogunu elde ede-
bilir. Fakat bu is oldukca zordur. Ciinku zanaatta ustalik fikri ve pratik
yaplya ihtiyac duyurur. Bu da uzun zamam gerektirir. ' Genel olarak
birey birka¢ zanaatta ihtisas sahibi olamaz. Bir zanaatta meleke kazanip
da baska bir zanaatta daha ayn1 meleke derecesine ulasmis cok az kisi
vardir. * Mesela terzilik birisinde meleke kazanirsa artik onda insaatcilik
veya marangozluk melekesi nefse ntufuz etmis melekelere dontsmez. Ta-
bii ki terzilikle mesgul olan ama terzilik viicudunda melekeye dontisme-
yen kimsede baska bir meleke meydana gelebilir. Bu nedenle melekeler,
birdenbire nefse naksolmayan, aksine zaman icinde ortaya ¢ikan sifat ve
renkler gibidir. Temel fitrat1 izere olup maharet ve melekesi bulunma-
yan kisi, butin melekelerin hasil olmas icin uygun melekelere sahiptir
ve her melekeyi kolaylikla kabul edebilir. Nefis bir melekeyle renklendi-
ginde belli bir nitelige burtinir, baska roller ve melekelerle ilgili olarak
kabiliyeti azalir. Artik ilk surette oldugu gibi tekrar nakis kabul edemez.
Esasinda naksedilebilir olmasi zaafa ugramistir ve artik baska bir melekeyi
kabul etmesi guctir. Ikinci melekeyi kabul ettigi takdirde kesin olarak bu
meleke, birinci meleke gibi derinlik kazanmamis demektir. Boylelikle di-
ger melekelerle ilgili naksedilebilir olmasi birbiri ardinca zayiflayacaktr.

Ibn Haldun, bu meseleyi iddiasina delil kabul eder. Nitekim zanaat
ve sanatta bir melekeye sahip olup daha sonra 6nceki ustalik derecesinde
baska bir melekeyi edinen kisi sayis1 oldukca azdir. Bu mesele duisunce
sahipleri icinde de dogrudur. Onlar arasinda da, onceki melekenin iyi-
ligi ve saglamlig1 derecesinde ikinci meleke edinmeyi basarmis cok az in-

san bulunacakar. ”?

Bu meseleyi cesitli mevzular ve degisik ilim dallarin 6grenmede de
gozonunde bulundurur ve soyle der: Mesela sairlik ve yazarlik mahareti
birlikte ve iyi seviyede cok az kiside gorulir ** Yahut bir dili bilen kisi-
nin ikinci dili 6grenmesi, birinci dil seviyesinde olmayacaktr. '

150 Age., s 569.

Bl Age., s 64.

152 Age.,s. 405.

153 Aym yer.

% Age.,s. 568.

155 Age., s 563 ve 564.
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3. Manevi melekeler: Manevi meleke, zevk ve mutluluk iceren, bi-
reyi Allah’a, meleklere ve nihai gayeye yakinlastiran nefsin kemal merte-
besi ile ahlaki ve insani derinlik sifatindan ibarettir. °°

Ibn Haldun, manevi melekelerden birine “rabbani tasavvuf” adim
verir ve bunun, seriatin buyruklariyla ihlash amel, zikir, halvet, insan-
lardan kopma, ibadet, nefis muhasebesi ve dunyadan uzaklasmayla or-
taya cikacagina inanir. Serhinin bir bolumiinde soyle der: Miicahede
(nefisle cihad), yalmizligr secme ve zikir, sufilerin kemale ulasma mec-
rasindaki ¢ ozelligidir. Bu t¢ ozellik cogunlukla duyu perdesinin kalk-
masini ve sahsin, Allah'in emrine has etkenlere vakif olmasini saglar.
Cogu kere sahsin kendisi Allah'n ilmine sahip degildir, ama Allah'in
ruhu bu etkenler arasinda bulundugundan, zahir duyudan batin du-
yuya yoneldigi, hissin konumu zayiflayrp ruhun konumu giiclendigi,
hakimiyet ve idaresi ona galip geldigi ve nesvii nema buldugunda ke-
sif ve stthuda ulasir, rabbani bagislara muhatap olur, Allah'in fethiyle
mumkun ledinni ilimlerden nasiplenir ve varligmin hakikati yticele-
rin ufkuna ve meleklere yaklasir.

Zikir, bu nesvit nema, nefsin tekamuli, kesif ve sithuda cokea yar-
dim eder. Zira ruhun gelisimi ve tekamiilu icin gida gibidir. Bu kesif ve
stthud, micahede ehli olan kisilerde fazlasiyla hasil olur. Onlar, baska-
larmin bulamadigr hakikatleri bulur, birtakim vakalar1 vuku bulmadan
bilir, nefislerindeki irade ve kuvvetle sufli varliklara tasarruf etmeyi ve
onlari, kendi isteklerine boyun egdirip kullanmay1 basarir. Elbette ki
rabbani tasavvuf ve cihad ehli buyukler kesifleri kendileri icin onemli
gormez, memur edilmedikce kimseyi onlardan haberdar etmez ve kendi-
leri de varliklar tizerinde tasarrufta bulunup onlardan yararlanmak icin
bu kesifleri kullanmaz. Sadece kendileri icin zorluk veya mihnet cikar-
mas1 mumkiin hadiselere dikkat eder ve onlar1 hesaba katarlar.

Ibn Haldun’a gore kesif, sithud, kudret ve keramet sahibi buyiik sah-
siyetlerin bariz 6rnegi Resul-i Ekrem’in (s.a.a) ashabiydi. Ama onlar buna

ragmen bu islere pek o kadar ilgi duymaz ve basvurmazdi. '

16 A ge., s. 468-470.
7 Age., s. 469-470.



Dorduneu Bolum:
Egitim ve Ogretimin llke ve Metotlari

bn Haldun, Mukaddimenin pek cok babinda egitim ve 6greti-

min ilke ve metodlarindan bahsetmistir. Fakat daha ziyade 6g-
retimin ilke ve metodlarini ele almistir. Diger bir ifadeyle, her ne kadar
bircok yerde “talim” lafzimi genel anlamda egitim ve 6gretim icin kullan-
mus ve ahlak, terbiye, psikoloji meselelerini “talim” bashg: alunda incele-
misse de ® ilke ve metodlar hakkinda daha cok ozel anlamiyla talimin,
yani 6gretimin ilke ve metodlarina odaklanmistir. Bu sebeple baslangicta
Ibn Haldun agisindan 6gretimin en 6énemli ilke ve metodlara girecek,
daha sonra da onun egitim ve ogretimde ya da ozellikle egitimde etkili
gordugu birkac metoda deginecegiz.

Ibn Haldun’a gore 6gretim, 6grencinin ¢grenme isinin gerceklesebil-
mesi icin kendine 6zgi ilke ve metodlar esas alinarak yapilmahdir. Burada
kendisinin gindeme getirdigi en 6nemli ilke ve metodlar ele alacagiz.

1. Ogretimde Tedri¢

Ibn Haldun, kitabinin alanci babinin yirmidokuzuncu fashna “ilim-
leri 6grenmede dogru yol ve onun faydalh metodlan” bashgiyla baslar.
Onun bu alanda sozkonusu ettigi ilk temel nokta, 6grenciye ilim 6greti-
minin, tedricen ve zamana yayilarak gerceklestirilmesi halinde 6grencinin
ogrenmesinin tamamlanabilecegi ve bunun onda melekeye dontismesi-
nin saglanacagidir. Ctnka kabiliyet fikri ve baska hersey asamali olarak

kuvveden fiiliyata gecer. '™

18 Age., s 428,433, 434, 541 vs.
159 Age., s. 400.
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Dolayisiyla 6gretim yavas yavas ve cesitli asamalarda gerceklesmeli-
dir. Mesela 6grencinin zihninin mevzuyla ilgili meseleleri anlamaya ha-
zir hale gelmesi icin 6nce ilmin ilkeleri ve eksen konular genel olarak ele
almmali, sonra da delille birlikte daha fazla izahla meselelerin 6gretimi ta-
mamlanmalidir. Boylece o6grenci mevzuyu iyice anlayacak, sonra muglak

sorunlar1 ve guclikleri inceleyip aciklayacak ve kilitleri acabilecektir. '

2. Ogrencinin Anlama Kapasitesi ve Kabiliyetinin
Gozoniinde Bulundurulmasi ve Tedrici Egitim

[bn Haldun'un degindigi ikinci temel nokta, 6grencinin mevzular
ve ilmi meseleleri idrak etmede akli yeterlilik kapasitesi tanima ve kabi-
liyetine uygun olarak ona egitim verme mecburiyetidir. Boylelikle ogre-
nim sirasinda anlayis ve yetenegi asamali olarak egitilmis olacaktir. Zira
ogrencinin kabiliyeti tahsilin baslangicinda oldukca azdir. Mevzular, egi-
timin guzel gerceklesebilmesi, yeteneginin gticlenmesi ve bir sonraki 6g-
retime zemin hazirlanmasi icin duyusal 6rnekler ve zihnine yakinlastira-
cak seylerle, ama smirh ve 6zet bicimde ogretilmelidir.

Tecrube gostermektedir ki, her ilim dalinda her bir meselede meleke
edinme biciminde gerceklesen ilim tahsili ve 6grenim, 6grencinin baska
ilim dallarmdan meselelerde de kavrayism guclendirme ve kabiliyetini
artirmasina zemin olusturmaktadir. Bunun aksine, eger 6grenci tahsilin
baslangicinda veya her ders siifinda bir meseleyi detayli bicimde anla-
mazsa, kabiliyetinin zayif kalacak olmasi bir yana, kavrayistaki basarisiz-
lik onun psikolojisini de etkileyecek, meseleleri idrak kapasitesi azalacak,
bu durumda sonraki konular kavramasi iyice zorlasacak ve sonuc itiba-
riyle de egitim seviyesi diisecektir. '°!

3. Basitten Zora Dogru Ogretim Siireci

Basarih 6gretim, basit ve dgrencinin zihnine yakin meselelerden
baslayan ve yavas yavas daha zor veya daha tst duzey meselelere dogru
ilerleyen 6gretimdir. Ibn Haldun, ogretimin bu dogru metoduna dikkat

190 A ge., s 533.
101 Age., s 534.
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etmemeyi 0grencinin kavrayamamasina, anlamada acziyet ve yetersizlik
hissetmesine, neticede de egitimin basarisizhiga ugramasina sebep kabul
eder. Kendi doneminde, dogru egitim metodunu bilmeyen, ise zor mese-
leleri ortaya atmakla baslayip ogrenciden kafasim calistirmasini isteyen,
bunun da 6grenmede bir tir ahstirma metodu oldugunu zannederek onu
dogru yontem sayan ve bu sebeple egitime baslayan ¢cocugu konularn ez-
berlemeye zorlayan pek cok 6gretmenin adin anar. Onlar, muskil mesele-
leri ele alip muglak konular ezberletmekle 6grencinin anlamada guiclukle
kars1 karstya kalacagimi, dolayisiyla basit meseleler ve duyusal 6rneklerle
zihni hazir hale getirmek gerektigini bilmemektedir. Oysa ilimleri ihata
edip ilmi melekenin hasil olabilmesi icin tekrarlanan testler boyunca ba-
sitten zora dogru yavas yavas kabiliyeti gelistirmek lazimdir. **

4. Ogretim Metotlarinin Kullanilmasi

Ogretmen, 6gretimin cesitli metotlarindan haberdar olmali ve onlar
kullanabilmelidir. Boylece 6grencilerin farkh ilgi alanlarm dikkate alarak
ogretimde en uygun metodu secebileceklerdir.

Ibn Haldun, 6gretmenin, ogrencilerin 6grenebilmesi ve meleke ka-
zanmalan icin ogretimde farkl metodlardan yararlanilmas: gerektigine

inamir. Bu metodlar sunlardir:

a) Konusma ve ogrenciye bilgiyi aktarma metodu. Oyle ki, 6gret-
men ile 6grenci arasinda tek tarafh “anlatma ve dinleme” iliskisi kurul-

maldir.

b) Oykiilestirme, modelleme ve davrams ya da sozle somutlastirma
yoluyla hakikatleri anlatma metodu.

) Ogretmen ve 6grenci arasinda ilmi diyalog, miinazara ve soylesi

veya ogrencileri kendi arasinda tartismaya tesvik metodu.

Ibn Haldun, ¢grencinin daha iyi 6grenmesi ve meleke kazanmast icin

163

ikinci metodu birinci metoddan daha mutkemmel, kapsayic1'® ve sag-

162 Aym yer.
193 A ge., s 400.
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lam '** bulur. Ugtincii metod ise 6grenmek ve meleke kazanmak icin en
kolay olamdir. '® Ogretimde dogru metot bulunmamasini, 6murleri bosu
bosuna ilim meclislerinde ve ders simflarinda gecmis pek cok kiside ilmi
meleke kazanilamamasinin sebebi olarak gosterir. Magrip okullarindaki
ogrenciler ve onlarin onbes yillik tahsili ile Tunus okullarindaki ogren-
cileri ve onlarin bes yillik tahsilini karsilastirarak Magrip okullarindaki
ogrencilerin egitim stiresinin uzun olmasi ve Tunuslu 6grencilere gore
basarisizliklarini dogru ve yararh 6gretim metotlanmin (oykulestirme ve

diyalog yontemi gibi) bulunmamasina baglar. '

5. Biitiinciil Metotla Ogretim

Ibn Haldun'un, 6grenmede daha iyi ve ogrencinin meleke kazan-
masinda daha yararh ve etkili oldugunu dustindugi metotlardan biri
de, 6gretmenin butuncil bakis -guntiimuziin kavramiyla “gestalt”- yon-
temiyle dersin parcalarini birbiriyle irtibatlandirmasidir. Soyle ki: dersin
basini ve sonu ogrencinin kafasinda bir tek yapi seklinde olusur. Bu me-
tot, 6grenmenin daha erken gerceklesmesini ve ogrenilen bilginin daha

gec unutulmasini saglar. '’

6. Ezber, Tekrar ve Alistirma

Ibn Halduna gore butiin ilimlerde kullanilabilecek ve 6grenci-
nin meleke kazanmasini saglayacak diger 6gretim metotlarindan biri
de, her ilmin kavramlar1 ve kurallarinm bilip ezberlemeye ilaveten on-
lar sirekli kullanmak, tekrarlamak ve alistirma yapmaktir. Tabii ki
her ilimdeki kullanma ve uygulama diger bir ilme gore farkh olacak-
tir. Mesela bir sairin melekesi siirleri ezberleme, onlar1 cokca okuma
ve siir soyleme neticesinde olusur. Yazarlik melekesi, kafiyeli ve ser-
best nesirleri okuyup ezberleme ve cokca cimle kurmanin ardindan
gelisir. Fikih melekesi fikihta mutalaa, uygulama, meseleleri birbi-
9 Age,s 541
165 Age., s 431.

196 Age., s 432,
17 Age., s 534.
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rine benzetme, usilden fiiruatt cikarma ve furuau usile déondurme
yoluyla hasil olur. '%

Ibn Haldun, tim ilimlerin 6gretim metodlarimi mutlak bicimde uy-
gulama ve tekrar olarak aciklar. Fakat “Muzar dili"ni 6gretme metoduna
olaganustii 6nem verir. Buna ozel bir boliim acmis ve diger bazi bolim-
lerde de yeri geldikce bu konu hakkinda izahlarda bulunmustur. Bunun
sebebi, Kur'an'm Muzar diliyle nazil olmasi ve Rasul-i Ekrem’in (s.a.a) ha-
dislerinin de aym dille insanlara nakledilmesidir. Herkes Kur'an ve hadis
dilinin anlasilmasina ve baskalarina aktarilmasina ¢nem vermis, alimler
ve edebiyatcilar da bu dille s6z soyleyip kitap yazmistir. Bu nedenle 6g-
rencilere Muzar dili, meleke meydana getiren kendine 6zgi yontemiyle

ogretilmelidir. '

Ibn Haldun fasih Arapca lisamm Kuran ve hadislerin dili kabul
ederek onu, “Arabin lisam1”, “Arapca dili”, “Muzar lugati” veya “Muzari
dili” ve “derlenmis lisan” isimleriyle kullanmistir. Buna karsihk avami
Arapca icin “gunluk dil” veya sehir dile konusunda “kentlerin lisam” ve
bedeviler hakkinda “zamane Arabimnin lisam1” ve “kabile dili” tammlarim
kullanmistir. 17°

Onun inancina gore derlenmis dil (Muzari lisan), halk arasinda yay-
gin dilden (avami) irabta, bircok lugat mevzularinda ve kelimelerin bi-
nasinda oldukca farkhdir. ' Bu sebeple Arapca konusanlar da o lisam
ogrenmek ve o konuda meleke kazanmak zorundadir.

[bn Haldun, Arapca kurallarini bilmek olan Arapca zanaat ile Kuran
ve hadis dilinde meleke kazanma arasmda fark bulundugunu dustinmekte
ve Arapca zanaatinin, niteligin kendisi degil, niteligin ilmi oldugunu sa-
vunmaktadir. Bu ytizden bu ilim melekenin kendisi degildir. Bu nedenle
de cok sayida kisinin irab kurallarim bildigi ama pratikte, okurken, kul-
lanirken, anlarken, anlatirken ve yazarken hataya dustukleri gorulmek-
tedir. Ote yandan, Muzari dil melekesinin Arapca zanaate ve kurallari
bilmeye ihtiyac1 yoktur. Ciinkt Kur'an ve hadisle alistirma yapmanin
199 Age., s. 559.

170 Age., s. 556-559 ve Derdsat an Mukaddimeti ibn Haldun, s. 460.
" Age.,s. 558
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neticesinde dile meleke kazanan, dili gayet iyi kullanan ve iyi anlayan
kisi coktur. Halbuki cogunlukla faili mefulden, mefult mecrurdan ayirt
edemezler. Bundan dolayr Muzari lisanda meleke kazanmak, Arapca za-
naatin ilmiden baska bir seydir. '

Ibn Haldun, “Muzari dil” melekesi ve onun kavramlarinin 6grenil-
mesi hakkinda bu melekenin egitiminin diger tim melekeler gibi miim-
kun olduguna inanmaktadir. Bunun yolu da, bireylerin birinci asamada,
dil ehlinin Muzari dilin tarz ve tslubuna uygun eski konusmalarimi ez-
berlemekle ogrenime baslamasidir. Yani Kur'an, hadis, selefin sozleri,
biytk sahsiyetlerin konusmalari, Arap atasozleri, Arap olmayan mevali
ve sairlerin kafiye ve siir biciminde ifade edilmis Islam’dan sonraki de-
yislerini inceleyip ezberlemeleridir. Bu sayede nazim ve nesir olarak pek
cok sey ezberleyerek, zaman icinde, Muzari Araplari arasinda yetismis ve
maksatlar1 aciklama metodunu onlardan 6grenmis kimseler arasina girer-
ler. Tkinci asamada da Arapcamin fasih, miikkemmel ve estetik ibareleri,
ifadeleri, terkipleri, nazim niteligi ve ctmle yapilan itibariyle maksatla-
rint aciklamaya calisir ve bunu kaleme alirlar. Ezber ve kullanim asama-
larindan sonra ogrencide tedricen Muzari lisan melekesi hasil olur. Bu
ikisi ne kadar artarsa meleke de o kadar derinlikli ve guiclu hale gelir.
Elbette ki bu iki asama, tabiati saghkl, ihtilafl konularla ilgili kavrayist
iyi olan, ctimlelerin terkip tarzlarinda Arapca'min farkh tisluplarmi anla-
yabilen ve onlar1 vuku bulan hal ve sartlarin gereklerine uygulayabilen
ogrenci icin faydahdir. '™

Ibn Haldun, Muzari lisanin 6gretimi icin edebiyat kitaplar arasin-
dan Sibeveyh'in kitabini tercih eder ve soyle der:

Bu kitap hem nahiv ilminin kurallarini icerdigi, hem de icinde Arap si-
iri ve nesri bolca yeraldigindan ders metni olarak uygundur. Bu kitap her
iki asamay1, ezber ve kullanim temin ediyor. Ayrica 6grencide dil mele-
kesi de olusturabilir.

Ogretimde nahiv kurallarini Arap siiri ve nesirlerinden ayiran kisileri elesti-
rir ve bu ders metodunun, dil melekesinin olusmasini saglayamacagini soy-
ler. Iddiasm ispatlamak icin de Endiilislilerin metodunu diger beldelerdeki

12 Age.,s. 560.

13 Age.,s. 559, 562 ve 573.
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ahalinin metoduyla karsilastinir. Soyle ki: Enduluslilerin metodu, ciimle-
lerdeki terkipler tizerinde durmaya, siir ve nesirlerden cokca ornek zik-
retmeye onem verdiginden Arapca zanaatinin ogrenilmesi ve dil melekesi
olusturulmasindan daha basarihdir. Fakat Magrip, sadece kurallar ogret-

meye odaklandigy, siir ve nesirden pek fazla yararlanmadigindan dil mele-

kesi gelistirmede basarisizdir. '

7. 0grenimin Oniindeki Engellerini Kaldirmak icin Uygun
Zeminler Olusturma

Basarili 6gretim metodlan arasinda 6grenimin ontundeki engelleri
ve guclikleri kaldirmak icin uygun zeminler olusturma da vardir. ibn
Haldun’a gore bazi ogretmenler, ogretimde, ogrencide tahsilin ilerle-
mesi ve ogrenmeye zemin hazirlayamamasi bir yana, bilakis buna en-
gel olusturan ve egitimin basarisiz kalmasina yolacan bazi olumsuz me-
todlar kullanir.

Onun goristne gore, 6gretmenlerin, 6grencinin ilerlemesi icin uy-
gun zemin hazirlamak tzere giderilmesi yolunda caba gosterdikleri, 6g-
renmenin ve ogrencide meleke olusmasmin onundeki engeller ve giic-
lukler sunlardir:

a) Anlasilmayan lafizlarin kullanilmasi: Ogretimde dilsiz ve anla-
silmaz lafizlarin kullanilmasi ve ogrencilerin asina olmadig cesitli yazi-
lardan istifade edilmesi dersin muhtevasinin anlasilmasina manidir. ibn
Haldun'un tavsiyesi, resmi tahsil sirasinda zorlukla karsilasmamalar icin
cocuklarin cesitli lafizlan, dili, telaffuzlari ve hatti 6grenmesinin zeminini
kucuk yasta hazirlamaktir. Yahut 6nce bunlar 6gretilmeli, daha basit la-

fizlar, basit, anlasilir ve ogretilebilir yaz1 kullanilmahdir. '™

b) Ozet ve genel ders metni secimi: Egitim icin 6zet ve genel bir ders
metni secimi 6grencilerin tahsilindeki giiclikklerden biridir. Ibn Haldun,
ders metninin akici, delil ve ahstirmalarla icice olmas1 gerektigine inanir.
Cunku 6zet ve genel bir ders metninde ¢ok sayida mana az sayida lafizlara
sigdinlmustr. Ogrencinin, ozellikle de baslangic seviyesindeki talebenin

17 Age.,s. 561.
175 Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldun, c. 2, s. 1154.
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bu metni anlamasi zordur ve mevzular karistirmasina sebep olur. Zira
ogrencinin zihinsel yeterliligi, az lafizdan cok sayida manay cikaracak ka-
dar degildir ve anlamaya calismak icin ¢ok fazla vakit harcamak zorunda
kalir. Buna ilaveten, ozet ders metniyle, ele alinan mevzu ve meselelerde
meleke kazanmay1 basaramaz. Ctunkii meleke kazanmak tekrarla olur ve
ozet metinde de tekrar mevcut degildir. ibn Haldun soyle der:

Mtelliflerin bu tir 6zet metinler derlemekten kastettigi, ezberlemeyi 6gren-
ciler icin kolay hale getirmektir. Nitekim Ibn Hacib, fikih ve fikih usilinde;
Ibn Malik, Arapca ilimlerinde; Hiineci manukta bu isi yapmislardir. Fakat
faydah melekeleri kazanma ve ilimlerin niifuz etmesinde ogrenciyi zora kos-
tuklarm ve bu metodun da tahsilin felaketi olacagim farketmediler. '’

¢) Ders kaynaklarmin coklugu: Tahsilin 6ntindeki engellerden biri
de, daha once soyledigimiz gibi, bir ilim dalinda ders metni olarak oku-
tulan kitaplarm ¢oklugudur. ibn Haldun, 6grencilerin fikih ve Arap ede-
biyati dahindaki kitaplar okuma gicliiginii genel olarak izah eder. Og-
rencinin omranin smirl, buna karsihik bu iki ilim dalinda ders metni
olarak ele alinan kitaplarin cok olduguna dikkat cekerek konuyu ince-
ler ve su sonuca varr: Biittin bu kitaplart okumak, ttiim kavramlari, siir-
leri vs. ezberlemek ve ogretmenlerin tim yollarina asina olmak icin 6g-
rencinin émriinden fazla zamana ihtiya¢ vardir. Ogrenci biitiin émrini
bunlan tahsile sarfederse baska hicbir is yapamaz ve egitimi terketmek
zorunda kalr.

Ibn Haldun, kendi zamaninda 6grencilere okutulan Maliki fikhi hak-
kindaki cok sayida kitaba deginerek soyle der:

Bu sahada serh olarak oldukea fazla hacimle ve tekrarlanan konularla ya-
zilmis kitaplar sunlardir: ibn Yunus, el-Lahmi, Tbn Besirin kitaplar, el-
Atbiyye'ye yazilmis el-Tenbihat, el-Mukaddimat, el-Beyan, el-Tahsil ad-
larinda ¢ok sayida serh, ayni sekilde Tbn Hacib'in kitab1 ve ona yazilms
hasiyeler. Talebe, bu kitaplar1 6grenme ve ezberlemeye ilaveten Kayrevan-
llar, Kurtubalilar, Bagdathlar, Misirhlar ve sonrakilerin fikith metodunu da
ogrenmeli ve bunlan birbirinden ayirt edebilmelidir. Oysa ¢grencinin tah-
sil hayatinin cogu onlardan birini okumakla gecer ve geriye kalan1 okuya-
maz bile. Eger 6gretmenler uygun bir metin secer ve ondaki ekleme ve faz-
laliklar: cikarip sadece fikhi meseleleri ve gerekli konularn okutursa hem

176 Mukaddime-i Ibn Haldun, s. 532 ve 533.
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ogretim kolaylasacak, hem de 6grenciler omurlerinden daha fazla istifade
edebilecektir. Fakat belirtmek gerekir ki, dert, 6gretmenlerin o yanhs me-
toda alismis olmasi ve kendilerini onu terketmeye hazir ggrmemesidir. Ya-
hut onlarn tabiati haline geldiginden ondan vazgecememektedirler.

Arap edebiyat1 dersi konusunda da bu ilmin alet ve arac bir ilim ol-
duguna dikkat cekerek 6grencinin émrinun bu ilmi tahsil icin yeterli
olmadigina inanmaktadir. O zaman alet ilimlerin meyvesi olan maksat
ilimler icin nasil yeterli olacaktir?

d) Arac ilimlerle mesguliyetin coklugu: Ogrencilerin gelismesinin
onundeki engellerden biri de tahsilin planlanmasidir. Buna gore vaktin
cogu baslangic ilimleri ve arac ilimleri 6grenmeye sarfedilecek ve bu da
asli ilimlere yonelmeye engel olusturacaktir.

Ibn Haldun, bu engeli izah ederken once ilimleri iki kisma ayrir: a)
Asli ve bizzat maksat olan ilimler. Mesela seriatla ilgili ilimler (tefsir, fi-
kih, hadis, kelam vs), felsefi ve akli ilimler (doga bilimleri, ilahiyat ilimleri
vs.) gibi. b) Ogrencinin bizzat ilimlere ulasmasinda arac olan alet ilimler.
Mesela seriatla ilgili ilimlerin arac1 olan Arap edebiyati, matematik ilim-
leri ve felsefi ilimlerin arac1 olan mantik ilmi gibi. Ge¢ donem alimlerin
gorusiine gore ser ilimlerden kelam ve fikih ustliniin araci da vardur.

Daha sonra der ki, maksat edinilen ilimleri serhedip gelistirme, mese-
lelerini teferruatlandirma, cesitli delillerini ve goruslerini aciklama 6gren-
cilerin gelismesine mani olmak bir yana, bilakis onlarn ilerlemesi, daha
iyl anlamasi ve meleke kazanmasimin etkenidir. Alet ilimlere odaklanmak,
maksat ilimleri anlamanin araci oldugu oranda munasiptir. Fakat haddin-
den fazla gelistirme ve serh, bu ilimlerle amaclanan egitimin hedefine ay-
kinlik olusturur. Butun meselelerinde meleke kazanmak da, kolay bir is
olmamasina ilaveten, bosuna ve beyhudedir. Cogunlukla ¢grenciyi daha
onemli ve bizzat maksat olan ilimlerden geri biraktirir. Cunkit siirhdir
ve vakti alet ilimlere sarfetmek, degerli ilimlere ulasmaya manidir.

Ibn Haldun, nahiv, mantik, fikih usilu ilimlerini haddinden fazla
gelistiren, bunu da o alet ilimleri, bizzat maksat olan ilimler telakki edi-
lecek seviyede yapan bazi ge¢ donem alimlerini tenkit ederken der ki,
bu uzunlukta ve detayda olmasina ihtiyac yoktur. Ayrica 6grenciler icin
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zararhdir da. Cunkit onlar, maksat olan ilimlere alet ilimlerden daha fazla
onem vermektedir. Omriintt énemli olmayan ilimleri 6grenmekle gecir-
dikleri takdirde, asla énem verdikleri asli ve maksat olan ilimlere haket-
tigi sekilde egilemeyeceklerdir.

Sonunda, 6gretmenlerin, 6grencileri alet ilimlerin degerli hedef ve 6l-
cusuyle tanistirmasini ve mezun olabilmeleri i¢in lizumu olciisunde bu
alana girmesini tavsiye eder. Mezuniyetten sonra ogrenci alet ilimlerde
ihtisas yapmak isterse bu yola kendisi girebilir. "’

e) Anlayis1 asan mevzularm okutulmasi: Ogrencinin giicuni ve id-
rakini asan mevzularin okutulmasi da tahsilinin ilerlemesinin onundeki
engellerdendir. Tbn Haldun’a gore 6grencinin anlamaktan aciz oldugu
agir muhtevanin ytiklenmesi zihnini yorar, zamanla idrak etmede tenbel-
lesmeye yolacar ve anlama yetenegini yokeder. Cogunlukla da 6grenciyi
tahsili birakmaya strukler. Dolayisiyla 6gretmen, ister baslangic seviye-
sinde, ister yuksek duzeyde olsun 6grencinin yeterliligine dikkat etmeli,
kapasitesinden fazla ve anlayisini asan bir seyi 6gretmemelidir. '

f) Mevzularm 6gretimi: Ogrenmenin onundeki engel ve sorunlar-
dan bir digeri de kitabin meselelerinin onun disindaki meselelerle bir-
likte 6gretilmesidir. Ctnkt bu, 6grencinin zihnini, 6zellikle de baslangic
seviyesindeki talebenin kafasim karistirir, onda bikkinlik ve fikri bula-
nikliga (dolayisiyla anlayamadig hissine) sebep olur. Bu yuzden tahsi-
line devam etme konusunda umutsuzluga kapilir ve egitimini yarida bi-
rakmasina yolacar. '

g) Egitim suresinin uzun olmasi: Bir mevzunun egitim mudde-
tinin, uzun araliklarla birka¢ ders sturecek seviyede uzun olmasi veya
bir kitabin, birbirinden kopuk dersler biciminde okutulmasi (mesela
bir veya iki haftada bir kitabin bir dersinin okutulmas: ve kitabin ta-
maminin ogretilmesinin yaklasik iki yil sirmesi) 6grencinin egitiminin
onundeki diger engellerden biridir. Ctinku dersler arasinda uzun siire-
ler gecerse mevzular 6grencinin zihninde birbirinden kopuk bicimde
yer tutacak, bu da konularin kafasinda dagilmasina, onlar1 unutmasina
77 Aym yer.

18 Age., s 534.
179 Aym yer.
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ve asla meleke kazanamamasina sebep olacaktr. Bu sebeple, meleke
kazanilabilmesi icin mevzularin bir defada veya kisa araliklarla ogre-
tilmesi gerekir. '

h) iki ilim dahmin eszamanh 6gretilmesi: Ogrencilerin sorunlarm-
dan biri de iki ilmin eszamanli olarak ogretilmesidir. Zira aym anda iki
ilimde yeterli vukufiyet kazanmis ¢ok az kisi vardir. Ogrenci bunu ya-
paymm derken zihnini ikiye boler ve birini anlamak istediginde aslinda
akl diger ilme odaklanmis haldedir. Sonug itibariyle her iki ilim de onun
icin muglak ve sorunlu olarak kalir. Bu ise 6grencinin anlama ve me-
leke kazanmaktan umut kesmesine, nihayetinde de egitimi yarida kes-

mesine yolacar. '

j) Lafiz miinakasasi: Lafiz miinakasalari, yapay delillerdeki stipheler
ve anlasilmaz konulara girmek de ogrencinin zihninin gerekli mevzularn
kavramasina mani olan, onu lafiz munakasasina, mticadele ve polemige
surtikleyen engellerden biridir. Bunun sonucunda ilimden uzaklasmaktan
baska hicbir nasibi olamayacaktr. Ibn Haldun sunu tavsiye eder:

Bu engellerden kurtulmak icin Allah’a siginmak ve ondan yardim dilemek
lazimdir. O yardim ettiginde ogrenci tim muinakasalar ve fikri siipheleri
kendinden uzaklastirir, perdeleri acar, genel olarak zihnini yapay konular-
dan uzak tutmayi basarabilir, el degmemis dogal ve fitri dustincesine odak-
lanabilir ve zihnini temel eksenlere yogunlastirabilir. Bu sayede, lafizlara ve
lafiz mitinakasalarina énem vermeyen, hatta bu ytizden mantig bile ¢gren-
meyip saf fitrl fikriyle temel ilimlere yonelerek ilmi maksatlara ve hakikat-
leri kesfe ulasms sahsiyetler gibi davranmus olur. Ozellikle de niyetin dog-
ruluguyla ve ilahi rahmete dayanarak adim atan kimseler gibi.

[bn Haldun 6grencilere tavsiyesinde soyle der:

Bu metodla ve Allah’tan yardim alarak tasvip goren ilmi neticelere ulasa-
bilirsiniz. Istidlallerde orta yolu ve temel eksenleri bulmada ve mevzulari
iyice kavramada Allah size yardim eder. Bulduktan sonra ise onu mantik
kalibia dokin ve o distnce icin uygun lafizlar secin. Bu vesileyle de onu

bagkalan icin ortaya ¢ikarmus olun. %

180" Ay yer.
8L Aym yer.
182 Age.,s. 535 ve 536.
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8. Ogrenciye Sefkat ve Hosgorii

Ogretmenin egitim sirasinda 6grenciye sefkatli ve hosgortili davran-
masl talim ve terbiyenin 6nemli metodlarmdan sayilmaktadir. Bu metod,
ogrencinin ahlaki egitimi ve tahsilinin ilerlemesinde de oldukca etkilidir.
Bunun aksine, 6grenciye sert davranis ve hosgorustzlik, tahsilin basari-
sizliga ugramasina ilaveten, beraberinde pek cok olumsuz psikolojik so-
runlar da getirecektir. Ibn Haldun bu ¢énemli meseleye 6zellikle dikkat
cekmis ve 6gretmenin ogrenciye, ozellikle de cocuklara sert muamelesi-
nin kot sonuclarina soyle siralamistir:

1. Ogrencinin ruhsal nesesi ortadan kalkar ve ¢okintu yasar.

2. Ogretmenin tehdit ve ikazindan korunabilmek icin onu yalanci-
liga ve gercege aykir1 gosterise zorlar.

3. Ogrenciye aldatma ve ikiyuzlilugi ogretir, onu bu sifat ve fiillere
bagimli hale getirir.

4. Ogrenciden gurur, heves ve savunma psikolojisini alir ve kisilik
duygusundan arindirir.

5. Kendine gtivenini kaybetmesine, savunma ve sosyal iliskiler kur-
mak icin baskalarina yaslanmasina sebep olur.

6. Ruh ve psikolojisinin, guizel ahlak ve faziletler edinmesine mani
olmasina yolacar. Bu ytzden de egitim ve 6gretimin ytksek hedeflerine
ulasamaz. Bilakis rezilliklere ve sapkmliklara sturtuklenir.

Ibn Haldun’a gore hosgoriisizlugiin egitimdeki sonuclan sadece 6-
renciye mahsus degildir. Bir sekilde egitim ve ogretim altinda ya da baska
bir idareye tabi olan isci, memur ve diger herkes de boyledir. Bu konu
yalnizca bireyler icin degil, toplumlar icin de gecerlidir. Yukaridaki so-
zune delil olarak bir timevarim yapar ve soyle der:

Yahudilere, onlarin kotit ahlakina, ¢irkinlikler ve yalan gibi seylere bulas-
mis olmalarina bakin. Bu, ¢gretmenlerinin, onlar1 boyle yetistiren talim ve
terbiye sirasmdaki hosgoriistuzluklerinin sonucudur. Buna dayanarak, og-
retmenlerin, basta cocuklar olmak tizere 6grencilerle ve veliler de evlatla-
riyla ilgili olarak hosgoriisiiz ve sefkatsiz davranmamasi, onlara bedensel
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uyarida bulunmamasi, ama illa bedensel ikaz gerekiyorsa ti¢ kereden fazla

vurmamalan gerektigini tavsiye eder. '®

9. Ogrencide Hiirriyet ve Sahsiyetin Korunmasi

Ibn Haldun’a gore egitim ve 6gretimde, ozellikle de egitimde etkili
metodlar arasinda 6gretmen, egitmen, ebeveyn veya bir sekilde bireyi ya
da bireyleri idare edip yonlendiren herkesin ogrencide 6zgtrlik ve sah-
siyet hissini motive ederek ve dostca 6dev vermesi, hakim ve emredici
talimatlardan kacinmasi vardir.

Ibn Haldun, ¢ocuklarda kullanilan uyan ve egitimde dostca odev-
lerin ogrenciler tizerinde de olumlu etkiye sahip olduguna, ogrenciler-
deki giic ve sahsiyet hissini imha etmeksizin gorevlere teslimiyet, bagh-
lik ve onlarla amel etmeye vesile olacagina inanir. Fakat gti¢ kullanarak,
zorla, tehditle ve muhabbet olmaksizin emirler yagdinldig takdirde bi-
reyin kabiliyetini oldurtr, zillet ve basarisizhik hissetmesine sebep olur,
zulim gormas kisiler gibi cokuntit ve ¢ozillmeye ytz tutar. Guntumuzde
kiraat ilminin 6grencileri boyle bir durumu yasamaktadir. Ogretmenle-
rin kendine 6zgi bir vakar ve heybet tasidig1 belli meclislerde talim go-
rurler. O kadar ki gorus aciklamaya cesaret edemezler ve 6gretmenle-
rin vakar ve heybetinin golgesi tizerlerine duser. Ogretmenler karsisinda
kendi sahsiyetlerini hissedemez ve kendilerini guicsuiz gorurler. Yine ta-
lim ve terbiyede, zanaatta veya din egitiminde baskalarinin elinin alunda
olan kimseler psikolojik direnclerini kaybeder, hatta bazen kendilerini ve
haklarim bile savunamazlar. '**

Talim ve terbiye tarzim ve vazifeleri yerine getirme ddevini Peygamber-i
Ekrem’'den (s.a.a) ogrenmek gerekir. Hazret'in (s.a.a) egitim ve ogre-
timi alundaki insanlar ve ashabin, gorislerini belirtme gticti ve cesare-
tini ve sahsiyet hissini kaybetmek soyle dursun, aksine sahsiyet ve kabi-
liyeti daha da giicleniyordu. Bunun sebebi, egitim ve 6gretimde sar'inin
konumunun, kudretli ve hakim bir konum olmamasiydi. Bilakis refa-
kat ve dostluk konumundaydi. Bir yandan vazifeleri yerine getirme tali-

18 Age., s 127, 540 ve 541.
18 Age., s 125-127.
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matini, tesvik ve mujdelemeyi, diger yandan ikaz ve uyariyr muhabbetle
yapiyordu. Muhataplar da 6zgur olduklarim ve kendi kaderlerine sahip
bulunduklarimi hissediyor, zamanla da sarinin ytkledigi odevlerin, kul-
larin kendi menfaatleri ve mutlulukla yogrulmus kaderleri yontunde ol-
maktan baska bir anlama gelmedigini anhiyorlardi. O, onlarn iyiligine
olan seyleri onlardan ve baska herkesten daha iyi teshis edebilen kisiydi

ve onlara sevgisi vardi.

Egitim ve ogretimin dogru metodu ve ona itikad nedeniyle, 6dev-
leri 6grenme ve onlarla amel etme egilim ve alaka yoluyla gerceklesiyor,
bu da kabiliyetlerinin daha da ytikselmesine, sahsiyetlerini hissetmele-
rine, ilimleri 6grenme ve tekamiilin yol ve asamalarini katetmede ken-
dini gucsiiz hissetmemeye vesile oluyordu. Ibn Haldun daha sonra bun-
dan bir sonu¢ c¢ikanr ve soyle der:

Hakim ve emredici, sirf egitim icin ve sevgisiz talimatlarin ferdin yetenek
ve sahsiyetini mahvettigi anlasilmis oldu. Cunkui hakimiyet, varhgim gos-
terme ve sahsiyetini hissetme her bireyin oziinde varolan seydir ve bu tur
talimatlar bu sifatlann zayiflamasina, 6grencinin azim ve sevkinin kirilma-
sina sebep olur. '*

10. Muhasebe ve Degerlendirme

Egitim ve 6gretim alanina giren ve kendisini ya da baskalarim teka-
mul seyrine sokan kimsenin, davranislari muhasebe etme ve degerlen-
dirme isine koyulmasi lazimdir. Bu sayede 6grenci ne yaptigini ve yap-
mas1 gereken neleri yapmadigini, ondan hangi sozlerin sadir oldugu ve
soylemesi gereken neleri soylemedigini, genel olarak fiil ve sozlerinin ne-
ler oldugu ve ondan yanlis hangi davranis ve sozlerin ¢iktigin bilebile-
cektir. Cunku bu tur davranislar ve cabalar insanin gelecegini insa eder,
bireyin saadet veya bedbahtligina sebep olur.

Dolayistyla bireyin gerekli 1slahlarla kendisi icin guizel kaderi ve mut-
lulugu gtivence altina alabilmesi veya baskalarin saadetine gtivence olustu-

racak zemini hazirlayabilmesi icin gecmiste yasananlar incelenmelidir.

18 Age.,s 126 ve 127.
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Ibn Haldun, ¢ogu insanlarin nefis muhasebesi metodundan habersiz
oldugunu hatirlatir. Fakat arifin ve muicahede ehlinin en temel metodu
budur. Onlar, daha liyakatli isler yapmak ve tsttin makamlarda seyir ha-
linde olabilmek icin program olusturmak, kusur ve eksikliklerini 1slah
veya telafi etmek, viicutlarni her tirla kir ve cirkinlikten temizlemek icin
plan tiretmek tizere gecmiste yaptiklarini ve yapamadiklarini degerlendi-
rirler. Bu metodla kendilerini her kemal asamasinda daha tist merhaleye
ulastinr ve ogrencinin de ytikselisine zemin hazirlarlar. %

180 Age., s 468.
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C&& aratilmislar alemindeki varliklar arasinda insan, diger canlila-

rin sahip olmadig: yetenekler, 6zellikler ve hasletlerle donatil-
mustir. Bu sebeple Mitsluman dustniirler, Islam izleyerek insan ve onun
egitimi, mutlulugu ve kemali konusuna cokca girmislerdir. Bu distuntr-
lerin her biri, felsefi, irfani, kelami ve fikhi bakisina uygun olarak egitim
ve ogretim icin belli bir sistem ortaya koymustur.

Bu arada énem tastyan sey, bu goruslerle Islam’i ve insam arastir-
maya girismemis, bilakis dini 6gretilerden daha fazla yararlanmis ve yal-
nizca Kur'an ayetleri ve Masumlarm (a.s) rivayetleri acisindan insana ve
onun egitim ogretimi, mutlulugu ve kemaline bakmis Musltiman dusu-
nurler gurubunun egitime dair goruslerini incelemektir. Hic tereddut
yok ki, Musliman dustndurler icinden bu kesimin egitimle ilgili goris-
lerini cikarmak, Islam’in egitime dair goriislerine ulasmada bize yardimc
olacakdtir.

Bu meyanda en fazla énem arz eden nokta, tim Islami rivayetlerde en
cok hakimiyet sahibi ve Ehl-i Beyt'ten gelen rivayetlere kapsayici ve bilgi
birikimiyle bakabilen dustntirlerin egitimle ilgili goruslerini ortaya koy-
makur. Bu dustunirlerin egitime iliskin goraslerinin, her babda Islam’in
gorusuni o babda birkac rivayet gorerek beyan eden kimselerin gorts-
lerinden daha yakin oldugu ortadadir. Bu miilahazayla, rivayetler hak-
kindaki kusaticihigl, zengin birikimi ve hakimiyeti herkesin malumu olan
Allame Meclist'nin egitim konulu goruslerini incelemeye karar verdik.

Burada su noktay1 hatirlatmak gerekir ki, her ne kadar Allame
Meclistnin egitim ve ogretim hakkinda bir kitab1 veya yazis1 yoksa da

o

339



340

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Biharu'l-Envar, Melazu’l-Ahyar ve Mir'atul-Ukul gibi rivayet eserlerinde
rivayetleri naklettikten sonra kendi gorustnt, rivayetin yorumu ve izahi
seklinde “:J 85, s ,3 53 ,E)L:.g” ifadeleriyle baslayarak acitklamaktadir.
Bu yolla cesitli alanlardaki gortslerini, bu ciimleden olarak da egitim ve
ogretime bakisini ogrenmek mumkindur. Ayrica onun Uyunu’l-Hayat
ve Hilyetu’l-Muttakin gibi Farsca kitaplarindan da bu cercevede yararlan-
mak mumkindur.

Buraya kadar soylenenlere ek olarak iki nokta daha bizi, Allame
Meclist'nin egitimle ilgili goriislerini ortaya cikarmaya tesvik etmektedir.
Birincisi, Allame Meclisi, cok degerli ve essiz eserler telif etmede guclit
bir alim olmas bir yana, iki alanda daha liyakat sahibi ve isin hakkim
vermis bir egitimcidir: Biri, dini ilimler talebelerinin egitim ve ogretimi
alaninda, digeri ise genel olarak insanlara irsad ve kilavuzluk alaninda.
Cunkit din alimlerine ve talebelere ders okutmasina® ilaveten Cuma ve
cemaat namazi da kildiriyor, stirekli minbere ¢ikip insanlara vaazii nasi-
hat ediyordu. Aynm1 zamanda toplumsal bakimdan genis bir kudret ve nii-
fuzu bulundugundan emr-i maruf ve nehy-i munker yapiyor, giict yetti-
gince Islam’in ahkamim icra ediyordu. >

Kapsami bu kadar genis egitim mesgalesinin Allame Meclistnin du-
stince ve gorasunt mecburen etkiledigi ortadadir. Dolayisiyla eger egitim
ve 0gretim babinda bir soz ve gorus sarfetmisse oldukca doyurucudur.

Ikinci nokta, sorumluluk, konumunu bilme ve ruh yuceligi bu bu-
yik ogretmen ve egitimcinin tim alanlardaki, ozellikle de talim ve ter-
biye sahasindaki bariz ozelliklerindendir. Bu sebeple strekli bicimde top-
lumun distunce ve egilimde felaketler ve anormallikler yasamasina karsi
hassast1 ve bundan korku icindeydi. Hep bidatler, sapkinliklar ve batil
gelismelerle miuicadele icindeydi. Bu konudaki gucu, sahip oldugu ser-
mayesiydi. Bidatler ve sapik akimlarla mtuicadele etmek icin kitap yaz-
maya gayret gosterdi. Nitekim kendisi Mir'atu’l-Ukul'un mukaddime-
sinde soyle yazar:

Zamanmmizin insanlar (iletisim konusunda) kendine has sartlarla kars: kar-

styadir. Zira insanlarin dinini ciiriitmek amaciyla her kose bucaktan bir ses

1 Meclisi, Muhammed Bakar, Biharul-Envar, c. 105, s. 12 (el-Feyzu'l-Kudst).
2 Age.,s. 410, 420 ve 428.
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yiitkselmektedir. Cahillikler, bidatler, sapikliklar, tahrifler ve fitneler halki
kusatmis haldedir. Bu yiizden, Masum Imamlarin (a.s) giivence verilmis
yolunun ta kendisi olan hakikat yolunun yolcularina sirat-1 mustakimi
gosterme saikiyle hakikatlerin dalgal denizine ve Ehl-i Beyt (a.s) maarifi-
nin ucsuz bucaksiz hazinelerine gonul verdim, Ehl-i Beyt'in (a.s) rivayet-
lerini derleyip serhetmeye giristim ve Kafi'nin izah ve serhi olan Mir'atu’l-
Ukul'i yazdim.

Bu bir yana, Allame Meclisi, daha asag1 seviyede ortalama insanlar
icin kitap yazmasi ve hakikatleri aktarmasi gerektigini farkettiginde bunu
kendi sanina yakistirmazlik yapmach ve Farsca olarak, basit ve akict bir dille
Aynu'l-Hayat, Cilaul-Uyun ve Hakku’l-Yakin kitaplarini kaleme aldi.

Buraya kadar anlatilanlar hesaba katildiginda bu buiyik 6gretmen ve
egitimcinin, egitimle ilgili goriis ve prensiplerini arastirip ortaya koymaya
degecegini gordik. Allame Meclistnin egitime dair goris ve prensiple-
rine ulasmak icin isin basinda Biharul-Envar'm tium ciltleri ve Allame’nin
gorusleri not alindi, Seyh Tusi'nin Tehzibul-Ahkam kitabinin serhi olan
Melazu’l-Ahyar ve Kafi kitabimin serhi olan Mir'atu’l-Ukul da genel hat-
lartyla incelendi. Yine Aynu’l-Hayat, Cilawl-Uyun, Hilyetul-Muttakin gibi
Farsca eserlerinden yararlamldi ve bittin bunlarin mutalaa edilip ince-
lenmesiyle bu bolum hazirland.

Simdi, Allame Meclistnin egitimle ilgili gortslerine gecmeden once
hayatin1 ve seckin sahsiyetinin muhtelif boyutlarin: ele alacagz.

3 Meclisi, Muhammed Bakir, Miratuw’l-Ukul, c. 1, s. 1-4.
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Hayati ve Eserleri

A llame Meclisi adiyla taninan Molla Muhammed Bakir b. Muham-

med Taki Meclisi Isfahani, hicri kameri 1037 senesinde dogdu ve
hicri kameri 1110 senesinin muibarek Ramazan aymnin yirmi yedinci gecesi
vefat etti. Vasiyetine uyularak babasinin yaninda topraga verildi. Kabri su
anda Isfehan’da Mescid-i Cami'nin yamndaki mezarhktadir.

Allame Meclist'nin hayat hikayesini anlatmak icin birtakim kaynak-
lar mevcuttur. Biz bunlarnn arasindan daha ziyade ti¢ tanesinden isti-
fade edecegiz:

1. Allame Meclisi'nin ¢agdast Mir Abdulhiiseyin Hatunabadi'nin te-
lifi olan Vekayiu’s-Sinin ve’l-A’vam.

2. Mirza Hiuseyin Nuri'nin yazdig el-Feyzu'l-Kudsi fi Tercemeti’-
Allameti’l-Meclisi. Bu risale, Biharu’l-Envarm 105. cildinde basilmistir.

3. Ali Devani’nin telifi olan Allame Meclisi Bozorgmerd-i Ilm ve Din.

Allame Meclistnin stilalesi, ilim ve din ehlinden olusan bir aileydi. An-
lanldigina gore bu ailenin nesebi Hafiz Ebu Naim Isfehantye ulasmaktadir. *
Bu sulalenin birtakim ozellikleri vardir. Bu ctimleden olarak bu aileler
arasindan, her biri ilim ve dini parlak yildizlar1 olan meshur alimler ve
sartlara haiz mugctehidler ¢ikmusur.® Digeri Sia Imamiyye mezhebinin
Safevilerin zuhurundan sonra iran’da yayilmasi bu aile eliyle olmustur. ©
*  Biharwl-Envar, c. 105, s. 108 ve 109 (el-Feyzu'l-Kudst).

Devani, Ali, Allame Meclisi Bozorgmerd-i Ilm ve Din, s. 13.
¢ Biharul-Envar, c. 105, s. 10.
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Allame Meclisi'nin babasi, Seyh Bahai'nin talebesi, Sia ulemas ve fu-
kahasinin iftiharlarindan, kutsi nefes sahibi, ilim, amel ve stulukta ytuksek
makamda Molla Muhammed Taki Meclist'dir. ” Kendisinden geriye paha
bicilme eserler kalmistir. Men La Yahduruhu'l-Fakih’e yazilmus ve 14. ciltte

yaymlanmus serh olan Ravzatu’l-Muttakin bunlarin arasindadir.
Molla Muhammed Taki Meclisi soyle anlatir:

Bir gece tehecciit ve gece namazi kildiktan sonra kendimde hos bir hal
hissettim. Yapacagim her duanin kabul edilecegine anladim. Hangi 6nemli
seyi Allah’tan isteyecegim konusunda kararsiz kaldim. Tam bu sirada, be-
sikte stkunet icinde yatan Muhammed Bakir' aglama sesi geldi. Hic du-
sunmeden Allah’a soyle arzettim: Yahi ilahi, Muhammed ve Al-i Muham-
med hakkia bu cocugu dini yaymaya ve Seyyidu’l-Murselin’in ahkamini

duyurmaya muvaffak kil, ona sonsuz basarilar ihsan et. ®

Neticede de Muhammed Bakir cokca muvaffakiyetlere sahip oldu.
Allah vergisi akil ve zekaya, cesitli ilimleri 6grenmek icin mitkemmel se-
viyede hazirlikhi olmasina® ilaveten, iyi bir tstada sahip olmanin biyuk
nimetinden de yararlanmistir. {lmi ve ahlaki nasibinin ¢cogunu kadri yik-
sek babasinin huzurunda edinmis ve kendi ¢aginin fikih, usil, hadis, tef-
sir, felsefe, kelam gibi cogu ilimlerini onun yaninda okumustur. '° Babast,

ogluna verdigi rivayet icazetine dair soyle yazar:

Aziz oglum Muhammed Bakir, ytksek makamlara nail olmaya her bakim-
dan hazirdir. ' AKli ve nakli ilimlerin bircogunu, 6zellikle hadisi benim ya-

nimda okumustur.

Bu icazetnamenin sonunda ogluna dort énemli konuyu nasihat
eder:

7 Allame Meclistnin dedesi, tath sozlu sair ve kemal sahibi zahid Maksud Ali'dir. Hos

muamele ve hos sohbet biri oldugundan kendisine “Meclisi” lakab verilmistir. Ondan
sonra da bu aile bu lakapla amilir oldu. Biharu’l-Envar, c. 105, s. 105.

8 Biharu'l-Envar, c. 105, s. 11.

K Age,c 1,s 2

Allame Meclisi, Bozorgmerd-i Ilm ve Din, s. 24.

" Age.,s. 69.

12 Age.,s. 69.
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1. Daima ihtiyat tarafinda durmasini ogiitler: “Ustatlarimin benden
taahhtt aldig gibi, ben de oglumdan, hassaten hadis nakletme ve fetva
vermede takvaya riayet edecegine dair taahhtut allyorum.”

2. Her guin Kur'an-1 Mecid’den bir ctizti tedebbur ve tefekkiirle oku-
yacaktir.

3. Miminlerin Emiri Alinin (a.s) oglu Imam Hasan-1 Miicteba’ya
Nehcu'l-Belaga’da gecen vasiyetlerini her giin mutalaa edip ona uygun
amel edecektir.

4. Kur'an'da ve rivayetlerde zikredilen dini riyazet ve muicahedeleri
terketmeyecektir. °

Hulasa Allame Meclisi, yetenekleri ve hazirhklarindan mukemmel
bicimde yararland ve ttiim vaktini muhtelif ilimleri 6grenme yolunda sar-
fetti. Babasinin huzurunda elde ettigi cogu istifadeye ilaveten, Molla Muh-
sin Feyz Kasani, Molla Salih Mazenderani '* gibi baska biiytk alimler ve
ustatlardan da bolca nasiplendi. Kisa zamanda kendi zamanimin ilimleri
ve maarifinde hakimiyet sahibi oldu ve cagdaslarimn 6ntine gecti. Biytik
talebeler yetistirmesine " ek olarak, arkasinda paha bicilmez ve cok kiy-
metli eserleri yadigar birakmistir. Muhaddis Nuri'nin ifadesiyle, Allame
Meclist'nin talebe yetistirme, egitim, azametli eserler telifi, bidat ve sap-
kinhklarla muicadelede sagladig: basar1 kimseye nasip olmamistir. '°

ilmT Makam

Ugyiiz asirdan fazla bir zamandir Allame Meclisinin parlak simasi
dustnurlerin, muhakkiklerin, fakihlerin ve muhaddislerin dikkatini cek-
mektedir. Eserlerinde onu buyuklugi ve azametiyle anarlar. Bunlarin ara-
sinda tizerinde durulmasi gereken, Allame Meclisi'nin kusaticihgidir. Sa-
dece hadis ilminde kendi ¢caginin one ¢ikan ismi degildi, ayn1 zamanda
U Age.s 76 veTT.

% El-Feyzwl-Kudsi risalesinde Allame Meclisinin tstatlarindan onyedisinin adi
zikredilmistir. Biharu’l-Envar, c. 105, s. 76-82.
El-Feyzu’l-Kudsi risalesinde Allame Meclisinin seckin talebelerinden 49’unun ad

zikredilmistir. Biharu’l-Envar, c. 105, s. 82-104.
10 Age.,s. 20-12.
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diger nakli ilimlerde ve akli ilimlerde de derinlikli ve sesi ytitksek ¢ikan
bir muhakkikti. Bu ytizden ilmi makami bakimindan iki boyutta deger-
lendirme yapmak gerekir: Birincisi hadis boyutu ve ikincisi diger ilimler
boyutudur. Boylece pariltih cehresi dogru bicimde taninabilecek ve kimi-
lerinin onu sadece hadisci zannettigi ve hadisleri beyan makaminda da
gercek bir muhaddisin gorevini yerine getirmedigi yolundaki yanhs var-
sayimlardan kacinilmis olacaktir.

Seckin Muhaddisler

Allame Meclisi hadis kaynaklarimi kaybolmaktan ve zarar gormek-
ten korumak icin; dortytuzu askin kitap ve risale yazmak suretitle rivayet-
leri derledi ve buytk eseri Biharu'l-Envari ortaya koydu.'” Bu sayede,
yokolup gitme tehlikesiyle ytizytize olan ve zamanin gecmesi, gunlerin
uzamasl, sultanlarin zulmu ytztnden unutulmasindan korkulan cok sa-
yida kaynag ihya etti.

Biharul-Envar, ashnda Siamin biytuk ansiklopedisidir. Imam
Humeyninin (r.h) ifadesiyle, bir isimle kendisinden bahsedilen kucuk
bir kiittiiphanedir. '* Burada 6nem tastyan ti¢c nokta bulunmaktadir:

1. Allame Meclisi, seckin muhaddisin vazifesini giizelce ifa etmis-
tir. Canku muhaddisin en 6nemli gorevi, hadisi ihya edip yasatmakutr.
Masumlarn (a.s) tim haber ve rivayetlerini her mevzu, her metin ve se-
nedle nakletmeli, dogru olup olmadiklarina dair tahkiki muhakkike bi-
rakmali, rivayet ve hadisleri inceleyip bir kenara birakmaktan kesinlikle
kacinmalidir. Zira bir rivayetin birisinin gortastine gore muteber olma-
mas1 ama daha derin bir arastirma ve calismayla sthhat ve itibarnin or-
taya cikarilmast mumkundur. Allame Meclisi bu vazifeyi gayet yerinde
ifa etti ve zalim sultanlarn zorbaligi, dalalet imamlarnim giici, batl go-
ruslerin yayilmasi veya din alimlerinin ilgisizligi neticesinde unutulup
terkedilmis rivayet kaynaklarini ihya etti'® ve Sii rivayetleri daimi ola-
rak kalict hale getirdi.

7" Biharul-Envar, c. 1, s. 1-5, muellifin mukaddimesi.

% imam Humeyni, Ruhullah, Kesful-Esrar, s. 319-320.
19 Biharul-Envar, c. 1, s. 1-5, muellifin mukaddimesi.
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Bu kitabin (Biharu'l-Envar) sahibi, kuctkltukleri nedeniyle ve zaman
icinde kaybolmsu bircok hadis kitab1 oldugunu gortince onlarm tama-
mini sahih olup olmadiklarina bakmaksizin Biharu'l-Envar adinda bir ko-
leksiyonda biraraya getirdi. Ashnda Bihar, ister sahih olsun, ister olma-
sm, Islam’'in dnderlerine nispet edilmis tium haberlerin hazinesidir. Onda,
bizzat Bihar sahibinin sahih kabul etmedigi kitaplar bile vardir. Birisinin
cikip neden bu kitaplara mecmuada yer verdigine itiraz edebilecegi ilmi
bir kitap yazmak istemedi. ° Oyleyse Bihar'da yeralan her haber /rivayet,
akil veya duyuya aykir1 diye dindarn ytiziine vurulamayacag: gibi, yine
Biharu’l-Envarn haberlerini sirf egilimimize uymuyor diye delilsiz red-
detmek de miimkiin degildir. Bilakis her rivayet incelenmelidir. *'

2. Allame Meclisi, daginik hadis ve rivayetleri cesitli kitap ve bab-
larda duzene sokmus, her mevzu icin bir bab acmis ve kolayca ulasila-
bilmesi icin o babin rivayetlerini babta biraraya getirmistir.** Bu sistem
ve duzenlemenin onemi arastirmacilar ve derin dastince sahipleri icin

asla gizli degildir.

Bu muhakkikin gerceklestirdigi ve estetigine ilave ettigi diger bir
yenilik, her babin basinda o babla ilgili Kur'an ayetlerini zikretmesidir.
Bu yolla Kuran'in mevzu tefsirine iliskin bir cilt de ortaya konmus ol-
maktadir.

3. Allame Meclisi, derinlemesine dustuince, akil ve kararlilikla riva-
yetleri izah, tahlil, tenkit ve degerlendirmeye giristi. Rivayetleri naklet-
tikten sonra incelik ve detaylar1 ortaya koyarak onlar1 serh ve izah etti.
Baz1 rivayetlerde tenkit ve incelemeye koyuldu ve onlarin muteber olup
olmadiklan konusunda kendi goriasunu acikladi.

Hig tereddiit yok ki onun yaptigi cok sayidaki tenkitler, degerlendir-
meler, serh ve tahlillerin nakledilmesi bu makalenin hacmini asmaktadir.
Yalnizca genel bilgi acisindan Allame Meclisi'nin zayif, mutesabih ve mu-
teber hadisler karsisindaki tavrim ti¢ 6rnekle zikretmekle yetinecegiz:

20 Ayanu’s-Sia sahibi Seyyid Muhsin Emin itiraz edenlerden biridir. Bkz: Seyyid Muhsin,
Ayanu’s-Sia, c. 9, s. 183.

21 Kesful-Esrar, s. 319-320.

22 Biharul-Envar, c. 1, s. 1-5, miellifin mukaddimesi.
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1. Baz1 durumlarda rivayeti muteber bulmadiginda rivayeti naklet-
tikten sonra soyle yazar: “Bu hadis sened bakimindan zayiftir”, “Mes-
hur goriise ve diger rivayetlere aykiridir”, “Bu sebeple giivenilir degildir
ve istinat edilemez”. Yahut soyle der: “Uydurma alametleri ve izleri ri-

vayette asikardir” *

2. Bazi rivayetlerde tenkide dair sozii vardir ve bunu soyle ifade eder:
“Bu rivayet mutesabihlerdendir ve manasini, ilimde derinlesmis olanlara

» 24

birakmak gerekir.

3. Allame Meclisi rivayete itibar icin ti¢ kriter belirtmistir: a) Rical
ve dirayet ilmi aracim kullanarak senedi cerh ve tadil yoluyla rivayetin
ispatlanmasi. b) Rivayetin muhtevasi ve yiiksek manasi. Ctnka bu ytk-
sek ve semavi soz sadece Masumlarin (a.s) dilinden sadir olabilir. ¢) Ri-
vayeti nakilde tic mesayihin ittifaki (Rivayeti Kuleyni, Saduk ve Seyh Tusi
naklettigi takdirde o rivayet muteberdir). *

Kapsayicilik

Deginildigi gibi, Allame Meclisi sadece hadis ilminde kendi zamani-
nin seckin ismi degildi, ayn1 zamanda diger nakli ilimler ve akli ilimlerde
de giclu bir mutefekkirdi. Bu soziin sahidi, onun lugat, Arap edebiyati,
astronomi, rical, dirayet, kelam, felsefe, irfan, ahlak, talim ve terbiye, ta-
rih gibi cesitli alanlarda beyan ettigi derinlikli gorislerdir. Rivayetlerin
zeylindeki izah, tahlil ve tefsirlerine muracaat edilmesi bu hakikati ispat-
layacaktir. Bir giin onun izah, tefsir ve tahlilleri biraraya toplanir ve ba-
gimsiz bicimde incelenirse derinlikli bir muhakkik olarak gercek cehresi
ortaya cikacaktr.

Ote yandan, muhakkik bir fakih, Allame Meclistnin, Seyh Tusi'nin
Tehzibu'l-Ahkam’imn serhi olan Melazu’l-Ahyar'daki fikih gortslerini in-
celer ve onun derinligine vakif olursa bu buytik ve yitksek makamdaki
fakihin fikhi boyutunu anlayacakur. Yine Kuleyni'nin Kafi’sine serh
23 Biharwl-Envar, c. 57,s. 104; c. 12,s. 381; c. 14, s. 101; c. 16, s. 77; c. 19, s. 272.

24 A.ge., c. 10,s.328; c. 59, s. 336-388; c. 16, s. 140; c. 26, s. 17; c. 58, s. 154.
2 Age., c 10,s. 188; c. 46,s. 326; c. 10, s. 188 vs.
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olan Mir'atu’l-Ukul kitab1 tizerinde cahistiginda akli ve nakli ilimlerdeki
kapsayiciligini teslim edecektir.

Allame Meclistnin kapsayicihgma dair sozamizi, biyik Islam
alimlerinin ve sesi ytiksek cikan fakih ve muhakkiklerin onun hakkin-
daki baz1 degerlendirmelerine yer vererek tamamlayacagiz.

Allame Seyyid Bahru'l-ulum, onu, tiim muhaddislerin sonuncusu ve
seckini, seriat ilimlerini yayginlastiran kisi, rabbani alim, nur deryasmimn

%0 Arzusu, Allame Meclisinin bir tek cilt Farsca

dalgici olarak tavsif eder.
kitabinin onun sevap defterine yazilmasi, buna karsilik kendisinin butiin

telif ve eserlerinin sevabinin Allame Meclist'ye gitmesiydi. */

Vesailu’s-Sia sahibi Seyh Hurr Amuli, Allame Meclistyi muhakkik,
mudakkik, allame, fehhame, fakih, mutekellim ve muhaddis unvanlaryla
tavsif edip, fazilet ve guzellikleri onda toplandigini belirtir.

[lmin buytklerinden ve Allame Meclisinin seckin talebelerinden
Allame Efendi soyle yazar:

Fikih, usil, tefsir, rical ve kelam alanlarinda zamanin diger alimlerinin
oniine gecti. Hickimse onun kapsayiciligina ulasamad.

Burada yer verilenler, Allame Meclistnin kapsayicilik ve kusaticihigl
hakkindaki cok sayida degerlendirmeden sadece birka¢ ornektir.

Allame Meclisi’nin Diisiincesinin Genel Cizgileri

Allame Meclisinin dustince ve bakis: saf Sii dustncedir. Yani Ehl-i
Beyt (a.s) rivayetlerinden sistemlesmistir ve bu bakisacisi tiim eserlerinde
goralmektedir. Hadisin; tim ilimlerin temeli, buttin hakikatlerin hazinesi,
parlak incilerle dolu deniz* ve hakikate ulasmanin mumkun tek yolu
olduguna inanir. Zira berrak ilim, faydal hikmet ve kesin bilgi, Allah'm
lediin ilimleri ve vahyin kaynagiyla bulusan bir yerde bulunabilir. **

26 Meclisi, Muhammed Bakar, Melazul-Ahyar, c. 1, s. 31.
27 Biharul-Envar, c. 105, s. 19 (El-Feyzu’l-Kudsi).

28 Melazu’l-Ahyar, c. 1, s. 29.

29 Ayt yer.

30 Miratwl-Ukul, c. 1, s. 3, miellifin mukaddimesi.

31 Biharw'l-Envar, c. 1, s. 2, miellifin mukaddimesi.
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Bununla birlikte Allame Meclist'nin eserlerine bakildiginda onu, ke-
limenin 6zel anlamiyla Ahbariler mezhebinden saymak mumkun degil-
dir. Cunktt ser'i ahkamn istinbat ederken Seyh Tusi, Muhakkik, Allame
Hilli ve Sehideyn’in fikhi gortslerini, ustl kitaplari ve prensipleri dik-
kate almaktadir. *> Buna ilaveten, zaten bizzat kendisi ustl ilmini okutu-
yor ve usil ulemasiin makamina saygi duyarak > onlar savunuyordu.
Fakat tabii ki hadis zevki onun dustince ve bakismin ekseniydi ve ken-
disini usil ilminin esiri gormuyordu.

Belirtmeden gecmeyelim ki, Allame Meclisi, felsefi bakis: ve sufi yak-
lasimi reddediyor, felsefecilere ve sufilere olumsuz bakiyordu. Eserlerinde
bu iki gruptan tafsilath olarak sozetmistir. Mesela soyle der:

Hakimlerin (Filozoflar) nubtivvete itikad: yoktur. Allah'in peygamberlerini
kendileri gibi farzeder, ismetlerine sirt cevirir ve mucizeleri inkar ederler.
Seriat erbabiyla hep mucadele icindedirler. **

Filozoflarin eserlerini nesretmeyi dine karsi cinayet kabul etmis; bu
isi, hakimlerin ve zalim sultanlarin, 6zellikle de Me’'mun Abbasi ve Yahya
b. Bermeki'nin bidatlerinden biri saymistir. >

Fakat sufilere sira gelince, onlardan bahsedildiginde onlarin sozlerini
“dits harmanmi”na benzetir *, sufileri mulhid ve zindik sayar. >’

Allame Meclisi'nin filozoflar ve hakimler hakkindaki soztintn tartis-
maya acik oldugu ortadadir. Cunki filozoflar arasmnda nubuvvet ve seri-
at1 inkar eden kimseler bulundugu varsayilsa bile bu, her filozofun boyle
dusundugunin delili olmaz. Her bir filozofun sozini derinlikli bir ba-
kisla incelememiz ve burhan, Kur'an, Stnnet kriteriyle degerlendirme-
miz gerekir.

32 Melazul-Ahyar, c. 1, s. 25, 26, 33, 63, 490, 496 ve yine Melazu’l-Ahyarm tim
ciltleri.

Allame Meclist Bozorgmerd-i Ilm ve Din, s. 426.

3% Biharwl-Envar, c. 60, s. 194.

¥ Age.,s. 197.

36 Age., c. 61,s.85. (Yusuf 44/ Cev.)

3 Age., c 25,5 335,

33
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Elestirenler

Allame Meclistyi elestirenler iki gruptur: a) Felsefe ve hikmet me-
seleleri hakkindaki gorasiinu ve rivayetlere karsi tutumunu elestirenler,
b) Siyasi ve toplumsal alanda ona hiicum edenler.

o)

Birinci grupta Allame Tabatabai'nin adi zikredilebilir. Elestirilerini
Biharu’l-Envar'mn bazi ciltlerinde dipnotlar seklinde dile getirmistir. Hep-
sini nakletmek bu calismanmin kapsami disindadir. Sadece bu bahsin farkl
yonlerinin acikhga kavusmast icin Allame Meclisi'nin felsefi meseleler ve
filozoflara kendine has bakist ve rivayetler karsisindaki tutumunun sebep-

PO

leri konusunda Allame Tabatabai'nin gortusinu inceleyecegiz.

Allame Meclisi, akil konusundaki rivayetleri naklettikten sonra aklin
mabhiyetini izah etmek amaciyla bir fasil acmis ve akil icin alti anlam zik-
retmistir. Allame Tabatabai, aklin anlamlariyla ilgili dipnotta soyle der:

Bu anlamlar filozoflar ve hakimlerin kullandig: kavramlara uymaz ve orf-
teki manayla da uyumsuzdur.

Daha sonra Allame Meclisi'nin gortustniin kokeni olarak iki sebebi
soyle izah eder:

Birincisi Meclisinin filozoflar hakkindaki yanhs varsayim ve digeri de onun,
rivayetleri anlamadaki metodudur.

Allame Tabatabai bu konuda soyle yazar:

u)l.sw.“ 63 O.:'b-ULv &Ml & g Lead| d‘f‘ ab C;" Logd axd 4 Lg.:\j‘),,
@w&g&&x‘&#‘La.@.:JUJC)LAR\}J.E;J‘&}OAW‘
.8 “QL:..H e 3l g i, ) @’J‘ Jo | GIVE S )L&-Y‘

Daha once bahsettigimiz gibi, Allame Meclisi, hakimler, arifler ve su-
filere sert davranmus, sanki filozoflardan hicbirinin peygamberlerin risale-

tine ve nitbtivvete inanmadig1, peygamberleri kendileri gibi gordugu * ve
Allah’a da yakisik almayan nispetlerde bulunduklarmi 6ne surmustir. *
38 Biharul-Envar, c. 1, s. 100 (dipnot).

¥ Age., c 60,s. 194.
0 Age., c 4, s 98.



rivayete veya rivayetlere tavir koymasina veya onu 6nemli gormeyerek Té&
vazgecmesine ya da Allame Tabatabai'nin dedigi gibi o rivayeti muitesabih

rivayetlerden kabul etmesine yahut zahirine aykir1 olarak onu tevil yoluna
gitmesine *' veya dogru olmayan izahlarla yorumlamasina * ve sikintiya

duismesine, hatta girdigi sikintiy1 itiraf etmesine ** yolacmustir.
girdig Y1 b

soyle der:

kullandig1 metoda da muhaliftir. Bu konuda soyle der:

41
2
43
44
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Bu bakisacisi, Allame Meclisi'nin, felsefi ve irfani meseleler iceren bir N

Allame Tabatabal, bahsin sonunda aklin manalaryla ilgili olarak

Alilla ilgili derin bahislerde pek o kadar arastirmasi olmayan ve bu tiir me-
seleler konu oldugunda distncesinde sebat edemeyenler icin ihtiyat yolu,
felsefi ve irfani mevzulara girmemek ve onlar ispatlamak ya da reddetmek-
ten kacinmaktir. Ciinka bu meseleleri ispatlamak ve reddetmek, bu kesi-
min tahkik alan1 ve dusiince sahasimin disindadir. Bu sebeple onun, bir
yandan hakimlerin mebde ve mead mevzularindaki goriislerine hiicum
ettigi gorulmektedir. Halbuki kendisi baska yerde aym gorusleri savuna-
bilmektedir. Bu ctimleden olarak da Allah’'tan baska hicbir soyut varhgn
mevcut olmadigina inanir. Bu yuizden de filozoflarin, basta nefs-i natika ol-
mak tzere varliklarin soyut olduguna iliskin gortisine elestiri getirir. Fa-
kat ote yandan da soyutlamamn tim 6zellik ve izlerini Peygamber ve Hi-
dayet Imamlariin (a.s) nurlan icin ispat eder. Oysa Allah’tan baska soyut
varlik bulunmas1 muhal ise neden Masumlarin mukaddes nuru ve tiyneti
icin soyutlamay1 ispatlamaktadir? *

Allame Tabatabai, Allame Meclisi'nin rivayetlerin manasim anlamada

Haber ve hadisleri, halkin genelinin sorularma verilmis cevaplar olmasi ve
insanlarin geneli icin beyan edilmesi bakimindan mana ve mevzuyu beyan
itibariyle ayni seviyede varsaymis ve onlara insanlarin genelinin anlayisina

uygun anlam vermistir. Halbuki haber ve rivayetler arasinda cazibeli kabul
edilen ve herkesin anlayamayacag), aksine yalnizca zekilerin ve ytiksek an- "jo?
lay1s sahiplerinin kavrayabilecegi hakikatleri aciklayan hadislere rastliyoruz.

Age., c. 5,s. 39 (dipnov).

A.ge., c. 3,s. 267 (dipnot).
Age., c. 3,s. 143 (dipnov).
Age.,c 1,s 104.
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Cogunlukla bir rivayette, ‘cevamiu’l-kelim’ sayilan ve pek cok stipheye ce-
vap verebilen bir ciimleye rastlayabiliyoruz. **

Ote yandan rivayetlerin ravileri Imamlarn (a.s) ashabi da ayn sevi-
yede degildi. Bu nedenle Masum Imam (a.s), sorular cevaplandirirken
her bir ashabinin anlayisina uygun cevabi veriyordu. Dolayisiyla tim ri-
vayetleri ayni mertebede gormemek gerekir. Bilakis onlarin anlayis ve id-
rak seviyesi korunmalidir. Aksi takdirde Masumlarin (a.s) yitksek maa-
rifi kaybedilebilir. *

Dikkat edilmesi gereken nokta sudur ki, Allame Meclisi bazi yerlerde
rivayet hakkinda kendi izahim yaptiktan sonra bir itirafta bulunur:

Rivayet aciklamada bizim beyanimiz yeterli degildir ve getirilen izahla ri-
vayetin manasi acikliga kavusmus olmamaktadir. */

Allame Meclist'yi tenkit eden ikinci grup, toplum, siyaset ve hiuki-
met meseleleri alaninda ona itiraz yoneltenlerdir. Bu grup, onun ozel
bir konuma sahip olmasi ve elindeki giicle munkerden nehiy yapip ilahi
hadleri uygulamasi nedeniyle ona hiicum ediyordu. Bu grup icinde Ze-
bihullah Safanin adi zikredilebilir. Tarih-i Edebiyat der Iran kitabinda,
Ravzatu’l-Cenan kitabindan Meclistnin giictinit “Sultan Hiseyin'in padi-
sahhig1 onun (Meclisi) varhgna baghydi. Oldiagunde ondaki zayiflik or-
taya cikti” ¥ seklinde naklettikten sonra gorisunu soyle aciklar:

Fakat isin ash su ki, o gu¢stz padisahin isinin bozulmasinin birkag¢ sebe-
binden biri, bu mutaassip sert tabiath adamin ve etrafindakilerin galebe cal-
mastydi. Ehl-i Siinnet’e, bidat ve ilhadla suclanan kimselere sert davranma
ve eziyet etmede, sufileri 6ldurmede, hurafe, evham ve benzeri bos isleri
yaymada meshurdur. *

Elbette bu sozler Ingiliz Sir John Malcolm ve Edward Brown'un
Meclisi hakkinda yazdiklarmi tamamlamaktadir. Soyle yazar:

Mollalar ve seyyidler (Sah Sultan Huseyin zamaninda) yiiksek makamlarin
basina getirildi. Nerede bir medrese varsa harem gibi ‘kim girerse emniyette

H Age,c 1,5 100 veage.,c. 4,s. 302.

% Age., c 1,s. 100.

T Age. c 4,5 164,

* Musevi Hansari, Muhammed Bakir, Ravzatu’l-Cennat, c. 2, s. 78.
%9 Safa, Zebihullah, Tarih-i Edebiyat der Iran, c. 1/5, s. 181.
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olur’ haline geldi. Her kim bir kotu ise, hatta adam o6ldurmeye kalkistiysa
ve heryerden geri cevrilip de medreseye sigindiysa o medrese kapaliydi.
Bunlarin tamami, Molla Muhammed Bakir adindaki mutaassip bir molla-

nn talimattyds.

Edward Brown da soyle yazar:

Sah Sultan Huiseyin zamaninda saray hizmetkarlarina ilaveten baska bir simif
daha nesvit nema buldu ve kuvvetlendi. Bu sinifa, sufilerin ve kuffarin ka-
tili, korku salmus urkuticit bir sahis olan Molla Muhammed Bakir Meclisi
gibi bitytk bir dinadam liderlik ediyordu. **

Burada ozet olarak ikinci grup tenkitcilerin elestirisi babinda su nok-
talan hatirlatacagz:

1. Allame Meclisi, 6zel bir toplumsal statiiye sahip oldugu ve kendi
asrinda seyhtilislamlik makaminda bulundugundan telif, tedris, terbiye,
talebe yetistirme, emr-i maruf ve nehy-i munker farizasini yerine getirme,
Allah'in hadlerini icra etme, insanlarm dini islerini idare, islam ve Miis-
ltmanlar icin kapsamh ve cok sayida hizmeti yerine getirmeye muvaf-
fak oldu.

Paha bicilmez hizmetleri o kadar cok, kapsamh ve gortuntirdur ki on-
larca buyuk dustntr, fakih, biyografi yazan ve tarih¢i bunu itiraf etmistir.
Bunlarin arasinda su isimler vardir: Vesailu-Sia yazar Seyh Hirr Amuli,
Muhaddis Bahrani, Seyyid Bahru'l-Ulum, Muhaddis Nuri, Ravzatu’l-Cennat
sahibi Hansari ve Imam Humeyni -rizvanullahi aleyhim-. Baz1 alim ve fa-
kihlerin Allame Meclist'nin sahsiyeti hakkindaki gorusiine, onun hayati
ve eserleri boliimuinde yer verildigini hatirlatalim.

2. Allame Meclisi, adil bir fakih, tnli bir muhaddis ve gayretli bir
Muslimandr. Bir seyi batl, hurafe ve bidat kabul ettiginde var guictiyle
ona karsi koyardi. Bidatlar ve miinkiratla miicadelede kendi arzusuna
asla tenezzul etmezdi. Bu da fasiklarin, halkin hukukuna tecaviiz eden-
lerin, bidatcilarin sufilerin, Safevi devletinde Allame Meclisi gibi guiclii ve
uyanik bir dinadamin bulunmasindan cikarlan tehlikeye diisenlerin ona

>0 Allame Meclisi Bozorgmerd-i flm ve Din, s. 490°dan nakil.
ol Age., s 494,
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karst miicadele bayrag1 acmasina, tohmet, yakistirma ve dedikodularla
sahsiyetine saldirmalarina sebep oldu.

3. Allame Meclist'yi urkutuct ve korkung bulanlar, hayatta oldugu
strece haysiyetsiz, garezkar ve hainlere Sah Sultan Huseyin hukuime-
tinde bir yer edinme izin vermedigi icin boyle dustintyorlardi. Allame
Meclisi dunyadan goctuginde hainler, garezkarlar ve haysiyetsizler sa-
raya sizmanin bir yolunu buldular ve bu da Sah Sultan Huseyin'in hu-
kumetinin ¢cokmesine yolacti. >

Mirza Malcolm ve Edward Brown gibi kisilerin Allame Meclisinin
guctnden cokea rahatsiz olmalar1 dogaldir. Ctunku bu kisilerin bakisinda
din ve siyaset birbirinden ayriydi ve bir din aliminin siyasi ve toplumsal
islere mudahil olmasimi kabul edemiyorlardi.

Son olarak Hadaik sahibinin ve Imam Humeyninin (r.h) Allame
Meclisi hakkindaki gorisunt ele alacagiz. Hadaik sahibi, onun kiymetli
hizmetlerini beyan ettikten sonra soyle der:

}Cﬁﬂ‘ysﬂsa‘ﬂ’&dw‘jak&u@.ﬂ&JJ&,E:«-.@ML;)
P e ¥ O 2BG e b pdl ol

Allame Meclisi tim kelimelerin menbai ve butun hayirlarin madenidir.
Islam’a, Musliimanlara ve beseriyetin cogunluguna hakki coktur.

Imam Humeyni de soyle der:

Gecmiste ulemadan bir taife, halkin muhalif oldugunu gérmesine ragmen
Islam’mn teseyyu kolunu ve hak mezhebi yaymak icin sultanlara baglandi...
Hickimse mesela Meclisi'nin sultanlarla irtibat kurdugunu duydugu zaman
onun kirlendigini dasinmemelidir. >

Siyasi Diisiincesi ve Sosyal Konumu

Sianin unlu fakihleri, Hz. Veliyy-i Asr'in (a.f) gaybeti zamaninda
velayet-i emr ve immetin imametinin adil ve takvah fakihlerin uhdesinde
2 Ravzatu'l-Cennat, c. 2, s. 78.

3 Age.,s. 87.
% imam Humeyni, Ruhullah, Sahife-i Nar, c. 8, s. 8.
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olduguna inanir. Kuskusuz velayet-i fakihin yetki kapsaminin genis mi,
dar m oldugu konusunda ihtilaf vardir. Bu siyasi dustince Safeviler do-
neminde buytk 6lctide Siamin buytik fakihi ve mercei Muhakkik Kereki
(vefat1 hicri 940) zamaninda, daha sonra da Allame Meclisi zamaninda
tahakkuk etti.

Sah Tahmaseb Safevi doneminde yasayan Muhakkik Kereki bu siyasi
dustunceyi Viicub-i Namaz-i Cum’a risalesinde gayet guizel izah etti. Soyle
yazdu:

Ashabimiz, muctehid olarak amilan, fetva sartlarina haiz, adil ve emin faki-
hin, vekaletin miimkiin oldugu islerin tamaminda Masum Imamlara (a.s)
vekil oldugunda goris birligi icindedir. > Cevahir sahibi meshur Sia fakihi,
bu gorust, paha bicilmez eseri Cevahir kitabinda emr-i maruf ve nehy-i
munker bahsinde zikretmis, daha sonra cok onemli velayet-i fakih bahsini
tafsilatiyla incelemistir. Velayet-i fakih konusundaki kusku ve tereddudi
sasirtict bularak soyle der: Velayet-i fakih konusunda kusku ve tereddudu
olan kimsede fikih damag yoktur, fikihtan zerre miktar tatmanmustir ve Mu-
tahhar Imamlarin (a.s) maksad ve muradina vakif olamamistir. *°

Gortinen o ki, bu siyasi dusiince, Sah Tahmaseb, Sah Stleyman ve
Sah Sultan Huseyin gibi bazi1 Safevi sahlarinca iki seckin fakih konusunda
kabul gormusttr. Sah Tahmaseb, Muhakki Kereki'ye soyle dedi:

Sen hitkiimete benden daha layiksin. Ciinka sen Imam’m (a.s) naibisin,
bense gercekte emir ve nehiylerin uygulayicistymm. °’

Bu sebeple Sah Tahmaseb hitkiimeti zamaninda, sartlara haiz fakihe
verilen onemli seyhulislamlik makami Muhakkik Kereki'ye takdim edil-
mis ve Sah tarafindan yaymlanan fermanda dikkat cekici siyasi ve sosyal
yetkiler ona birakilmisti. °* Muhakkik Kereki, bu toplumsal ve siyasi gtice
dayanarak seri ahkamu bitytik dlciide uygulayabildi, islam’a ve Misla-
manlara kiymetli hizmetler sundu.

Allame Meclist de Sah Silleyman ve Sah Sultan Huseyin zamaninda
fakih ve alimler arasindaki sohretine, takva, adalet ve fakihligine dayanarak

> Necefi, Seyh Muhammed Hasan, Cevahiru’l-Kelam, c. 21, s. 396.

% Age., s 397

T Ravzatu'l-Cennat, c. 4, s. 361.

8 Catferiyan, Resul, “Mesagil-i Idari-yi Ulema der Devlet-i Safeviyye”, Nar-i ilm, donem
4, say1 1.
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seyhulislamlik makamina sahip oldu. Daha net bir ifadeyle, hakim sis-
tem onun fakihlik ve velayet makamim tanidi ve onu, seriat ahkamin
icrada, emr-i maruf ve nehy-i munker gorevini yerine getirmede serbest
birakti. Hatta kendisini, onun seyhiilislamhgimin gucu cercevesinde itaat
etmeye mecbur gordi.

Sah Stlleyman, Allame Meclisi'nin seyhtlislamlig makam konusunda
yaymladig1 fermanin metninde, din alimlerini peygamberlerin varisi sayip
seriat ahkamina uyulmas: gerektigini belirttikten sonra Allame Meclist'yi
cagm muctehidi, Kitap ve Stiinneti en iyi bilen kisi ve seyhtilislam olarak ta-
nitarak tiim hakimlere, bakanlara, kanun adamlarna, esrafa, meslek sahip-
lerine ve esnafa ona itaat edip uyma talimat1 vermistir. Bu fermanda seyhti-
lislamin gorevi de actklanmistir. En onemli vazifeleri sunlardr:

1. Din ahkaminda, 6zellikle de toplum ve yargi meselelerinde mer-
ceiyyet,

2. Seriat ahkaminin icrasi, marufu emir ve muinkeri nehiy,

3. Bidatcilar ve fasiklarla miicadele,

4. Islami vergilerin toplanmast. *

Hulasa, Allame Meclisi'nin ve Muhakkik Kereki, Seyh Bahat gibi sah-
siyetlerin siyasi diistncesi ve toplumsal makami babinda dikkat cekici
noktalar, Imam Humeyni'nin ifadesiyle, bu butyiik sahsiyetlerin saray mol-
last olmadiklari, saha ve devlet makamlaria kalpten sevgi tasimadiklari,
ser'i ahkamu icra ederken bunlar1 hesaba katmadiklaridir. Seyhilislamlik
makamin kabul etmeleri yoneticilik yapmak icin degildi. Bilakis sahlar1
dizginlemek, dini yaymak, Islam’a ve Muslumanlara hizmet etmek icindi.
Daha yerinde bir ifadeyle, seyhtlislamlik makaminin Allame Meclisi ta-
rafindan kabul edilmesi, bir nefis miicadelesi, riyazet ve fedakarlik yapip
kendinden vazgecmekti.

Imam Humeyni bu konuda soyle der:

Ulemadan bir taife kendinden vazgecti, halkin muhalif oldugunu gorme-
sine ragmen Islam’m teseyyu kolunu ve hak mezhebi yaymak icin sultanlara

%% Bu ferman, Astan-i Kuds-i Rezevi kiitiphanesinde elyazma nushalar bolumunde
9596 numarali koleksiyonda yeralmaktadir. (“Mesagil-i idari-yi Ulema der Devlet-i
Safeviyye”, Nar-i [lm).
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baglandi. Bunlar saray mollas1 degildi. Bu, baz1 yazarlarmizin distugt ha-
tadir. Hickimse mesela Meclistnin -rizvanullahi aleyh-, Muhakkik-i Sani
ve Seyh Bahat'nin sultanlarla irtibat kurdugu kulagina calindigimda onun
makam icin kirlendigini distnmemelidir. Onlar fedakarlik yaptilar, ken-
dilerinden vazgecip nefis mucadelesine girdiler. Bu mezhep onlarmn eliyle

60

yayilsin diye.

Safeviyye sisteminde yeralan Merhum Meclisi ve merhum Meclisinin ben-
zerleri Safeviyye’yi mollalastirdi, kendisi Safeviyye olmadi. Onlar1 medre-
seye cekdi, ilim ve bilgiye yoneltti. ©*

Hasili, Allame Meclistnin Islam’a ve iran’a kapsamli ve paha bicilmez
hizmetlerde bulundugunda hi¢ tereddut yoktur. Eger toplumsal gticti ve
siyasi ntifuzu olmasayd asla o buytik hizmetleri yerine getiremezdi. Ni-
tekim Muhaddis Nuri onun hakkinda soyle der:

Islam’da hi¢ kimse, mezhebi yayma, tevhidi yiiceltme, sirk ve bidat1 yenme
konusunda, ilmin ucsuz bucaksiz ¢olit ve dalgall denizi olan Allame
Meclisi'nin basarisina erisemedi. ©

Hic kusku yok, onun buyiitk hizmetlerini anlatmak bu makalenin
hacmini asar. Bu sebeple sozkonusu hizmetlerden bir kismina hizlica bir
g0z atacagiz.

1. Tasavvuftan Sia’ya Gecis

Safevi devletinin kokeni tasavvuftu; ctinki anlatildigina gore bu ha-
nedanin atast Seyh Safiyyuddin Erdebili, unlu sufi Seyh Zahid Gilani'nin
talebesiydi. * Safevi devletine zemin hazirlayan da Seyh Safiyyuddin’in
Ismail Mirza (Sah Ismail) adindaki torununun Akkoyunlu devletiyle ca-
tismasi oldu. Erdebil sufileri onu desteklediler ve Erdebil sehri eline gecti.
Boylece diger sehirlerin de Sah Ismail'in hakimiyetine girmesine zemin
olustu. ** Dolayisiyla Sah Ismail, sufilerin ve miiritlerin yardimuyla Safevi
silsilesini olusturan Safevi hanedaninin ilk kisisi oldu. Bu nedenle Safevi
m, c. 1,s. 258 ve 259.

ol Age.,c. 8,s 8.
92 Biharul-Envar, c. 105, s. 10 (el-Feyzul-Kudsi)

93 Tacbahs, Ahmed, Tarih-i Safeviyye, s. 11.
o Age.,s. 17.

oo
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devleti kuruldugunda da Safevi sahlar sufileri destekledi, onlarn nifuzu
ve gelismesine zemin hazirladi, boylelikle de tasavvuf canland.

Sufiler onlerine ¢ikan firsat1 iyi degerlendirip fikir, dustince ve inanc-
lari1 yaymaya koyuldular. Tasavvufun seriatla bag: zayif oldugundan su-
filer ser't konular1 ve ibadetleri onemsemediler, buna mukabil gunah is-
leme, sema, dans, ayak vurup el ¢cirpma islerine yoneldiler. Safevi devleti
ve hitkiimetinin destegini aldiklarindan fikir ve inanclar1 her gecen giin
daha fazla yayihyordu. Neredeyse seriata alan kalmayacak, ismet ve ta-
haret sahibi Ehl-i Beyt'in maarifi tahrife ugrayacakti. Tam da bu hassas
ve tehlikeli anda bir sahsiyet, killtirel ve resmi inhirafa karsi, onu ilim,
fikih, takva ve adalette seckin bir isim yapacak; sahlar ve sarayhlardan,
insanlarn cehalet, taassup ve taslasmishgindan, sufilerin tahriklerinden
korkmayacag bir statit elde etmesini saglayacak miicadeleye giristi. Mey-
dana cikan adam; ilim, fakihlik, adalet ve takvasinin sesi herkesin ku-
lagina gitmis Allame Meclist'ydi. Seyhtlislamlik gorevini tstenip siyaset
ve devlet sahasina adim atmastyla birlikte saf Sia bayragin Islam tulkesi-
nin catisinda dalgalandirds, ismet ve taharet sahibi Ehl-i Beyt'in adini ve
onlarmn maarifini yayd.

Tabii ki bundan 6nce Sia iran’da resmiyet kazanmisti, Sultan Hoda-
bende zamaninda Allame Hilli, Safeviler dosneminde Muhakkik Kereki ve
diger ulema gibi unli fakihler ve buytik alimler, Iran’da canlan pahasina
gayret gostermislerdi. Fakat Allame Meclisi butin bu cabalar1 kemale er-
dirdi. Onun zamaninda Ehl-i Beytin (a.s) maarifi yayildi en buyuk Sii
ansiklopedisi yazild1.

Hatirlatmak gerekir ki, Safevi sarayinda bazi gorevliler Allame
Meclisinin konumundan rahatsizdi. Bu nedenle Sia'nin saf cehresini hu-
rafeler ve uygunsuz karistirmalarla bulanmiklastirmaya calisiyorlardi. Ama
Allame Meclisi'nin ilim, fakihlik, takva ve adalet sesi oyle yiitksek ciki-
yordu ki butun cabalarinda husrana ugradilar. Allame Meclisi ise sahip
oldugu bireysel degerler ve seyhilislamlik makamim kullanarak Sianin
siyasi dustncesini hakim kilmayi, tasavvufu da tekkelerle sinirlamayn,
dervis ve sufilerin toplumun fikri idaresine karismalarimi yasaklamayi,
onlarin bidat ve sapkinhklarin 6ntine gecmeyi basardi.
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Allame Meclisi, sufilerden ve dalalet erbabindan geriye kalmis bidat- A
lar ve sapkimliklarla mucadele amaciyla yalnizca Biharu'l-Envar, Miratu’l- @é&
Ukul, Aynu’l-Hayat, Risale-i I'tikadat gibi eserlerde bu babta bir fasil acip
detayh soz soylemekle kalmadi, ayni1 zamanda tum bireylere, hatta sa-
raylilara ve sahlara dahi emr-i maruf ve nehy-i munker yapti, onlar se-
fahat, dans, eglence ve zikir halkalarindan menetti. ©

Allame Meclisi, aym sekilde Islam tlkesini sirkin etkilerinden te-
mizledi ve Hindularin gizlice taptig1 ve bir kismi sarayda muhafaza edi-
len putlarin kirlmasi talimatim verdi.

Cagdaslar1 ve talebeleri bu olay1 soyle anlatmistir:

Allame Meclist'ye isfahan’da kiiffar Hindularn gizlice taptigr putlar oldugu
ve bunlarn bazilarinin da devlet evinde korundugu bildirildi. Hemen on-
larin kirlmas talimatni verdi. Hindu putperestler bu fermandan haberdar
olduklarinda bu buyrugu uygulamamasi icin iran sahina (Sah Stleyman
Safevi) cokea para vermeye hazir olduklarim belirttiler. Fakat sah, seyhii-
lislam Allame Meclisinin fermanim gecersiz kilamad ve paray: da alamad.

Caresiz, Allame’nin talimatini uyguladi.

Bu hadise de Allame Meclisi'nin giic, saglamlik ve dini takvasini gos-
termektedir. Sirk ve putperestligi gizlice yapilsa bile ortadan kaldirmis ve
Sah Stuleyman buna engel olamamistir.

Allame Meclist'nin sapkinliklar, bidatlar, gtinah ve fesatla mucade-
lesi oldukca buytik bir hizmettir. Nitekim Muhaddis Nuri ve Hadaik sa-
hibi Allame Bahrani bunu azametle anmustir. ¢

2. Tran1 Koruma

Allame Meclisi, 6mriiniin bas ve orta donemlerini Sah Safiyy ve II.

Sah Abbas ile gecirmis, fakat seyhitilislamlik donemleri Sah Stuleyman ve
Sah Sultan Huiseyin zamaninda olmustur. Su halde Allame Meclist'nin ik- ‘)/0?
tidar ve idaresini anlayabilmek ve Islam tilkesini korumaya verdigi buyitk

% Biharul-Envar, c. 103, s. 36-39 (el-Feyzu'l-Kudsi) ve yine Allame Meclisi Bozorgmerd-i
Ilm ve Din, s. 405-420.

6 Biharul-Envar, c. 105, s. 120 (el-Feyzul-Kudsi).

o7 Age., c. 105, s. 36-39.
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hizmeti kavrayabilmek icin Sah Stileyman ve Sah Sultan Huseyin'i iyi ta-
nmmalyiz.

Tarih yazarlari, Sah Silleyman ve Sah Sultan Huseyin'i soyle tavsif
ederler: Sah Stleyman dustik zekal, sefahat diiskiinii, merhametsiz bi-
riydi. El, kulak, burun, ayak kesmek ve goz ¢ikarmak ona gore siradan
islerdi. ®® Sah Sultan Huseyin ise basit dustnceli, liyakatsiz, iradesiz, ay-
yas ve idareciligi olmayan biriydi.® Simdi, anlatilanlan dikkate aldig-
mizda onimuzde iki soru vardir:

1. Akh zayif bu iki padisah zamaninda Iran’da sikunet nasil mum-
kun olabildi ve tlke tmran, bayindirlik yolunda ilerleyebildi? Mescitler,
hamamlar, pazarlar ve Isfehan Ceharbag medresesi gibi cogu okul na-
sil insa edilebildi? Iran'm disanyla iliskileri nasil gelisti ve bu iki padisah
otuz yildan fazla Iran’a hitkmedebildi?

2. Nasil oldu da Allame Meclisinin irtihalinden sonra Iran viraneye
dondi, cok gecmeden Ermeni Girett Gorgin Han hitktumetinden kaynaklanan
fitne ve kanisikhik Iran’t kapladh ve Safevi silsilesinin ¢okiistyle sonuclandi?

Isin gercegi su ki, Allame Meclisi hayattayken Iran'da siikunet ve is-
tikrar hakimdi. Ders, tartisma ve telif alani, sanatsal ve bilimsel islerin
icrasi, tmran ve bayindirlik yerli yerindeydi. Iran padisahinin idareciligi
bulunmamasina ve akh dustik olmasina ragmen Allame Meclisi, ayyasla-
r1n, sufilerin ve putperestlerin dini ve memleketi oyuncak etmesine; sir ve
gayret meydanimin isret ve eglence ortamina, savas alaninin da zifaf eyva-
nina donismesine, bayag insanlarin, sarapct nedimlerin, hain vezirlerin,
saray hizmetkarlarinin serbestce davranmasina izin vermedi.

Ravzatu’l-Cennat sahibi soyle yazar:

Sultan Huseyin'in padisahligi onun (Allame Meclisi) varligina baghydi. O
vefat ettiginde zayifhginin belirtileri ortaya ¢iku. ™

Muhaddis Nuri de Sultan Huiseyin zamaninda Iran'in muhafazasimin
Allame sayesinde miimkun oldugunu savunmustur. "

68
69
70

Tarih-i Safeviyye.

Aymni yer.

Ravzatuw’l-Cennat, c. 2, s. 351.

U Biharwl-Envar, c. 105, s. 17 (el-Feyzu'l-Kudst).
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Hulasa, Allame Meclisi'nin irtihalinden sonra onun eliyle ayakta du-
ran vahdet, insicam ve manevi kudret coktu. Bu da garezkarlar, dalka-
vuklar ve ayyaslarin Sah Sultan’in etrafin1 sarmasina ve kendi goruslerini
hayata gecirmesine sebep oldu. Nihayet macera, Afganlarn bu silaleyi
yerle bir etmesiyle sonuclandi.

3. Tedris

Allame Meclisi, alim yetistirmeye bityiik gayret sarfetti. Oyle ki bin-
den fazla alimin onun ilim ve dustincesinden istifade ettigi soylenir. Bun-
lar, kendisinden sonra paha bicilmez eserler veren kimselerdi. Mesela
Allame Efendi, Seyyid Nimetullah Cezayiri, Camiu’r-Revat sahibi Allame
Erdebili, Muhakkik Golistane ve Seyh Hiur Amuli gibi.

4. Vaaz ve Irsad

Allame Meclisi, dini merkezlerde konusmalar yaparak ahaliye vaaz
ve irsadla da ugrasiyor, umumun anlayisina uygun sade bir anlatimla di-
nin maarifini izah ediyordu. Minbere c¢ikip vaaz etmenin kendi sanina
yarasmadigini diistinmityordu. Insanlarn genelinin dizeyine hitap eden
kitaplar telif etmeyi nasil onemli buluyorsa minbere ¢ikmayi da o kadar
degerli sayryordu.

5. Insanlara Hizmet

Bazi kisiler belli bir makam ve giice eristiklerinde renkleri solar ve in-
sanlara davrams sekli degisir. Fakirlere, muhtaclara ve muskulit olanlara
onem vermemeye baslar. Allame Meclisi boyle biri degildi. Bilakis strekli
olarak insanlar1 hatirlar, onlarin fakirlik, gucsuzlik, cahillik ve inangsiz-
higindan ac1 ceker ve ihtiyaclarm karsilamak i¢in ¢caba gosterirdi.

Bir yandan ahlak kitaplan yazip Islami adabi aciklayarak insanlari
hayirseverlige, birbiriyle kardesce ve samimi iliskiler kurmaya cagirr;
ote yandan da halka hizmeti kendine farz bilirdi. Evinin kapisin halka
acik tutar, her zaman ve her sart alunda husumetleri halletme ve kav-
galan bitirmeyle mesgul olmakla yetinmez, insanlara comertce ikram ve
ihsanda bulunarak ihtiyaclarimi temin eder, onlarin islerini sorusturur ve
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zalimlerden zuliim goren mazlumlar lehine niifuz ve konumundan ya-
rarlanmrdu.

Eserleri

Allame Meclisi, Miisliman Iran tlkesinin seyhulislami olmasina ve
sosyal, siyasal meselelere miidahale etmesine ragmen siirekli miitalaa,
tedris ve telifle de mesgul oluyordu. Kendisinden geriye, degisik alan-
larda Arapca ve Farsca cok sayida eser kaldi. Hal tercemesi kitaplarinda,
227 eser sahibi alim olarak tamtilmistir. Eserleri arasinda ticit essizdir:
Biharul-Envar, Melazw’l-Ahyar ve Mir'atu’l-Ukul.

el-Zeria sahibi Agabozorg Tahrani, Biharu’l-Envar hakkinda soyle
yazar:

Allame Meclisi'nin hadis eseri olan paha bicilmez Biharu'l-Envar kitab: iki
bakimdan benzersizdir: Biri, hicbir eserde elde edilememis hadisleri icer-
mesidir. Digeri ise kitapta, bu azametli eserin cok degerli muellifine ait de-
tayl tahkikler ve derinlemesine izahlar ihtiva etmesidir. >

Buytk dustnir Ebu’l-Hasan Sa'rani de soyle yazar:

Allame Meclisi, herkesin, hatta filozoflarin bile ihtiya¢ duyacag: bir kitap
yazdi. ?

Uzerinde durulmay1 hakeden nokta sudur ki, bu dev eserin Allame
Meclisi’nin arastirma, telif ve kaleminden ¢cikmis olmasidir. Bir kisim te-
liflerinde bazi1 6grencilerinden yardim almissa da bu, sadece hadis eserine
ulasma ve hadisleri toplayip yaziya gecme cercevesinde olmustur. O da
yalnizca bazi mevzularda. Ama rivayetlerin serhi olarak Biharu'l-Envar'da
gecen derinlikli tahkiklerin hepsi kendisine aittir.

Allame Meclisi, Biharu’l-Envarin mukaddimesinde soyle yazar:

Dinyanin heryerinde mevcut hadis kitaplarina erismek amaciyla bir grup
din kardesim bana yardimci oldu. Sehirlere, nahiyelere, bir hadis eseri bu-
lundugunu dustindukleri heryere yolculuk yaptilar ve cok sayida hadis
kitabma ulastlar. Allah'in fazli ve yardimuyla, eskilerin istinat ettigi eski

2 Tahrani, Agabozorg, el-Zeria ile Tesanifi’s-Sia, c. 3, s. 16.
3 Biharu'l-Envar, c. 53, s. 1.
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kitaplarin cogunu bana getirdiler. Ben de rivayetleri tashih, tanzim, tenkih
ve tebyin icin bitytik gayret gosterdim. ™

Muhaddis Nuri de bu konuda soyle yazar:

Allame Meclistnin, Biharu'l-Envar’1 talebelerinin yardimiyla yazdigima iliskin
bu soz, tasnif ve telife asina olmayan kimsenin soztidur. Ctunka sirf rivayet-
leri derleyip biraraya getirmek insan1 muhakkik ve mudakkik yapar mi?

Netice itibariyle Biharu'l-Envar, Allame Meclisi'nin bu ebedi eseri ya-
zild1 ve daha sonra 110 cilt halinde yaymlandi. Ginumuzde de ilim in-
sanlar1 daima ondan, cok onemli bir hadis kaynag1 ve basvuru kitabi ola-
rak nasiplenmektedir.

Melazu’l-Ahyar, Allame Meclist'nin fikha dair buytik eseridir. 16 cilt
halinde yaymlanan bu kitap, Seyh Tust'nin Tehzibul-Ahkdam’inin tam ser-
hidir. Tehzibul-Ahkam, Sia'nin Kiitibit Erbaa’sindan biridir ve fikih ta-
rihi boyunca buttin fakihler ona istinat etmislerdir. Allame Meclistnin bu
kitaba yazdig1 serhin iki 6zelligi vardir: Birincisi, her bolimde rivayetle-
rin senedi cerh ve tadile tabi tutulmustur. Ikincisi, rivayetlerin metni ve
mubhtevasi gayet giizel izah edilmistir.

Miratu’l-Ukul, Muhammed b. Yakub Kuleyninin eseri olan cok kiy-
metli ve paha bicilmez Kafi kitabina yazilmis serhtir. Allame Meclisi, bu
kitaba, detayh ve alimligine yakisir bir serh yazmistir. Eser 25 cilt ha-
linde yaymlanmustir.

Allame Meclisi, oldukea tafsilath ve fevkalade onemli kitaplarina ila-
veten, defalarca basilmis baska degerli kitaplara da sahiptir. Fakat bu ma-
kalede onlarm isimlerini zikretmeye bile firsatimiz yoktur.

Buytik Ansiklopedi Telifi

Allame Meclisi, insanlik toplumuna baytik bir kaltir hizmeti sunmus-
tur. Bu da, ismet ve taharet sahibi Ehl-i Beyt'in ilimlerine dair neredeyse
unutulmak ve yokolmak tizere olan ytuzlerce kitap, risale ve eseri topla-
y1p tanzim etmesidir. Hadis kulliyat: pek cok eseri toplay1p cogaltarak ve

I Age.,c 1,s 3ve4
B Age., c 105, s. 30.
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onlara Biharu'l-Envarda yer vererek Siamin eserlerini ihya etti. Biharu’l-
Envar, tim muhakkik ve hadis uzmanlarnmn ifadesiyle, Sia hadis kulli-
yatlarimn butun hadislerini icermektedir. Bu sebeple onu Sia'nin buytik
ansiklopedisi olarak adlandirmak mumkuandir.

Allame Meclisi, Biharul-Envar1 telif etmesine ilaveten, Islam maarifi-
nin fikih, tefsir, hadis, kelam, tarih ve dua gibi cesitli mevzularinda birta-
kim eserler meydana getirmistir. Bu kapsamda Mir'atu’l-Ukul ve Melazu’l-
Ahyar, Aynu’l-Hayat, Miskatu’l-Envar, Hilyetwl-Muttakin, Hayatu’l-Kulub,
Cilawl-Uyun, Zadu’l-Mead ve Hakku’l-Yakin’e isaret edilebilir.



Birinci Bolum: N
Antropoloji Zééﬁ?

llame Meclisi, eserlerinde antropoloji yani insami tanima ile il-

gili rivayetleri aciklamak i¢in insamin hakikatinden, onun kuv-
vet ve Ozelliklerinden sozetmis ve insani tanimaya buyuk 6énem vermis-
tir. Bu bolumde onun, insam tanima konusundaki prensip ve gorislerini
ele alacagz.

Nefis ve Beden

Allame Meclisi insan1 nefis ve bedenden olusmus kabul eder. Bu
ikili yapiy1 ve her ikisinin de bagimsiz oldugunu dile getirerek insa-
nin orijini ve kimliginin, herkesin ‘ben’ kelimesiyle ifade ettigi nefs-i
natika oldugunu belirtir. ° Nefis kelimesinin hem nefs-i natika, hem
de bedende akan kana atfedildigi detayini beyan ettikten”” sonra
soyle der:

Insamn nefs-i naukasi, bedenin, bedendeki parcalarin ve hayvani ruhun di-
sindadir. Bilakis bilgiler, idrakler ve kemalatin yeri olan, bedeni yoneten,
cesitli kuvvetleri ve genis boyutlar1 kapsayan hakikattir. Bu sebeple nefs-i

natika, varhgin nefislerinin en tstuntdir. ®® Beden dik durdugu ve este-
tige sahip oldugu icin, ayrica elle yemek yedigi ve konusabildiginden, in- "/O?
san cismani ustanlige sahiptir. *

6 Age., c 5,5 221 ve 245, ¢. 60, s. 271, c. 59, s. 288.

T Age., c 6l,s. 29

B Age.,c 60,s. 29 ve 271.
 Age.,c 60,5 271
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Nefs-i nattkanin mahiyeti hakkinda kelamcilarn, filozoflarin, sufile-
rin, muhaddislerin ve fikih¢ilarn goriislerini ayrintih olarak zikretmistir.
Sonra nefs-i nattkanin soyut olup olmadig1 konusunda soyle der:

Nefsin mahiyeti hakkinda ontumiuzde iki gorts vardr. Biri, nefs-i nattkanin,
bedene ait, onunla irtibat halinde ve meleklerin ruhu kabzederken al-
digr latif, nurani ve melekuti bir cisim oldugudur. ® Digerine gore ise
nefs-i natika soyuttur, maddeden ve onun ozelliklerinden armmistir.
Nitekim felsefeciler buna inanir ve bunu ispatlamak icin baz1 deliller
ortaya koyarlar. Tabii ki nefsin soyut oldugunu ispatlamak icin goste-
rilen delillerin seffaf ve sarih bicimde onun soyut oldugunu ispatlaya-
madigim bilmek gerekir.®*> Ama bu delillerin, nefsin soyut oldugunu
ima ettigi inkar da mumkun degildir. Bu durumda her halikarda nefs-i
natkanin alem-i kuds kapsaminda oldugu® ve maddi-diinyevi cisim-
den farklhilik tasidigr soylenmelidir. Bu sebeple beden oldukten sonra
ayni sekilde yerinde kalir. Tipki bedene ait olmasaydi beden olmaksi-
zin var olabilecegi gibi.

Bu bahsin sonunda, Allame Meclisi'nin nefs-i nattkanin soyut
olup olmadigi konusundaki gorusunin, bazi yerlerde, vahdet ve sa-
deligi Allah’a mahsus kabul eden rivayetlere ve 3 34 alisS < ayet-i
serifesine istinatla yalnizca Allah'in soyut olduguna inanan muhad-
dislerin gorustunun aynist oldugunu * hatirlatmak uygun dusecektir.
Fakat varligin soyutlugunun mertebelere sahip bir hakikat oldugunu
ihmal etmemek gerekir. Yani cesitli mertebelere ve degisik derecelere
sahiptir ve mimkundir ki bir varlik, basitlik ve soyutlukta ‘basitatu’l-
hakika’ olmasinin yanisira kamil manada soyut da olabilir. Oysa asag1
mertebelerden baska bir varligin nasibine daha az soyutluk dusebilir.
Hatta bizzat Allame Meclisi de baz1 yerlerde nefsin kudsi olusuna de-
ginmektedir. Hulasa, nefs-i natikanin soyutlugu bahsinde onun sozit
cekimserdir. ¥
80 Age., s 2-7.

81 Age., c 61,s. 26.

82 Age.,c 61,s 68 ve 131,

8 Age.,c 60,s. 284.

8% Age., c 61,5 106 ve 131, c. 15, s. 25.
85 Sura: 11.

8 Age,c 61,5 29-131, c. 25, 5. 69.
87 Age.,c. 64,s. 61 ve 131. Yine c. 60, s. 284.
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Nefsin Kuvveleri

Insamin nefsi cesitli ve ¢ok sayida cismani ve ruhani kuvvelere sa-

hiptir. Allame Meclisi —de ¢l ve SSCL?l ¢l ifadelerini tefsir ederken

soyle buyurur:

Ma-i azb, insanin derununda gizli ve onu hayra ve salaha cagiran kuvvet-
lerden kinayedir. Akil kuvvesi gibi. Ucac kelimesinden maksat da insan
sehvete, dinyevi arzulara ve cismani hazlara cagiran kuvvetlerdir. Ma-i azb
ve ma-i ucacin birbirine karismasindan kastedilen ise insanlarin her biri-
nin cesitli kuvvetleri bulundugu, bazi kisilerin hayir kuvvetlerini takip et-
tigi ve bir kisminin da ser kuvvetlere tabi oldugudur.

. 5 .08 P e ez .
Kur'an'da gecen ("OCL:.ST é.a.la., e ou}ﬂ el CD “emsac” kelimesin-

den yararlanarak insamn cesitli durum ve kuvvetleri oldugunu belirtir. *'

Allame Meclis, insanla ilgili ayet ve rivayetleri anlamay1 nefsin muh-

telif kuvvetlerini tanimaya bagh oldugunu savunmus ve nefsin kuvvetleri

konusunda tafsilath aciklama yapmistir. Ger¢i onun nefis ve kuvvetleri

hakkinda yapug izahlari, ondan onceki Islam dustnurleri ve ilahiyatct

filozoflar da ifade etmistir.

Genel bir tasnif yaparak soyle buyurur:

Nefsin bes zahiri idrak kuvveti, bes de ruhani ve bauni idrak kuvveti vardir.
Aym zamanda sebep muharrik kuvvetlere ve fail muharrik kuvvetlere sahip-
tir. Zahiri idrak kuvvetleri, bildigimiz bes duyu orgamidir: Gorme, isitme,
koku alma, tatma ve dokunma. Batini idrak kuvvetleri ise ortak duyu, ha-
yal, hayal guct, hafiza ve kuruntudur. Sebep muharrik kuvvetler; haz al-
mak, faydali ve tasvip goren bir seyi elde etmek ya da tustinliuk saglayip za-
rarh olam defetmek icin fail muharrik kuvvetleri harekete geciren sehvet ve
otke kuvvetidir. Fail muharrik kuvvetler de kaslar1 hareket ettiren ve nefsi
bedensel eylemleri gerceklestirmeye zorlayan kuvvetlerden ibarettir. *

Allame Meclisi, nefsin kuvvetleri bahsinde iki temel noktaya isa-

ret etmistir:

88
89
90
91
92

Fatr: 12.

Age., c 67,s.95.

Insan: 2.

Biharu’l-Envar, c. 60, s. 328.
A.ge., c. 6l,s. 1006, 131 ve 261.
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1. Insanm bedenindeki cesitli azalardan her biri nefsin cismani kuv-
vetlerinden birine mahsustur ve nefsin kuvvetleri, fiillerini, o uzuvlar ara-
cihgiyla yerine getirir. Insanin bedenindeki uzuvlar darbe gorebilir ama
o kuvvetin ash aym sekilde yerinde kalacakur. >

2. Kozalaks: kalbin iki ozelligi vardir: Biri, hayvani ruhun, yani ka-
nin yeri olmast, diger organlart beslemesi, duyu ve hareketin kaynag ol-
masidir. Digeri ise kozalaks: kalp ile nefs-i natika arasinda bilissel, duy-
gusal ve varolussal 6zel bir irtibat saglamasidir. Bu ¢cok onemlidir, ctinku
beraberinde estetik sonuclar getirir. **

Nefis ve Bedenin irtibati

Allame Meclisi nefisle bedenin irtibat halinde olduguna ve her biri-
nin digerinden etkilendigine inanir. Bu irtibata ‘sevgi iliskisi’ adin1 verir.
Cunk nefis, 6lim aninda ve bedenden ayrilirken mutsuzluk hisseder. *°

Nefis ve bedenin irtibatim aciklamak icin bu iliskinin 6rnek ve teza-
hurlerini zikretmeye yonelir. Soyle ifade eder: Nefsani ve deruni keyfiyet
ve haller bedeni etkiler. Bu sebeple bedenin biittin hareketleri, hareket-
sizlikleri ve gayretleri ile uzuvlann kimildamasi nefsin karar vermesi ve
niyet etmesiyle gerceklesir. Hatta korku ve 6fke gibi nefsani haller bile
ofkeli insanin cehresini etkiler ve ytiziint sarartip kizartir. Yine namaz
kilan biri eger namazinm dogru diizgtin kilarsa ve nefsi miraca adim atarsa
simas1 parlak ve aydinlik olur. Aym sekilde, nefsani yonelisle dua etkisini
gosterir, harici goruntum kazanir ve icabete layik hale gelir.

Ote yandan insan eger bedensel ve cismani sikintidan uzaklasir, maddi
hazlar1 bir kenara birakir, az yiyip az uyur ve insanlarla az iliski kurarsa
nefsinin giict artar ve ilahi nurlardan daha fazla yararlanir. Hatta fevka-
lade ve harikulade isler de yapabilir. Tipk: bir isle mesgul olup onu su-
rekli tekrarlamanin nefsani maharetlere sebep olmasi ve nefiste kalic1 bir
yap1 meydana getirmesi gibi. '

S Age.,c 3,5 308,
o Age., c 6l,s. 245.
95 Age.,c 6,s 158 ve c. 5,s. 226.

% Age.,c 0,s 158 ve c. 5,s. 226.
7 Age., c. 59,s. 290-292.
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Nefsin bedenle irtibat1 o kadar saglam ve derindir ki, burun kana-
mast geciren insan kirmizi bir objeye baktiginda burnundan daha fazla
kan gelir. Yahut epilepsi hastas1 sahis, donen nesneye goztunu diktiginde
bas1 doner. Hatta sihir, buyt ve goz boyama aracihigiyla birtakim sonuc-
lar ve gelismeler bile bekleyebilir. **

irade ve Tercih

Insan, icgidisel ve fitrf olarak tercih sahibi varhkar ve bundan ka-
cis1 yoktur. Cinku bir seyi yapma veya terketmeye iliskin tim davrans,
eylem ve kararlar, tercihin sttunlarn olan biling ve istekten kaynaklanr.
Ama insanlann tabiat ve yaratihsindaki farklhilik nedeniyle kimisinde daha
fazla hidayet zemini vardir, kimisinde de bu zemin daha az bulunur. Sey-
tani vesveseler hickimseyi bir seye mecbur etmez.

Allame Meclisi “4izud y sl ,S3” bashgr alinda bir bolum acarak
seytandan tafsilatli olarak bahsetmis, iblisin varhg ile yapip ettikleri ve
tercihlerinin insanin irade ve tercihini ortadan kaldirmadigin belirtmistir.
Bilakis insanin boyle bir varlig: ve vesveseciligi hesaba katmasinin, daha

fazla ihtiyat ve temkinle hareket etmesini sagladigini savunur. '

Nitekim Allah'n besere sundugu hidayetler, vaatler, ikazlar ve ba-
sarilar insanlarin davranis ve eylemlerini etkiler, fakat onlar1 mecbur et-
mez. Bu nedenle, bir buyitik, hizmetkarina bir seyin talimatin verir, onu
guzelce izah eder ve onun yapilmasini emredip odul vadeder ve terke-
dilmesine de ceza kararlastirirsa hizmetkar, efendisinin emrini bilincli
olarak ve isteyerek yerine getirdiginde hickimse o hizmetkarin o eylemi
yapmaya mecbur kaldigim soyleyemez. '*

insanin Toplumsal Olmasi

Hic teredditsiiz insan toplumsal bir varliktir. Mesele, insanin toplum-
sal olmasmin sebebinin ne oldugudur. Onu kusatan ve temin edilmeleri

B Age., c. 59, s. 288-292.

2 Age,c 69,5213 vec. 4,5 137.
10 A ge., c 63,5 131-194.

101 Age.,c.5,s. 83.
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baskalarmin isbirligi ve dayanismast olmaksizin miimkiin olmayan sayisiz,
kapsaml ve degisik ihtiyaclar m1 acaba toplumsallasmasinin sebebidir? Eger
boyleyse insan mecburi olarak medeni demektir. Yani caresizlikten ve ih-
tiyaclarm temin icin toplumsal hayata boyun egmistir. Yahut insan mu-
kemmellik arayisinda oldugu, beka ve kemali aradigi, daha iyi faydalanma
ve daha kamil yararlanmasi baskalariyla yardimlasmaksizin ve isbirligi yap-
maksizin mimkuin olmadig icin mi toplumsal yasar? Bu durumda dogal
olarak medeni demektir ve toplumsal olmas1 mitkemmellik arayisi sebebiy-
ledir. Veyahut insanm toplumsal olma tabiat ve yaratihst onun dogasma m
yerlestirilmistir de toplumsal olmak insamn yapisinda m vardir? Ashnda
bu, insamn dogast geregi medeni olmasimin manasini ifade eder.

Insanm toplumsal olmasi ve bunun dayanagi konusunda cesitli te-
oriler ortaya atilmistir. Allame Meclisi insan1 toplumsal bir varhk kabul
eder ve bunun nedenini, ihtiyaclar1 temin etmek, menfaat ve faydalara
ulasmak seklinde belirtir. Insan tek basina ve baskalarinin yardimm ve is-
birligi olmaksizin ihtiyaclarim temin edemeyecegi, maksat ve maslahat-

lara ulasamayacagindan topluca yasamaktan kacist yoktur. '

Bunun yanisira insan, bagkalariyla sohbete ve muhatap olmaya, on-
larla yardimlasma ve ortaklasa davranmaya dogallikla ihtiya¢c duyar. Ha-
yati baskalariyla unsiyet ve iletisime bagh oldugundan ona insan ad:
verilmistir. 1

Burada bu teoriyi, Ibn Sina, Seyh Israk ve Allame Tabatabat'nin in-
sanin toplumsal olmasmin dayanagi konusundaki gorustiyle mukayese

etmek icin bu buytik alimin teorisini ele alacagiz.

Ibn Sina, resuller gonderilmesi ve nibtvvetin zarureti bahsinde, in-
sanin diger hayvanlardan farkinin hayati ihtiyaclarim tek basina karsi-
layamamasinda, aksine toplum olusturarak, baskalariyla yardimlasarak,
ortak hareket ederek ve is bolumu yaparak ihtiyaclarmi karsilamasimda
olduguna inanir. Bu sebeple insan zaruri olarak ve mecburen toplumsal

olmak zorundadir. '

Seyh Israk da insanlann hicbirinin baskalariyla ortak hareket etmek-
sizin ve tek basina islerini goremeyecegini, ihtiya¢ ve cikarlarini temin
102 Age, c 60,5 175, c. 61,s. 106 ve 131.

13 Age., c 60,s. 265.
19 ibn Sina, Huseyin, Ilahiyyat-i Sifa, s. 441.
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edemeyecegini, dolaysiyla toplum olusturmaya ve kanun hakimiyetine
muhtac oldugunu soyler. '

Allame Tabatabai, insanin yaratilisimin baslangicim, insanin ruh ve
bedenden olustugunu, teorik ve uygulamah bilgilerini inceledikten sonra
su noktaya isaret eder: Insan, beka ve kemal arayisi icindedir. Bu yuz-
den, beka ve kemali yolunda etkili ve mudahil olan herseyi kullanmay1
ve ondan yararlanmay gerekli sayar. Iste bu nedenle arac ve alet edevat
yaparak dogal nimetlerden faydanlanmak icin kendini techiz eder. Bit-
kiler, hayvanlar ve dogal lutuflar tizerinde kontrol saglar. Gida, giysi, el-
bise, mesken ve diger ihtiyaclarin giderir. Fakat bu kadariyla yetinmez.
Bilakis daha fazlasindan yararlanmak icin baska insanlar1 da hizmetine
alir ve onlar1 sémiirtr. Tabii ki o nasil baskalarin1 kendine hizmet ettir-
mek ve onlarn somtirmek istiyorsa, baskalart da ondan nasiplenmek is-
ter. Toplumun olusmasi ve insanlarin birbiriyle yardimlasip paylasmasi
sayesinde tim cikar ve faydalarin temin edilmesini, beka ve kemalin gu-
vence altina alimmas saglamak tizere kacinilmaz olarak medeniyet ve top-
lumsal hayat ortaya cikar.

Yukarnidaki gorislere genel olarak bakildiginda Allame Tabatabai'nin,
insan1 dogallikla medeni kabul ettigi, buna karsilik Ibn Sina, Seyh Israk
ve Allame Meclistnin insan1 mecburen medeni gordugii soylenebilir.

Kotuluge Egilim
Antropolojinin bahislerinden biri de sudur ki, insan tabiatinin icab1
hayir mi1, yoksa ser midir yahut insanin zati bunlardan hicbirini gerek-
tirmez mi? Diger bir ifadeyle insanin tabiati ve yaratithsindaki 6ztn icabi
nedir? Bu konuda cesitli gorusler ortaya atilmustir.

Allame Meclistnin rivayetlere getirdigi izah ve aciklamalarin top-
lamindan cikan sonug, insanin tabiat ve yaratihsinin kotultge ve serre
daha fazla yonelik olduguna inandigim gostermektedir. Ctunki insan,
zan geregi ozgur olmak istemekte, hayvani egilimlerini yerine getirmede
ve nefsani arzularini gidermede engelle karsilasmak istememektedir. Al-
lah bu yapiyr kendi haline biraksa, onu hayra ve iyilige cagirmasa ve yol

105 Seyh Israk, Sihabuddin, Mecmua-i Musannifat, c. 1, s. 95 ve 96.
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gostermek icin peygamberler gondermese, o; fesat, yozlasma, zulim ve
kan dokmeyle sonuclansa bile egilimlerini tatmin etme pesinde kosacak-
tir. Bundan dolay1 beser tabiat1 ser tizerine bina edilmis degilse bile insa-
nin dogasinda ser, hayra galebe calmaktadir.

Bu itibarla insanin ortaya ¢ikisindan énce bu yap1 meleklere arzedil-
diginde hemen bu varhigin gereginin bozgunculuk ve kan dokme oldugu
ve yaratilmasinin icap etmedigi gorusina bildirdiler. '

Kendini begenme, gazap, sehvet ve celiskili temaytller tastyan bu 6z
ve tabiatin, nefsani arzularimi gidermek icin hicbir seyi yapmaktan cekin-
meyecegi ortadadir. Onu bozgunculuk ve kan dokmekten menedecek tek
sey, dini inanclar ve bu inanclar vesilesiyle olgunlasmis akildr.

Oyle anlasihyor ki, Kuran-1 Kerim'in insanim tabiat ve yaratuhsma iliskin
¢ Jm;- &;«d Z)L:.S‘j! Blg” " veya “le ‘,.i.h L7198 ya da 15,48 SLa 58371, ve-
yahut % 445 ol...N\ 5| 19 gibi ifadeleri tizerinde biraz dasunulduginde
bu nazariyenin biiyitk oranda Kur'an tarafindan teyit edildigi soylenebilir.
Ozellikle f..;- gai 3L:.$ﬁ| B\’ ifadesinden sonra “colsJLal | Loz 5 15447 ui.!jl \7\2”
geldigi ve ‘1= ,Ls Sl ctmlesinden sonra ‘O 44365 r@“”w e ¢ u.yj\ M\ 3?\
istisnasinim ilave edildigini dikkat edilirse. Bundan dolay1 insanin tabi-
at1 ve yaratilis 6z kendisine birakilirsa serre daha fazla yonelir ve do-
gas1 icabi, 6zgur olmaya ve arzularini her nasil olursa olsun temin et-
meye temayul gosterir.

Allah’a Yonelis

Allame Meclisi, insan tabiatinin Allah’a yonelecek ve ona dogru ce-
kilecek sekilde yaratihp tanzim edildigine inamr. Onda Bari-i Teala ile ir-
tibat ve onu bilmeye alaka fitridir. Bu sebeple kolayca dini kabul eder. '"!

196 Biharu'l-Envar, c. 11, s. 126.
107 Agr: 2.

108 Mearic: 19.

109 {gra: 100.

10 Hac: 66.

L Biharul-Envar, c. 68, s. 318.
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Insanda Allah’a dair fitri marifet iki tirludur: Zaruri fitri marifet ve
nazari fitri marifet. Cok az dikkat, farkindalik ve bilincle Allah’a bagh-
ligim1 taniyip bilebilecek; varlik aleminde bulunanlara gok ve yer olarak
degil, bilakis hadise ve varedilmisler olarak bakug: takdirde Allaha ina-
nacak, onu en bariz ve en acik varlik olarak kabul edecektir. Dolayisiyla
Allah’a yonelis fitrati, dini kabul etmeye zemin hazirlayan misakin bilgi-
sidir. Eger bu misakin bilgisi bulunmasayd dini kabul etme ve ona istek
duyma mumkuin olmazdi. Ciinkti insanin ruhunda Allah’a yonelis ve is-

tek bulunmasayd1 dine yaslanma anlam kazanamazdi. '

Allame Meclisi fitrat hakkinda t¢ noktaya odaklanmistir:
1. Fatrat kelimesi tzerine soyle der:

Fitrat kavrami, degismesi imkansiz varolussal ve dogal bir seyi ifade etmek-
tedir. Ebeveyn, cevre, yakinlar ve dostlar mtuidahale etmedigi takdirde ¢o-
cuklar tevhid fitratinda saglam duracakur. Fitrat kelimesi, 6zellikli hilkat ve
belli bir yaratihis tirtint anlatmasina ilaveten, benzersiz ve daha énce bir mo-
del olmaksizin ilk yaratilis manasina da gelmektedir. Ctinku fitrat, bir yan-
dan fi'letun vezninde oldugundan tur ifade etmekte, diger yandan ‘fatirden
alindigindan ilk yaraulis ve dncesiz yarausi ortaya koymaktadir. '

2. Tevhid fitratim1 herkes ve her zaman icin gecerli kabul eder ve
tum insanlarin fitraten Allah1 tamidigini, alemi varedeni baska bir isimle
ansa da, bir sahs1 veya seyi Allah’a ortak kossa ve ona tapsa da, yahut in-
karc1 biri de olsa Allah hi¢ bilmeyen ve Allah’a asina olmayan hickim-

senin bulunmadigim hatrlatir. '

3. Fitr1 Allah1 tanima ve Allah’a yonelis, insanin tekamulinde bas-
langic noktasidir. Insamin 6z ve tabiatinda Allab’a dogru cekim ve egi-
lim mevcut bulundugundan bu irtibat saglam, derin ve yapisaldir. Eger

insanin tekamul programi bu dayanikh ve mubarek noktadan baslarsa

hayli verimli ve meyvesi bol olacaktr. '

12 Aym yer.
13 Age., c 3, s 281-282; c. 57, 5. 127; c. 67, s. 133.
4 Age., c 3, s 276 ve 277.

5 Age., c 67,5 137.
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Ikinci Bolum:
Kozmoloji

llame Meclisi'nin kozmolojisi (evreni tamima) dini dgretilere, yani

Kur'an ayetlerine ve Masumlarin (a.s) rivayetlerine dayanmakta-
dir. Bu konuda Biharul-Envar kitabinda “el-Sema ve'l-Alem” bashg al-
tinda ayrintih bir bab acarak diinyay1 ve ondaki hadiseleri tammayla il-
gili ayet ve rivayetleri tafsilath olarak zikretmis, onlarin zeylinde kendi
goruslerini aciklamis ''© ve kitabin bu bolimiintn, Musliiman alimlerin
eserlerinde yeni ve emsalsiz oldugunu belirtmistir. '

Allame Meclist'nin resmettigi dtnya, felsefi ontoloji degildir. Bilakis
bu eserde kozmolojinin temel meselelerini ele almistir. Mesela: Varlik
aleminin azameti ve genisligi, zatin muhtac olusu, buytikluk ve hedefli-
lik, varhik aleminin suur ve bilinci, Nur-u Muhammedi'nin (s.a.a) feyzi-
nin varhigm yaratihsma vasita olusu ve nihayet insam Allah’a asina kilan,
ona hidayet eden, tekamul yolunu ve dogru hayat1 6greten her bahis.

Simdi Allame Meclistnin egitimle ilgili goruslerinin prensiplerini ve
onun acisindan talim terbiyenin konumunu ortaya koymak icin genel
hatlariyla kozmolojisine goz atacagiz.

Ucsuz Bucaksiz Alan

Varlik alemi Allame Meclisi acisindan ucsuz bucaksizdir ve cok ge-
nistir. Ayrica duyumsanan ve maddi varliklara mahsus da degildir. Bilakis

16 By bolim 9 ciltte (57-65. ciltler) yeralmaktadir.
U7 Biharwl-Envar, c. 57,s. 1 ve 2.
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gunes, ay, yildizlar, yer, onun tzerindeki olgular, daglar, denizler, hay-
vanlar, kuslar ve bocekler gibi maddi varliklara ek olarak, hissetmeye gtic
yetiremedigimiz melekler, ruh, cin, seytan, levh ve kalem gibi baska var-
liklardan da sozetmistir. “Babu’l-Avalim”, “Hakikatu’l-Melaike”, “Babu
Hakikatu’l-Cin”, “Babu Zikru Iblis” bashklar altinda birtakim boltim-
ler acarak yaratihisin genisligi, ucsuz bucaksizhgr ve azametini gayet gi-
zel resmetmistir. '8

Bu bir yana, yaratilist su anda varolanlarla sinirlandirmamistr. Ak-
sine su anki diinyanin bitmesi ve yeniden dirilisin vuku bulmasmdan
sonra Allah tekrar yeni bir yaratmaya baslayacak ve feyzi aym sekilde

devam edecekdir. '’

Allame Meclist'nin yaratilisin azameti ve Bari-i Tealanin kudreti ba-
binda beyan ettigi onemli nokta, her ne kadar yaratihsin olagan cereyan
sekli normal ve goruntr sebep-sonuclar esasina gore ise de ve adeta bu-
nun disinda yaratihis kapisi kapaliysa da normal sebep-sonug cereyanimin
ve zahirde umulanin aksine Allah, insan asan bazi durumlari varetmis ve
ona gostermistir. Ctinku o, Allah'm elinin bagh oldugunu ve ancak ola-
gan yolla yaratabilecegini sanmaktadir. Boyle degildir. Tam tersine Allah,
Hz. Adem’i anne ve babasiz yaratabilir, Hz. Isa’y1 da babasiz diinyaya ge-
tirebilir. Yakic1 atesi ayni nitelik ve nicelikle Hz. Ibrahim’e (a.s) soguk ve
selamete donustirilebilir. Coskulu dalgalar arasimda kuru bir yol acabi-
lir. Bari-i Teala'nin kudretini anlatan baska onlarca 6rnek vardir. 1%

Bagimulik ve ihtiyag

Yoksunluk ve bagimlhilik, varlik aleminin tim fenomenlerinin zati
ozelligidir. Her fenomenin varligi, her zaman, her mekan ve her sartta
Allah’a ve onun iradesine bagimhdir. Eger mevcudatin ortaya cikist ve be-
kasinda Bari-i Teala'nin iradesi olmasaydi hicbir varlik ortaya ¢ikamazd.
Varlik aleminin boyle bir tasviri, diger sebeplerin sebep ve etkin olma
ozelligini iptal etmez. Aksine her bir fenomen diger varhklarin ortaya ci-
kisia zemin hazirlamasina veya bir sekilde onlara tesir etmesine ragmen
"8 Biharul-Envar, c. 63, s. 42-194.

9 Age., c 8,s. 376.
120 Age, c 60,s. 187.
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her birinin zat ve hiviyeti, yoksunluk ve Allah’a bagimhliktr. Asla varo-
lussal bagimsizhiklar yoktur. Varhk gibi gortundigi soylenebilir.

Allame Meclisi, her bir fenomenin diizen ve intizam, dzellikleri ve
eksikliklerini onlarn zat itibariyle yoksun olduklarimi dogrulayan kanit
sayar ve sOyle yazar:

Yerytiziinde deprem oluyorsa, agaclar ve bitkiler, hayvan ve insan buiytiytup
gelisme, kuruyup ciirameyle kars: karsiyaysa ve nihayet her varhgm pek
cok kisithhg varsa butin bunlar fenomenlerin zatndaki yoksunluga de-
lalet eder. Bu sebeple stirekli Allah'in huzurunda secdedirler. Ctunka yok-
sun ve mutlak bagimh zat, cevheri itibariyle zengin olanda fena bulmali-

dir. (gl V&U B

Allah’n dergahinda secde etmek, zillet ve yoksunlugu dile getirmek demek-
tir. Ister bilingli, iradeyle ve tercih ederek bu zillet ve bagimlilik belirtilsin,
ister tekvin lisaniyla zillet ve yoksunluk dile getirilsin. Dustnce ve irade sa-

hipleri bilingli olarak ve tercihle Hakkin esigine bas koyar, ama diger var-

liklar zillet ve itaatini hep lisan kullanmaksizin dile getirir. '*!

Boyle bir tasvirde diinya, Allah’la iliski ve bagin ta kendisidir. Onunla
bag1 kesmek ise zeval ve yokolusa esittir. Yaratilis alemindeki varhklar
yalnizca varolmak icin Allah’a muhtac olmakla kalmaz, bilakis bekalar
icin de ona bagimlidir. Sadrulmuteellihin Sirazinin de, hareket-i cevheri,
varhigin her an degisip dontismesi ve feyyaz-1 mutlaktan tasmast dustunce-
sinde alemi Allah’la varolussal bir bagin ta kendisi gorduginu ve bu so-
zunu saglam bicimde kanitla ispatladigini soylemekte yarar vardir.

Feyz Mertebeleri

Allame Meclisi acisindan varhgin mertebeleri vardir (feyz mertebe-
leri). Birinci mertebede Muhammedi velayetin nuru yeralr. Bu ilk nur
varliklarin ortaya cikisinin mensei oldugundan Allah Tealanin katindan
feyizler alimmasi ve onlarin mevcudata sunulmasimin amilidir. Dolayistyla
varlik aleminin nizam ve intizami Muhammedi velayetin nuruna ve Ma-

sum Imamin (a.s) varligma bagimhdir. '

121 Age., ¢ 60,s 178 ve c. 58, s. 164.
122 Age,c 101,s. 155 ve c. 102, s. 135.
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Allame Meclisi yukaridaki gorust, filozoflarnn varlik ve akillarin on
mertebesi tizerine soyledikleriyle karsilastirir ve soyle der: Rivayetlere isti-
naden, filozoflarn varlik mertebelerinde on akil icin beyan ettigi ozellik-
lerin tamamu, ne eksik ne fazla Rasulullah'in (s.a.a) ve Masum Imamlar'n
(a.s) mutahhar ruhu icin de gecerlidir. Eger filozoflar aklin kadim ol-
duguna inaniyor ve birinci aklin, sonra ikinci akhn, actunctu akhn ve ta
onuncu akla kadar tam akillarin varhiklardan once ve daha eski oldu-
gunu kabul ediyorsa Nebiyy-i Ekrem (s.a.a) ve Masum Imamlar'in (a.s)
mukaddes ruhu, rivayetlere gore kadimdir ve ttiim varliklardan 6nce ge-
lir. Cunku sadir-1 evveldirler.

Aym sekilde, eger filozoflarin gortsiine gore varhgin mertebeleri
varsa, birinci akil akl1 evvelse ve bu birinci akil ikinci akhin ortaya ¢1-
kisini saglyor, bu zincir boylece devam ediyor, on akil ve dokuz felege,
dort unsurun, beseri nefislerin ve envai cesit varliklarin ortaya cikisina
sebep oluyorsa, rivayetlere gore, feyzin vasitasi, ortaya cikisin sart1 ve Ma-

sumlarin (a.s) ruhunun yaratlis sebebidir. '**

Yine eger felsefede, beseri nefislere ilim ve maarifin tasmasinin va-
sitasinin, insana tesir eden ve onu heyula akil mertebesinden mustefad
akil mertebesine cikaran faal akil oldugu ispatlanmissa, istifaze '** sevi-
yesine ulasmis muteber ve cok sayida rivayette, bitin ilimler ve maari-
fin feyzinde, rahmetler ve kemalatin niizuliinde vasitamin Masum imam-

lar (a.s) oldugu kamtlanmistir. '

Masumlarin (a.s) feyze vasita olusturdugu gercegi sadece rivayet-
lere istinat ederek benim icin ispatlanmis degildir. Bilakis bircok yerde
bana gorunir de olmustur. Nitekim feyz kapisinin kapali oldugu, kimi
durumlarda o6ylece kalakaldigim ve bir ¢ikis yolu bulamadigim sartlarda
Masum Imamlara (a.s) tevessul ettigimde ve o mukaddes ruhlardan ¢1-
kis yolunu gostermelerini istedigimde manevi irtibat hasil oldugu olctide
mugkulatim yoluna giriyordu. '*°
12 Age,c 1,5 101-105.

124 Bir hadisin birkac ravi tarafindan nakledilmesi ve haberin cokea isitilmis olmast.
(Vikifikh)

125 Aym yer.
126 Age., c 52,5 93.
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Hedef Sahibi Olma

Allame Meclist'nin tasvir ettigi dunya hedef sahibidir ve devasadir,
hikmetli bir tercihin hesaplanmis planmiyla, belli bir diizenle ve belirli bir
hedef icin var edilmistir. Onda hicbir lizumsuzluk ve beyhude is goril-
mez. Alemin bu sekilde tasvir edilmesinde tiim fenomenler kemale dogru
ve mikemmellik mecrasinda yeralir. Allah da tedricen varolmus mevcu-
dati, kemal seyrinde yeni bir feyze ve daha fazla kemale ulasacak, sonra
da daha kamil bir varligin ortaya cikisina zemin olusturacak ve nihayet
o da istenen mutkemmellige nail olacak sekilde yaratmistir.

Buna gore eger gok, yer, bitki ve hayvan gibi maddi fenomenler ya-
ratilmissa bunun sebebi, beser bireylerinin zuhuruna, onlarmn bu bagis-
lardan yararlanmasma ve kendisini mutlak kemali elde edip insan-1 ka-
mil olmaya hazirlamasma zemin olusturmakur. '*’

Suur ve Biling

Allame Meclisi, varlik alemindeki fenomenleri suurdan yoksun go-
renlerin aksine varlik alemine iliskin estetik ve zarif bir tasvir ortaya koy-
mus, yaratilisin tezahurlerindeki suur ve bilin¢ bahsinden ayrintih olarak
sozetmistir. Hayvanlarin, kuslarn, boceklerin ve hatta bitkilerin davra-
nislarindan sasirtict 6rnekler vererek onlart suur ve idrak sahibi kabul

etmis, hatta kimilerinin konustugunu savunmustur. '**

Hayvanlarin icgtudusel idrak ve suurunun insanlarin idraki seviye-
sinde olmadigini kabul eder ama prensip olarak onlarda da idrak ve suur
bulundugunun reddedilemeyecegini savunur. Cunku goruldagu gibi, dav-
ranislan yonlendirilmistir ve hayatlarmin bekast icin ihtiya¢c duyduklar:
her turlu kilavuzlugu Allah onlara sunmustur. Cogunlukla yeni yol gos-

termelerden de nasipleri vardir. '*

Bu sebeple hayvanlarin hayatinda, ozellikle av1 ele gecirme sirasinda
son derece yaratict yontemler gozlenmektedir. Mesela bal arisinin ev ya-
parkenki calismasi, kovanin yonetimi, uygun bitkilerden beslenme ve
2T Age., ¢ 57,5 4 c 27,5 90 ve c. 60, s. 175 ve 176.

128 Aym yer.
129 Age., c 64,s. 81 ve 82
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dusmanla muicadelede insan1 hayrete dusuren halleri; karncanin tahil
toplama idaresi ve onu saklamada kullandig1 incelikler; agzim yag sise-
sinin icine sokamadigindan kuyrugunu sokup sonra onu yalayan fare-
nin yaratici davranisi; devekusunun yumurtalarimi tice ayirmast, tgte bi-
rinin tizerinde kuluckaya yatip diger ticte birini civcivleri beslemek icin
gunes 1sintyla uygun bir gida haline gelmek tizere guinesin altina koy-
masl, kalan ticte birini de meydana gelecek 6zel bir tepkimeyle civcivler
icin cok daha iyi bir besine dontismek tizere topraga gommesi ve baska
pek cok ornek.

Tabii ki bu arada fil, maymun ve at gibi baz1 hayvanlarin, biraz ca-

bayla egitilebilecek kendine has akillar vardir. '*°

Allame Meclist'ye gore bitkiler de bir tur suur tasimaktadir. Bu ne-
denle de bitkinin kokuntin surekli suya dogru hareket ettigi gorultr. Bu
dinamizm sayesinde nice guizellikleri ortaya serer. Bu arada baz1 bitki-
ler, adeta hayvan basamaginda yeralacaklarn suur temeline sahiptir. Me-
sela tipki hayvan gibi karsi cinse egilimi olan ve tozlasma meydana gel-
meyip disi agacin tozu ona sacilmadig: takdirde meyve vermeyen, yahut
su agacin boyunu asar ve agaci bogarsa veya agacin basi kesilirse olen

hurma agaci gibi. !

Allame Meclisi, hayvan ve bitkilerin yonlendirilmis davramslarina
ve Kur'an ayetlerine dayanarak (ozellikle de Neml suresi 16, 18, 20, 22,
27 ve 28. ayetler, Fil suresindeki ayetler, Nur suresindeki 24 ve 41. ayet-
ler, Enbiya suresindeki 21 ve 79. ayetler) varlik aleminin suur tasidigim
savunur.

130 Age., c 60,s. 181.
BL Aym yer.
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Uctinct Bolim:
Ahlak

llame Meclisi, basta hadis olmak tizere dini prensiplere gore ahlak

felsefesinin bazi bahislerini izah ederek ahlak alanindaki goris-
lerini aciklamaya yonelmistir. Ahlakin manasi, ahlakin cesitleri, ahlakin
degisebilirligi, faziletin olctisii, davramsin degerinde niyetin rolu, fazilet
ve rezilligin ilkelerini, rivayetleri izah ederken ortaya koymustur. Bu bo-
lumde yukaridaki bahisleri Allame Meclisi acisindan 6zetleyerek acikla-
yacaglz.

Ahlakin Manasi

Ahlak, “hulk” ve “huluk”un coguludur. Lugatta tabiat, seciye, mer-

132

hamet ve din anlaminda kullamlmustir. *> Kelimenin kok harfleri olan

ha, lam ve kaf bir seyi takdir ve olctilendirme anlamina gelir, ama aym

zamanda meydana getirmek manasinda da kullanilir. **

Oyle anlasihyor ki Allame Meclisinin ahlakin lugat manasia dair
beyan ettikleri, Miifredat’ta Ragib Isfehani, Mu'cemu Mekayisu’l-Luga’da
Ahmed b. Faris gibi tnlt lugat alimlerinin soyledigidir.

Ama Allame Meclist'ye gore ahlakin istilah anlamu, fiilin kolaylikla
sadir oldugu, fikir ve goruse ihtiyac duymayan nefisteki saglam yapi ve
nefsani melekedir. ** Bu tanimdan anlasildigy gibi, derin sifatlara ve ahlaki
132 Age., c 69, s. 314.

133 Aym yer.
% Age., c 70,5 372.
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melekelere agirhk verilmis, ahlaki fiil ve davranislardan sozedilmemis-
tir. Dolayistyla Allame Meclisi, “hulk”u nefsani meleke kabul eden, nefse
nufuz etmis bir sifat olmadikca ve melekeye ulasmadikca ona “hulk” de-
meyen bir alimdir.

Oze Ait ve Edinilmis Ahlak

Ahlak veya sifatlar ve insanin nefsine niifuz etmis melekeler iki ce-
sittir: Oze ait ve edinilmis. Oze ait ve genetik ahlak, her bir bireyin varo-
lussal yap1 ve tabiatinin gerektirdigi ahlaktur. Bu sebeple o yapu, belli bir
zeminde daha fazla bulunmaktadir. Fakat dustince, caba, uygulama ve
ahistirmayla elde edilen ahlak genetik degildir, aksine edinilmistir. '*°

Allame Meclisi, Kur'an ayetlerinde ve Masumlarin (a.s) rivayetlerinde
Adem’in camur, pismis balcik, civik camur gibi seylerden yaratldigim ve
varedilmesinde cesitlilik bulundugunu belirterek olusumundaki bu farkh-
lik ve cesitliligin Adem’in cocuklarmdaki tabiat ve vasif farkliliklarma yo-
lactigim soyler. '*° Bu ytizden bazi bireyler tabiatlar1 geregi comert, cesur
ve giizel huyludur. Fakat bazilar da cimri, korkak ve kotu huyludur.

Biitiin bunlara ragmen 6ze ait ve genetik ahlak degisebilirdir. Ozt
itibariyle cimri olan kisi, her ne kadar basta thsanda bulunup infak et-
mek ona zor gelirse de alistirma yaparak ve uygulamayla kendisinde co-
mertlik melekesini ortaya cikarabilir. Bu sebeple tum bireyler faziletleri
kazanmakla yukimludiir. ilim ve disiince, caba ve pratikle insani fazi-
letleri elde edebilirler. " Dolayisiyla her zat ve tabiatta genetik icab1 6ze
ait ve dogal bir ahlak bulunsa da onu fikir ve cabayla degistirmek mum-
kundr.

Allame’nin soztinden anlasilan odur ki, insanlardaki tabiat farklilik-
larmin iki mensei vardir: Biri, insan tekininin zuhuruna zemin olustu-
ran elementlerle ilgili ihtilaf ve farklilik; digeri ise bir sonraki neslin ta-
biat ve vasiflarinin farklilasmasina yolacan onceki nesillerdeki vasiflarin
farklihg.

136 Age.,c5,s0.
BT Age., ¢ 70,5 372.
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Ahlakin Degisebilir Olmasi

Isaret edildigi gibi, Allame Meclisi, ister ovilen ister yerilen olsun
oze ait ve edinilmis ahlakin degisebilecegine inamir. Insan dustince, riya-
zet, ¢caba ve ibadet yoluyla kendini rezilliklerden arindirabilir, deger ve
faziletlerle donatabilir. Nitekim diistince, caba ve ibadetin insamin beden
ve ruhu, ahlak ve huyu tzerindeki etkisi inkar edilemezdir. Goz ve ku-
lak, dil ve kalp yerilen vasiflardan arindirlabilir ve faziletle donatilabi-
lir. Baz1 gidalar ve meyvelerin de ovtlen sifat ve melekeleri ortaya cikar-
mada etkisi oldugu inkar edilemez. *®

Dini onderlerin rivayetlerinde soyle gecmektedir:

“Kirk guin boyunca et yemeyi terkeden kimsede kot ahlak ortaya cikar.”
Ve yine soyle denmistir:
“Cok yeme aliskanhg olan kimse kat1 kalpli olur.”

Masumlardan bu benzeri rivayetler cokca gelmistir. >

Allame Meclist'ye gore ahlaki degistirmenin metodu, begenilen dav-
ramsi tekrarlamakur. Ister 6viilen, ister yerilen olsun ahlaki fiil pespese
tekrarlandig takdirde uygun ahlaki sifat ve melekelerin ortaya ¢ikma-
sin1 saglar. Bundan sonra da ahlaki fiil artik kolayca ve dustiinmeden ne-

fisten sadir olur. '*

Ahlakin Olciisii

Allame Meclisi, pek ¢ok Miisliman alim gibi ifrat ve tefritten uzak
durmay1 ve itidalli olmayn faziletin kriteri kabul etmistir. Ona gore insa-
nin davranis ve sifatlari, ifrat ve tefritten uzak durup itidale riayet ettigi
takdirde faziletlidir, diizgin ve saglam olarak tavsif edilebilir.

[ & . . . . . . . o .
“>duny r.? Al 030 L7 rivayetine soyle mana verir: Mtumin daima iti-
dal smirlarina riayet eder, ifrat ve tefritten uzak durur. '*
138 Age., c 7,5 323;c 66,s. 162; c. 70, s. 372.
139 Age., ¢ 62, 5. 200-300.
0 Age., ¢ 70,5 371 ve 372.
" Age., c 68, 5. 386 ve 387, yine c. 61,s. 291,
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Yukaridaki izah ve aciklama, Allame Meclist'ye gore itidalin ahlak
sistemindeki yerini acikhiga kavusturmaktadir. Ciinkt bu izahtan anla-
silan, miminin daima itidali kendisine bakisacisin yaptig1 ve itidal smi-
i disia ¢tkmamaya calistigidir. Zira insan cesitli boyut ve kuvvet-
lerden ve muhtelif ihtiyaclardan olusmustur. Biittin bu boyut, ihtiyac ve
kuvvetlere 6nem verilmelidir. Itidale riayet edildigi ve kuvvetlerden her
birine, sair guclere darbe vurmadig: olciide 6nem verildigi takdirde bu
muthim noktaya erisilebilir. insan tim kuvvetlerinde ne kadar mutedil
olur, ifrat ve tefritten ne kadar uzak durursa Allah’a o kadar yaklasir ve

gercek bir mtimin olur. '**

Herseyde orta yolu tutmanin hayli giic oldugu ortadadir. Cunka if-
rat ve tefrit arasinda mutedil simir1 bulmak, degisik sartlarda cesitli kabi-
liyet ve kapasitedeki muhtelif sahislar icin karmasik istir.

Niyetin Rolii

Islam’in ahlak sisteminde niyet ve failin motivasyonu 6zel bir 5neme
sahiptir. Eylemin ruhu ve ahlaki faziletin temel ve esasi olarak tarif edi-
limistir. Islam’in ve Misliman alimlerin gortisine gore insanin davra-
nist, failin motivasyonu, o eylemi Allah'in rizasimi kazanmak icin yerine
getirdigi takdirde ahlakl ve degerlidir. Aksi durumda o eylemin ahlak-

tan nasibi yoktur. '**

Allame Meclisi'ye gore niyet, insanin bir fiili yerine getirirken o isi
Allah icin yaptigim soylemesi veya kalbinden boyle gecirmesi degildir. Bi-
lakis niyet, faili, eylemi yerine getirirken motive eden ve onu gayret sar-
fetmeye zorlayan seydir. Bu itibarla, Islam’'in ahlak ve deger sisteminde
sozkonusu olan, failin motivasyonu ve sebebinin Allah'in rizasi olmast,
kalbinin Allah’a itaat dogrultusunda harekete gecmesi, Allah’a yakilasma
yaninda baska bir motivasyonun bulunmamasi geregidir.

Dikkatten uzak tutulmamasi gereken bir nokta da sudur ki, insanin
endamu ve sahsiyeti onun davranisinm tretir. Bu nedenle her bireyin mo-
tivasyonu ve niyeti, onun endam ve sahsiyetinden dogar. Endamlar ve

2 Aym yer.
3 Age., c 70,5 189-193.

o
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sahsiyetler cesit cesit oldugundan motivasyonlar da muhteliftir. Kimi bi-
reylerin motivasyonu maddi ihtiyaclar temin, duygulan tatmin, baska-
larinm ihtiyaclarim giderme, sohret kazanma ve bu benzeri motivasyon-
lardir. Ama baz1 kimseler de vardir ki, sadece Allahin rnizasini arar. Gerci
bu arzu da onlarin bilgi ve kemali oraninda, sahsiyet ve endami bakimin-
dan cesitli sekillerde gerceklesir. Bu sebeple kimileri uhrevi azaptan kur-
tulmak, kimileri de uhrevi odiili kazanmak icin Allah’in rizasini kazan-
manin pesine diser. Ama dunyadan uzaklasmis ve Allah’a gonul vermis
insanlar, O'ndan ve O’nun rizasindan baska bir seyi dustiinmez. Bu ma-
rifet ve menzile ulasmanin muteal bir dusiince, bitytuk caba ve riyazete
ihtiya¢ duyurdugu aciktir.

Buraya kadar soylenenler esas alindig1 ve her bireyin motivasyon ve
niyetinin onun endam ve sahsiyetinden kaynaklandigina dayanarak Al-
lah Result'ntn (s.a.a) paha bicilmez soziiniin manasimni net bicimde an-
lamak mumkiin olabilecektir. Soyle buyurur:

“Muminin niyeti onun amelinden astundur. Kafirin niyeti ise amelinden

beterdir.Her davramsin kaynag niyettir.” '**

Evet her amilin ameli onun motivasyon ve niyetinden kaynaklanir.
Hal boyle olunca, eger mimin Allah yolunda sehadet talep ederse bu
buytk latfa nail olamasa bile onun sevabindan istifade eder. Fakat buna
karsilik, kafirin niyeti kuftir endamindan kaynaklandig icin ve émrt ne
kadar uzun olursa kufiirde o kadar uzun kalacagindan ahiret aleminde

145

de azab1 ebedi olacaktir. Bu sebeple ebedilik de izaha acikur.

Ustiin Faziletler

Allame Meclisi, din onderlerinin (a.s) rivayetlerinden yararlanarak
insanin yaratilis esasi, temeli ve prensipleri olarak birtakim hasletler tarif
etmistir. Her biri alt basliklara ve kollara sahip bu hasletler, insanin tim
davranislarin etkisi altina alir. Burada, yaratilisin temel ve esast olan fa-
ziletlerin bir kismima deginecegiz.

1 Age., c 70,s. 189.
5 Age., c 70, 5. 200-237.
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Insamin yaratihsinin en temel esaslarindan biri sabir ve tahammiil-
duar. Sabuir, insan tabiatinin ozellikleri arasinda bedendeki bas gibidir.
Cunki tek tek davramslar, sifatlar ve yaratihs 6zelliklerinin degeri ol-
mast durumunda insan muskulattan korkmaz, sonuna kadar gider, ba-
sarih olur, mutluluk, kurtulus ve kemale ulasir. Aksi takdirde ise Allah’a
imana bile taraftar olamaz. Zira sabirsiz imanin, bassiz beden gibi hic-
bir kiymeti yoktur.

Allame Meclisi sabir ve tahammiil hakkinda soyle yazar:

Insan diinyada belalar, zorluklar, miiskilat ve envai cesit kotit davranislar,
sapkin distinceler ve ¢irkin ahlaklarla karst karsiyadir. Ote yandan cesitli
yukumlilukleri, itaat ve masiyeti terketme gorevi de vardir. Butin bunlar
onun nefsine agir gelir. Bu sebeple insan, sorumluluklan ve yukumlulukleri
yerine getirmek, ama ayni zamanda zorluklar ve miskulatla mucadele et-
mek icin sabir ve dayaniklihlga muhtactir. Eger ruhsal kudreti olmaz ve nef-
sinde sabir ve direncin derinlemesine melekesi bulunmazsa hic kusku yok
sorunlar ve belalarla muicadele sahasinda, ddev ve vazifeleri eda zemininde
basarili olamaz. Bilakis hiisrana ugrayip gayret gostermekten vazgecer. '*°

Hatirlatmak gerekir ki, sabir, insanin butiin davranis ve sifatlarim
etkisi altina alan, her alan ve her zeminde kendine belli bir isim alan en
yuksek idealdir. Sabir, savas meydaninda cesaretin giizel adiyla isimlen-
dirilir. Allah’a itaat ve teslimiyet sahasinda ibadette sabir, kelamin im-
sakinde ise sir tutma ile adlandirihir. Sabur, birine kizgin kisi karsisinda
ofkeyi yutmaktr, siyaset alaninda ve toplumsal islerde goniil genisligi

olarak isimlendirilir. '+

Insanm kokenindeki ikinci yaratihs 6zelligi sozun hakikatidir. Ciinki
insanin en bariz 6zelligi onun konusmasidir ve bu arada dil, yani insan
bedenindeki bu hassas parca ilk roli Gstlenmektedir. Ctnku insan bu
uzvun altinda gizlidir. Konusmadik¢a hem kendisi, hem de sirlan ortuli
kalacaktr. Fakat konustugunda sahsiyet, inang, ahlak, dustince, egilim ve
sirnmin tizerindeki perde kalkar. Diger taraftan da insan, dili hidayet ve
nurun mecras! yaptigindan dilden, cinayet ve dalalet arac1 olarak da yarar-

146 Biharwl-Envar, c. 71, s. 69 ve 83.
W Age., c 71,s. 68,69 ve 83.
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lanabilir. Bu nedenledir ki dilin terbiyesi, dilin tedavisi, dilin dizginlen-
mesi vahiy ve ahlak acisindan 6zel bir éneme sahiptir.

Allame Meclisi, ashnda soziin ve dilin yonlendirilmesi olan soztn

hakikati konusunda soyle yazar:

Sozun sahasi genistir. Genel olarak konusmada belirir ve zuhur eder; is-
terse Allah, insanlar, konusanin kendisi veya toplumla ilgili olsun. Dolay1-
styla insanmn tim davramslarim etki altina alir ve tecelli ettigi biittin saha

ve zeminlerde diger kemalat da kendisiyle birlikte getirir. '**

Hic¢ kuskusuz, insan, dili daima kontrol ettigi, onu akil ve vahyin
iradesine teslim ettiginde kurtulus ve kemal bulur. Aksi takdirde hic
umut yoktur.

Allame Meclisi acisindan Allah’a ask, insan yaratilisinin en temel
ozelligidir. '* Bu konuda soyle yazar:
Ask, yogun muhabbettir ve iki tarlt tasvir edilir: Biri hayvani ve cismanidir.
Kokeni insanin sefihligindedir. Bir tur melankoli ve deliliktir. Kavusma, bu-
lusma ve irtibatla ortadan kalkar veya sogumaya ytiz tutar. Ciinku bir seyin
cismani durumlarda gerceklesen nihayeti, yanyana gelme ve irtibat kurma-
dir. Bu nedenle, sevgilide erime ve yokolma manasina gelen ve ardindan
birlesmeyi getiren ask, cismani seylerde gerceklesmez. Digeri ise ilahi ve
rahmani asktr. Bu da Allalva duyulan asktir. Tahakkuk ettigi takdirde ka-
lic1 ve olimsuz olacakar.

Ona gore Allah’a ask, Islam ve imamn temelidir. Hatta insanin Allah’a
yaklasmasi ve kemale ermesini saglayacak en saglam, en derin ve en dstiin
vesile O'na ask duymaktir. Bu azametli iksir insamin derununda meydana
geldiginde onu oylesine buytler ve kendine tutsak eder ki artik Allah'n
rizasindan baska hicbir seyi baglanamaz hale gelir. !

Allah’a duyulan askin muhtelif tecellileri vardir. Allah'in dinine, re-
sullere ve Allah'm mesajimi getirenlere ask, masum imamlara ask, dos-
dogru alimlere sevgi onun ornekleridir.

48 Age.,c 71,s. 1-15.
149 A.ge., c. 8,s. 205.

0 Age., ¢ 70,s. 253.
Bl Age.,c 8,s. 205
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Bu bahsin sonunda mekarim-i ahlak ve tustin faziletlerin esaslari- M
nin burada anlatilanlardan daha kapsamh oldugunu hatirlatmak gerekir. Cé%f
Allame Meclisi de bu konuda tafsilath aciklamalar getirmis ve detaylarina
girecek firsaimizin bulunmadig tevekkul, ihlas, stukir, sosyal muamele-
lerde hiisnit ahlaktan ustiin faziletler olarak sozetmistir.

Rezilligin Esaslari

Faziletler kisminda, insamn bazi yaratihis 6zelliklerinin onun diger
ahlak ve sifatlanmin esasi sayildigina ve bunlarn da faziletlerini temeli
ya da ustun faziletler kabul edildigine deginilmisti. Rezilligin esaslar1 kis-
minda da degerlerin zidd1 baz1 yapisal yaratihs 6zelliklerinin bulundu-
gunu, bunlarn insanlarin tim davranislari etkiledigini ve baska rezil-
liklerin ortaya ¢ikmasia yolactigini soylemek gerekir. Allame Meclisi, din
onderlerinden gelen rivayetlerden ilham alarak cok sayida yapisal rezil-
likleri beyan etmistir. Ozetleyerek bazilara deginecegiz.

Insandaki rezilligin esaslarindan biri gaflettir. Ozellikle de insan eger
gaflette oldugundan habersizse. Gaflet, insanin akil, dustunce ve kimligi-
nin gaflet perdesi alunda ortulti kalmasi, kendi kendisinden, kemalinden,
baslangi¢ ve sondan, ahiret hayatindan ve hayatimn akibetlerinden haber-

siz olmasi, ruh temizligi ve nefis tezkiyesine yonelmemesidir.

Allame Meclisi bu konuda soyle buyurur:

Gaflet insanin derununu bosaltir ve ¢cok hakir bir endamin ortaya ¢ikmasina

yolacar. Oyle ki her an o endam, batl arzular ve kuruntu hayaller dogar. '*

Bu nedenle din onderlerinin rivayetlerinde soyle gecmektedir: Insani gaf-
letten cikaracak ve uyandiracak olan dustince, ibadet icin geceyi uyanik ge-

cirmekten tstundir. 1>

Yine rivayetlerde gectigine gore gafil insan, hakikate kars: oludir. Allah zi- ‘;/o?
kir ise ol insam diriltir. °* Bu bakimdan her hal ve sartta Allah1 zikretme
geregi vurgulanmsur. >

152 Age. c. 61,s. 190.

153 Age., c 68, s. 320.

15% Mirawl-Ukul, c. 12, s. 141.
15 Age., s 124,
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Ucub, yani kendini begenme, en temel ahlaki rezilliklerdendir. Ucub,
insanin, salih bir amelini buytk gormesi, sisinmesi, allayip pullamasi, ken-
dinden gecmesi, bu salih amel ve takdire sayan hizmet sayesinde herse-
yinin noksan ve kusurdan armms oldugunu sanmasidir.

Bu deruni olumsuz bakis ve batini hastaligin insanin ruhunda kokles-
tigini, tim davramslari etkisi altina aldigini, tekebbur, gunahi unutma,
gunahi kucuk sayma, Allah'in nimetlerini unutma, Allah’a minnet etme,
Allah'in azabindan emin olma, mesvereti terketme, sorgulamay1 birakma
ve baska onlarca afete sebep oldugunu gorityoruz. Dolayisiyla denebilir
ki, kendini begenme, bencil insan ile Allah ve diger insanlar arasina ol-
dukea ytiksek bir duvar 6ren, onu Allah’a yakinlasma ve gerekli kemale
ulasmaktan alikoyan yapisal bir rezilliktir. '*°

Allame Meclisi, rivayetlerden yararlanarak, hicbir sifat ve halin ucub-
tan daha korkunc, daha urkuttuct ve daha menfur olmadigini savunur.
Cunki insan kendi amel ve davranislarindan vecde gelirse kendisini di-
ger insanlardan tstin gortr, onlara buytklik taslar, onlara kars sisinir,
burnu havada gezer ve is, kendini buitiintyle kusurlardan azade gormeye
kadar varir. Kendisinde herhangi bir eksiklige rastlamadiginda da nefsi
armdirma cabasina, kusurlarn 1slah etmeye, kaybettiklerini geri almaya
kalkismaz. Sonucta da Allah Tealanin rahmet, latuf ve hidayeti ondan
uzaklasir, Allah’tan ve Allah'm yarattiklarindan kopar, tek basma kalr,
korku ve urkeklik tepeden tirnaga tum varhgim sarar. "’

Diinyazede olmak da yapisal rezilliklerden biridir. Dunya elem ve
emellerin saray1 oldugundan insan daima onu arzu ederek yasar, ona bag-
lanir, gonil verir ve kendisini onun esiri haline getirir.

Allame Meclisi, Masumlarin (a.s) rivayetlerinden, ¢zelikle de
AN oy LWl e rivayetinden ilham alarak diinyazede olmay
ve dunyaya gonil verip tek amacin diinya olmasini en yapisal rezillik
saymustir. ¥ Canku boyle bir gonul verme ve kendini kaptirma, insanda
buytk bir cosku meydana getirir, beserin can ve ruhunu kontrolu al-
tina ahr, akil ve dustincenin komaya girmesine yolacar, kalp ve goztun
16 Age.,c 1, s 218219

157 Biharwl-Envar, c. 1, s. 88.
8 Age.,c 70,s. 88.
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korelmesine sebep olar, insan1 hirs, cimrilik ve zulme surikler. Oyleyse
buttn nefsani afetler ve serlerin dugumi, dinyaya baglanma ve gonil
vermededir. '’

Burada mazeret bildirip rezilligin esaslar1 babinda daha fazla detaya
girmekten kacimyoruz. Ciinku bu makalenin maksadi bu konuda ayrinti
vermek degildir. Sadece Allame Meclistnin rezillikler konusundaki go-
risiint Islami rivayetlerden cikardigimi ve ahlak alimlerinin gorasinden
pek farkl olmadigini hatirlatmakla yetiniyoruz.

159 Age.,c. 73,s. 7.
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Dorduncu Bolum:
Egitim ve Ogretim

@ uraya kadar Allame Meclisi acisindan insan, dunya ve ahlak

mevzusunu inceledik. Simdi onu gorastine gore egitim ve 6g-
retim konusuna girecegiz. Ama baslarken su noktay1 hatirlatmamiz ge-
rekir: Egitim ve ogretim orta caglarda dini, felsefi ve ahlaki miilahazaya
dayaniyordu ve bu ogretiler, egitim ogretimde asli rolii istlenmisti. Hatta
gecmiste egitim ve ogretim, dini, ahlaki ve felsefi verilerle icice girmisti.
Ama son yuz yilda, ozellikle psikoloji, sosyoloji ve biyolojide bilimin iler-
lemesi, bilimsel bulgularn egitim 6gretim stireci tizerindeki etkisini art-
tirmasina ve gecmisteki anlamindan farkh 6zel bir egitim 6gretim kavra-
minin olusmasina yolacti.

Simdi su soruyla karsi karsiyayiz: Acaba gunimuzde de Allame
Meclisi gibi Musltiman alimlerin egitimle ilgili goriislerini incelemeye
ihtiyac var mudir? Acaba o ve onun gibi alimler, bilinen anlamda egitim
ve ogretim konusunda birtakim goruslere sahip miydiler? Bunun cevabi
sudur ki, bu alimler her ne kadar guntimuzdeki manada egitimden bah-
setmemislerse de egitim ve ogretimin, felsefi, dini ve ahlaki verilere ih-
tiyac duymadig1 soylenemez; ozellikle de hedeflerini belirlerken. Cunku
egitim ve ogretimin mevzuu, insanin yetistirilmesi, kabiliyetleri, varlik
boyutlan ve degisik yonlerinin gelistirilmesidir. Insanin varolussal yapist
daima sabit oldugundan her egitim ekolt, her egitim ve ogretim dusu-
nurd bu yapiyr tanima ve yetistirmeye dayanarak insana yonelik egitim
ve Ogretimin mevzuunu izleyebilir. Zikrettigimiz gibi, dini ve ahlaki 6g-
retilere, inanclara dayal olarak egitim ve 6gretimin hedeflerini, ilke ve
metodlari aciklayabiliriz.
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Buna gore bu bolimde Allame Meclisinin egitimle ilgili gorusle-
rini iki eksende inceleyecegiz: a) Hedefler, b) Egitim ve ¢gretimin ilke
ve metodlar.

Egitim ve Ogretimin Hedefleri

Hedef, insani, gerceklestirmek icin caba gostermeye motive eden be-
genilen seydir. Egitim ve 6gretimin hedefleri ti¢ gruba aynlabilir: Gayeye
dontik ve nihai hedefler, vasita hedefler, ctizi hedefler.

Allame Meclisi, eserlerinde egitim ve ogretimin gayeye donuk he-
deflerinden dagimik bicimde bahsetmistir. Biz de bu hedefleri ozetleye-
rek ele alacagiz:

1. Marifet

Insan, dusiinen ve bilgiyi seven bir varlikur. Diistince tretme ve bil-
giyi gelistirme, onun temel ayricaliklarmdan ve asil hedeflerinden biri sa-
yilmaktadir. Allame Meclisi:

% {oz 210 5ok Yoz 218 AP P L. W4 S
OF 154058 S48 5391 I35 Sl oY1 eg oliles aaa Gl o)1 il
° s owa, oz ;.;J«./ < . ws O]
(lde s od J8 DT 0 &1 58 55 J5 e
“Allah, yedi gogii ve onlar gibi yedi yeri yaratandir. Allahr'n emri on-
larin arasinda iner. Allah’mm herseye guctiniin yettigini ve gercekten
onun herseyi kusatugini bilmeniz i¢in.” '®
Ayet-i serifesinden ilham alarak, sadece egitim ve ogretim, telif ve
tasnifin hedefini degil, bilakis goklerin ve yerin yaratilisinin, peygamber-
ler gonderilmesinin, kitaplar indirilmesinin hedefini de marifet, hakikat-

leri bulmak, ilahi maarif ve ilimleri tahsil etmek kabul etmistir. '

Bu sebeple Allah'm peygamberleri hep iki seyi dustinityor ve onla-
rn tahakkuku icin caba gosteriyordu: Biri, insanlara yol gosterme, mari-
feti yayma ve onlar bilgilendirme; diger ise insanlan sapkinliklardan ve

160 Talak: 12.
161 Biharu'l-Envar, c. 70, s. 139.
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cehaletten uzak tutan etkenleri aciklamaktir. Hatta denebilir ki bu iki sey-
den baskasim diisiinmez, daima insanlan ilahi ve rabbani maarif ve ilim-
leri tahsil etmeye, akli nefs-i emmare ve seytana hakim kilmaya cagirrdi.
Bu, akil ve dustinceyi gelistirmenin ve yetistirmenin hakikatidir. '**

Tabii ki Allame Meclisi acisindan akil ve dustinceyi gelistirmek ve ma-
rifet, mebde, mead, diinya ve insana iliskin husuli bilgiyi edinmekten bas-
lar, maksatlarin sithudi ilmine, ilahi ilhamlara ulasir ve bu sekilde, miimin
icin her an varhgm hakikatler aleminin kesfedilecegi yere kadar devam eder.
Ytice Allah onun sinesini ilim ve marifetle doldurur ve onu, gogus genis-
ligine eristirir. ' O, marifet menzilerinin her birine vardiginda Allah azze
ismuhu karsisindaki zillet ve yoksunlugunu daha iyi hisseder. Zillet ve tes-
limiyet icinde alnini topraga koyar, dua ve yakansla Allah’a seslenir. '*

Buna gore ilim ve marifet, isitme, miitalaa ve tahkikten baslar ve Al-
lah karsisinda zillet ve teslimiyet noktasinda sona erer. Insanin kemali,
elde ettigi bilgi oraninda ve kosusturdugu yakin miktarmcadir. ' Hic¢
kusku yok, hakku’l-yakin seviyesine ulasmis kimsenin makamu ile he-
nuz ilme’l-yakin veya ayne’l-yakin asamasinda kalmis sahis arasindaki
mesafe cok fazladir. 1°

Burada bircok Musltiman alimin, filozof ve arifin, dustinceyi gelis-
tirme ve bilgiyi yaymay1 egitim ve 6gretimin hedefleri arasinda saydigina
deginmemiz yerinde olacakur. Seyh israk bu konuda soyle yazar:

Nefs-i nattkanin kemali ilim ve marifetledir. Eger kisi, diinya ve ahiret sa-
adeti icin maarifet ve hakikatlerin, ihtiyac duyulan ilimlerin tamamina eri-
sir ve adeta bir kosede oturmus dunya gibi olursa hi¢c kusku yok gerekli
olgunluga ulasms demekdir. '’

Buna ilaveten, bir kimse maarif kevserini, yani stthudi ve huzuri ilmi
ve hikmet-i zevkiyi, kuvvetli dustince ve kusatict marifetten nasiplendigi
zaman elde eder. '

102 Age., ¢ 69,s 317 ve c. 57,s. 182,

163 Age., ¢ 70,s. 139.

164 Age.,c 26,s 2L

165 Age. c. 12,5 381

166 Age, ¢ 70,s. 135.

17 Mecmua-i Musannifat, c. 1, 's. 87; ¢. 3, s. 67-105, 171, 432.
198 Age.,c 1,5 194,
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Mevlana da, eger bir kisi husuli maarif ve ilimleri duzgun sekilde
edinir, bildikleriyle amel eder ve onlar1 giizellikle menzile ulastirirsa, gide
gide hedeflenen menzile ve sithudi marifete ulasacag inancindadir.

ilim bir deryadir, hadsiz hududsuz

Okyanuslar dalgict ilim talibidir '

2.Allah’a Kulluk

Ubudiyet ve Allaha kulluk, Islam'in egitim ve ¢gretiminin hedef-
lerindendir. Ubudiyet, insanin, kendisini Allah'in kulu bilmesi, Allah'm
halik, rab, mudebbir, malik ve iradenin sahibi olduguna inanmasi, ken-
disinin onun karsisinda herhangi bir varliginim bulundugunu dustinme-
mesi, 6ztindeki yoksunlugu, zillet ve acziyeti ibadet, dua, yakars, ni-
yaz, tazarru ve seslenisle ifade etmesi, davramisinda bu deruni bulguya
amel giysisi giydirmesi, hayatinin her alaninda ve durumunda enaniyet-
ten ubudiyete donmesidir.

Allame Meclist;

é e 2 87 ~
{osderd V| 215 Sadl EAI2 G5
2 170

“Cin ve insan1 ibadet etmekten baska bir sey icin yaratmadim.

Ayet-i serifesinden ilhamla, yalnizca egitim ve 6gretimin hedefini
degil, bilakis cin ve insanin yaratihs hedefini de ibadet kabul etmistir. '
Inanc1 sudur ki, ibadeti giizellik ve dogrulug vardiran kimseler, onlarn,
hicbir hazla karsilastinlamayacak lezzetini alir. '’ Bu sebepledir ki, sid-
diklar ve mukarrebler ibadetten haz aldiklarinda hep ibadetle mesgul olur

ve gece gindiz bin rekat namaz onlar asla yormaz. '

Ibadet babinda ti¢c noktaya isaret etmistir:

189 Mevlevi, Celaleddin, Mesnevi, 6. defter, beyt 3895.
170 Zariyat: 56.

'V Biharw'l-Envar, c. 70, s. 139.

12 Age., s 253.

3 Age.,c 41,5 15,
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1. Her ibadetin kendine 6zgti hazzi vardir ve eger motivasyon ihlas,
nese ve heyecanla gerceklesiyor ve devamlilik arzediyorsa insani vecde
getirir. '’

2. Allah katinda raz1 olunan ve ¢nemli ibadetler bilinmediginde in-
sanlar tim ibadetleri en giizel sekilde eda etmeye calismalidir.'” En
dogrusu kisinin gune ibadet, dua ve zikirlerle baslamasi1 ve bunlar

sonlandirmasidir. '

3. Eger insanin kalbi Allah’a tam manasiyla yonelir ve hayati alemin
varedicisine odaklanarak gecirirse tim islerde ve butiin 6émrunde ibadet
halinde olacakur. 17"

Bu bahsin sonunda, ilahiyatci tim filozoflar ve Musliiman alimler
acisindan da ibadet ve ubudiyetin, egitim ve 6gretimin hedefi oldugunu
hatirlatmakta yarar vardir. Seyh Israk, devamliligi olan ibadeti, Kur'an ti-
lavetini, farizalar1 korumay1 ve nafileleri ikame etmeyi egitim ve 6greti-
min hedefi kabul etmis ve onu, herseyden tam manasiyla kopmaya ulas-
manin yolu, rububiyet makamina erismenin, Allah’'in ehadiyet ve kurb
dergahina ¢itkmanin vesilesi saymustir. '

Mevlana da, manevi ve irfani egitimin yakaris, dua ve ibadetsiz mim-
kun olmadigina, buna karsiik Allah'n dergahinda zillet, acziyet ve tenki-
din mevzubahis ve kemalin kendisi olduguna inanir. Ctunki ibadet, dua
ve yakaris Allah'in rahmetine adim atmak demektir. Allah'in rahmet, fe-
yiz ve nefeslerinin ntizulti bu yakaris, niyaz ve dualara baghdur.

Beladan kurtulmak istiyorsan
Ruhunu yakarisa getirmelisin
Onun kaygisindan yorulmak istiyorsan
Sikayet yolunu kalbine kapatmalisin '™

Rahmetim o hos aglayislara bagh
Cunkii aglayis rahmet deryasindan dalga istedi

180

% Age., c 71,5 210-219.

15 Age., s 219.

176 Age., s 222.

T Age. s 211

178 Mecmua-i Musannifat, c. 1, s. 113.

179 A.ge., 5. defter, beyitler 1605 ve 1606.
180 A ge., 2. defter, beyt 378.
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3. Allah’a Yakinlasma

[slam’da egitim ve 6gretimin nihai hedefi Allah’a yakinlasmadir. Kurb
makami, Allah’a yakin olma makamidir. Hi¢ kusku yok bu yakinlik me-
kansal, zamansal, maddi ve goreceli degildir. Bilakis varolussal, huzuri
ve stthudidir.

Allame Meclisi, ilahi yakinlasmanin, insanin kemal gayesi ve tam ir-
faninin, egitim ve ogretim ve buytik peygamberlerin (a.s) gonderilmesi-
nin hedefi olduguna inanir. ' Yakinlasmanin manasi, ya varolusun dere-
cesi ve kemali hesabma goredir, ¢tinki varligr kusurlu olan insan noksam
ve yoksunlugu olcuisunce eksiktir ve o 6lctude kemali elde eder, butun
kemalata sahip olana dogru ilerler ve o tarafa yaklasir; ya kurb, manevi
ahbaplik ve huzuri irtibata goredir, insan birisini andig1, yadi ve adi onun
ruhunda yer tuttugu ve onu buldugu o6l¢tide daima onunla birlikte olur;
ya da kurb, itaatkar kulun Allah'm fermanima girmesi, kimligi ve varh-
giin esasl, istek, arzu ve iradesinin Allah'in irade ve isteginde erimesi,
onun buyrugundan baskasini dustinmemesi, hep onun huzurunda bu-

lunmasi ve ona kavusmasi manasina gelir. '**

Tabii ki kurb makami, pek ¢ok mertebesi olan ve sonsuza kadar
uzanan bir makamdir. Insan, Allah’tan baskasim gormeyecegi ve ondan
baskasini tanimayacag bir makama ulasabilir. ' Tipki din 6nderleri ve
Hidayet Imamlarinin (a.s) her daim huzurda olmasi, kendilerini strekli
Rabbu’l-erbabin huzurunda gormeleri ve ne zaman bu hazir bulunma ha-
linde zerre miktar eksiklik olsa adeta biiytik giinah islemis hissetmeleri
gibi. "% Cunkut onlarn giinahi baska tarli bir ginahtr:

“O'-ﬁfld‘ C'.JU:.‘.» J‘ﬁ\j‘ Oh.wo-”
“lyilerin giizellikleri,mukarreblerin ginahdir.”

Biz de Masum Imamlarm (a.s) inayetine sarlip onlarin adini, hati-
rasm1 ve velayetini ruhumuzda diri tutarak, onlan tam manasiyla takip
ederek kurb-i ilahi makamina nail olabiliriz. '®

181 Biharu'l-Envar, c. 27, s. 90.

182 Age. c. 70,s. 197.

8 Age.,c 69, s. 317.

18 Age., c 25,5 210.

18 Age.,c 6l,s 38vec. 7,s. 226.
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Musltiman alimleri, ilahiyatci filozoflar ve meshur muhaddislerin ta-
mamu agisindan Allah’a yakinhk makamimin Islam’da egitim ve 6gretimin
nihai hedefi oldugunu soylemeye gerek bile yoktur. Seyh Israk, Islami
egitim ve ogretimin nihai hedefinin perdeleri asma, Allah'im huzurunda
bulunma ve kurb makamma kavusma olduguna inanmaktadir. Insamn
gurbetten ve kendine yabancilasmadan kurtulmasinin tek yolu da kurb-i
ilahi makamina ulasmaktir. Insanin ilm-i huzuri ve stihudi ile Allah1 bul-
dugu, onun isim ve sifatlarmi tamdigy, kendi yoksulluk ve miskinligine
vakif oldugu 6lctde kurb makamina ulasmis demektir. Bu makam yal-

nizca iman, salih ve halis amel ile yoluyla hasil olur. '

Mevlana da insanin nihai kemal ve gaye edindigi hedefin varhktan
vazgecme, kendinden kopma, Allah’ta erime ve kurb-i ilahi makamina
ulasma olduguna inanir. Insanin kemalinin zirvesi, Allah'in huzurunda
saglam, derinlemesine ve daima hazir bulunmak ve Allah disinda her-

seyle bagini kesmektir.

Kurb ne yiiksege, ne asagiya gitmektir
Hakka yaklasma varlik hapsinden kurtulmaktir '’

Nedir Allah tevhidi 6grenmek
Kendini Vahid'in huzurunda yakmaktir '

Tipk: Allah’in dergahint arayan gibi

189

Allah geldiginde arayan olur la

Egitim ve Ogretimin ilke ve Metodlari

Egitim ve ogretim strecinin islevsel kismi, egitim ve ogretim meto-
dudur. Cunki egitim metodlar: ve teknikleri sayesinde egitimin hedef-
leri, ilkeleri, programu ve tedbirleri sonuca ulasir.

Egitim ve ogretim metodlan iki kisma ayrilir:

186 Mecmua-i Musannifat, c. 1, s. 87-95 ve c. 2, s. 256 ve 257.
187 Mesnevi, 3. defter, beyt 4517.

188 A.ge., 1. defter, beyt 3022.

189 A ge., 3. defter, beyt 4661.
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a) Ogrenciyi egitme metodlar:: Ebeveyn ve ¢gretmenler, egitimin
metod ve tekniklerinden haberdar olmah ve onlarm arasmdan, cocugun
ve ogrencinin sartlarina, durumuna en uygun olan metodlar secip uy-
gulamaya koymalidir.

b) Kendini yetistirme metodlar:: Egitimin bu grup teknik ve metod-
lar1, kendini yetistirme ve nefsi arindirma alaninda saliklerin ve mukem-
melligi arayanlarm istifadesine konu olur.

Allame Meclisi, Masumlarn (a.s) rivayetlerinden ilhamla ve yararla-
narak egitim ve ogretimin metodlaridan bahsetmis, daha ziyade kendini
yetistirme yontemlerine girmistir. Bu makalede Allame Meclisi acisindan
egitim ve ogretimin her iki grup metodlar da ozetle inceleyecegiz.

a) Ogrenciyi Egitmenin ilke ve Metodlari

Ebeveyn, ogretmenler ve egitmenler, 6grenciyi egitmenin metodla-
rindan yararlanarak cocuklari, 6grencileri ve egitim alanlar en uygun se-
kilde terbiye edebilirler. Bu bahiste, Allame Meclisi acisindan 6grenciyi
egitmenin metodlarin ele alacagz.

1. Rol model olma metodu: Ebeveyn, 6gretmen ve egitimcinin dav-
ramslarmin cocuklar tizerindeki etkisi inkar edilemezdir. Zira cocukla-
rn sahsiyeti hayatin ilk yillarinda ebeveyn, 6gretmenler ve egitmenleri
ornek alma esasima gore sekillenir. Biraz buyuduklerinde dostlarimi, top-
lumsal, kulttrel ve sanatsal sahsiyetleri rol model kabul ederler. Bu ne-
denle model olma metodu, egitimin en nifuz sahibi ve en etkili meto-
dudur. Ebeveyn, ogretmenler, egitmenler, sahsiyetler ve Allah’a inanan
herkes begenilen ve yapici davranislariyla pratik olarak cocuklar ve 6g-
rencileri egitmeye calismahdir.

Allame Meclisi, Kur'an ayetlerinden ve din 6nderlerinin (a.s) rivayet-
lerinden yararlanarak bu islevsel metoda dayanir ve soyle yazar:

Cocuklar ebeveynlerinden etkilenir. Bu sebeple daima ebeveynin din, ahlak
ve egilimlerini kabul ederler. Nitekim Resulullah (s.a.a), bu etkinin kapsa-
yict ve tesirli roltinti soyle beyan eder: Her cocuk ilahi fitrat tizere dogar.

Ancak ailesi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar. '*°

199 Biharul-Envar, c. 3, s. 282.
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Dolayisiyla ebeveyn, egitimciler, 6gretmenler, cocuk ve ogrencile-
rin tzerinde etkisi olan herkes gtizel davranis, begenilen ve yapict mu-
amele ile model olusturmali; 6rnek kisi olarak, salih amel ve takvayla,
hatta muhaliflere bile kendilerine yakisir muamelede bulunarak insan-
lan Islam’a davet etmeli; Masum Imamlarin iftihar ve mutluluk icapla-

i1 hazirlamahdir. ™!

Allame Meclisi, peygamberler, evliya ve hidayet imamlarini (a.s) be-
ser toplumunun guizel drnekleri kabul eder, nebiler ve evliyanin model
alinmas gerektigini hatirlatir. Onlarn Allah’'m emrine nasil boyun egdik-
lerine, ilahi rahmetin genisliginden bizden fazla haberdar olduklar1 halde
bir an bile Allah’a itaat ve ibadeti ihmal etmediklerini savunur. Cuinki
onlar, iman ve salih amel olmaksizin rahmeti imit etmenin sirf gurur,

hatta salt sefahet oldugunu biliyorlarda. >

Bundan dolay1 Allame Meclist'ye gore rol model olusturma ve drnek
alma konusu biitiin alanlarda, muamelelerin tamaminda ve tiim sartlarda
sozkonusu edilmelidir. Toplumun buttan bireyleri, 6zellikle de ebeveyn,
ogretmenler, egitmenler ve ev, egitim merkezleri ve toplumdaki sorum-
lular yapici ve ovgiye deger davranislariyla begenilen rol modeli tret-
meye adim atmali; toplum bireylerinin selamet, tekamiil ve yticelmesi
icin caba gostermeli; guzel sifatlar ve begenilen davramislar toplumda
hakim kilmaldir.

Soztun sonunda su noktayr hatrlatmak gerekir: Model olma yon-
temi, egitim ve ogretimin buyuk bilginleri, arifler ve Musltiman alimle-
rin tzerinde dikkatle durdugu metod olmustur. Biz de Mevlana ve Seyh
Israk'in egitimle ilgili goruslerini incelerken bu teorileri ayrinuh olarak
aciklamistk.

2. Kapasite ve kabiliyetlere riayet: Insanlar farkli kabiliyetler, kapa-
siteler ve ilgilere sahiptir. Bu nedenle egitimci ve 6gretmenlerin 6grenci-
lerin kabiliyet, kapasite ve ilgilerini tanimasi, buna dayanarak 6grencilere
hitap etmesi, onlar egitmesi ve onlardan sorumluluk beklemesi gere-
kir. Nitekim peygamberler bu oénemli noktaya riayet ediyor, insanlarla

Y1 Age., c. 70,5 229-343 ve c. 68, s. 152.
192 Age., ¢ 70,s. 359.
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karsilastiklarinda onlarin diliyle ve kapasitelerine gore onlara hitap edi-
yor, onlardan bu temelde ytikamliluk bekliyordu.

Allame Meclisi, Masumlarin (a.s) rivayetlerinden ilham alarak kapa-
site ve kabiliyetlere riayet etmeyi onemli gormus ve bunu, altini cizerek
tavsiye etmistir. Bu konuda soyle der:

Kapasite ve kabiliyetlere riayet edilmesi bizim soyledigimiz bir kural de-
gildir. Bilakis bu 6nemli nokta, din onderlerinin bize talimatdir. insanlara
akil, anlay1s ve havsalalar 6lctstnce hitap etmeliyiz. Kitap yazarken muha-
taplarn anlays, idrak ve yeterliligini gozontinde bulundurmaliyiz. Bu ne-
denle ben, tevhid babinda baz1 rivayetleri zikretmedim. Bunun sebebi, riva-
yetlerin muteber olmamasi degildi. Aksine o rivayetler bana gore sahih ve
muteberdi. Onlan zikretmeyisimin tek sebebi, ehil olmayanlarin eline gec-
mesi, mana ve mefhumlariin dogru duzgin anlasilamamasi ve farkinda
olmadan itikat ve imanlarma darbe vurma korkusuydu. '

Ote yandan din 6énderlerinin rivayetlerinden, 6grenilmesi gereken
ilmi ve marifeti saklamanin kiandigi, hatta baz1 yerlerde ilmi gizleme-
nin ser'an haram sayildigl sonucu ¢ikmasina ragmen soziin muhatabin
anlayisina denk diismedigi kimi durumlarda onu aciklamamak gerekebi-
lir. Her haltikarda daima muhataplarin akil, anlayis ve dustncesinin se-

viyesi hesaba katilmali ve ona gore hitap edilmelidir. ***

Egitim ve ogretim alaninda bireylerin farkh kapasite, ilgi ve yetenek-
lerinin gozoéntinde bulundurulmasi, Musltiman alimlerin ve filozoflarin
dikkate aldigy ilke ve kurallar arasindadir. Farabi, ibn Sina ve Thvanu’s-
Safa bu ilkeyi akillica kurallar arasinda saymis ve cokca vurgulamistir. '

3. Sindirme ve ihtiyat: Insan, hayatin biitiin alanlarinda ihtiyat ve te-
enni ile adim atmalidir. Bir s6zt soylemeden, bir girisimde bulunmadan,
tercih kullanmadan, bir isi yerine getirmeden 6nce cok iyi dusinmeli,
sozun, davramsin ve eylemin degisik acilanm dikkatlice incelemeli, ak-
lin1 kullanarak sonugclar konusunda bilgi sahibi olmalh ve ancak bundan
sonra agzini acip sozunu sdylemeli ve kararini uygulamaya koymalidir.
194 Age.,c 2,5 73.

195 Defter-i Hemkari-yi Havza ve Danisgah, Ard-yi Danismendan-i Miiselman der Talim
ve Terbiyet ve Mebani-yi an, c. 1,s. 133, 224 ve 284.

o
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Insamin saglamhk, selamet ve basarisinin sirri, sindirerek ve ihtiyath
adim atmasindadir. Maddi baghlik, dostluk ve dasmanliklar ilim ve amel
alaninda kayitsiz davranmasina yolagmamahdir. Aksine ttim alanlarda,
ozellikle de dost, tahsil dal ve es secerken, insanlarin mali, haysiyeti ve
can1 konusunda, aym sekilde dustnce, goris ve inanclarim aciklarken
ihtiyat1 elden birakmamak; teenniyle, sindirerek, ihtiyatla ve derinleme-
sine dustnerek adim atmak, din ve takvay1 korumak lazimdur.

Buna gore sindirerek ve ihtiyatla davranmanm akil ve zekanin gos-
tergesi oldugunu belirtmek gerekir. Ebeveyn, egitimci ve 6gretmenlerin
once bu akillica ve zekice ilkeye asina olmasi, sonra cocuklarim ve 6g-
rencilerini bu ilkeyle iliskilendirip egitmesi lazimdar.

Allame Meclisi, Kur'an ayetlerinden ve din onderlerinin rivayetlerin-
den ilham alarak bu esas1 vurgular ve onun hakkinda soyle der: Cesitli
durumlarda sindirerek, ihtiyatla ve teenniyle hareket etmek ovillmuis ve
bu, Kur'an'da da vurgulanmistir. Ctinku Allah, bu kaideyi insanlara 6g-
retmek icin gogin ve yerin tedricen yaratildigin 6rnek vermekte ve onu
insanlara, Allah bu vasifla tavsif etmek icin aciklamaktadir:

e 2y 3 53N15 olslea Gl o0 dn 655 5y

“Hi¢ kusku yok Rabbiniz Allah’tir ve o, gokleri ve yeri altu giinde ya-

ratandir.” '°
Kuskusuz bu noktanin hikmetli ve herseyi bilen Allah tarafindan
insanlara aciklanmasi hikmetsiz degildir. Denebilir ki Allah'n nezdinde

sindirme, ihtiyat ve teenni 6villmus islerdendir.

Bundan dolay1 bir insan hayat sahasinda sindirerek ve ihtiyatla ha-
reket etmeli, dirayetle, akillica ve suurlu bicimde yasamalidir. Cinki
olcup bicerek adim atan ve derinlemesine distinerek karar alan kimse
ayaklarmi saglam basar, yasamaktan yorulmaz ve zorluklar karsisinda

dermansiz kalmaz. '8

196 A’raf: 54,

197 Biharwl-Envar, c. 57, s. 6.
19 Age., c 69,s. 297 ve c. 67, s. 318.
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Islami kaynaklarda ve din onderlerinin rivayetlerinde “el-tedbir ve’l-
hazm ve't-tesbit fi'l-umur” bashg: altinda sindirerek ve ihtiyatla davran-
maya 0zel 6onem verilmis ve bu, akilhiligin, idrak sahibi olmann, sela-
metin, saglam basmanin, bilgeligin ve akibeti dtisinmenin gostergesi
sayillmistir. Sindirerek ve ihtiyatla hareket etmenin esast ise fikir sahiple-
riyle istisare, isin neticesi tizerine derinlemesine distinme, takvali olma,
seytana ve nefs-i emmareye muhalefet, stipheli durumlarda amel etmek-
ten kacinmak olarak beyan edilmistir. '

Biz burada bu babin butin rivayetlerini ortaya koyacak degiliz. Ama
ornek olmasi icin iki rivayetle yetinecegiz. Muminlerin Emiri, omr-u se-
rifinin son demlerinde soyle vasiyet buyurdu:

“Evladim, seni, soz ve amelde acele etmekten sakindirayim.”

Baska bir rivayette de soyle buyurur:

“Zafer, sindirerek ve ihtiyatla hareket etmeye baghdir. Thtiyatn sim diisin-

ceyi kullanmakur. Dusiincenin cevheri de sir tutmakur.” 2%

Son olarak, din 6nderlerinin, sindirerek ve ihtiyatli davranma konu-
sunda acikladigr guizel bir noktaya bakis atacagiz. Rivayetlerde, sindire-
rek ve ihtiyath davranmanin da bir haddi ve olcust oldugu belirtilmistir.
O sinir asihirsa artik ihtiyat olmaktan cikar. Hatta korku ve irade zaafidir
ve bu da firsatlan kacirmaya sebep olabilir. !

4. Ibret egitimi: [bret egitimi, 6gut alanlar ve ibret biriktirenlere ba-
siret, masuniyet ve uzak goruslilik kazandiran egitim metodu ve teknik-
lerindendir. Ibret egitimi, insanin meshur hadiseleri degerlendirip onlari
gecmesi ve hentiz ortaya ¢ctkmamis olanlara ulasip kendi hayat1 icin yeni
bir kilavuz elde etmesi demektir. Ibret egitimi, baskalarini egitmede et-
kili bir metod olmasinin yamsira kendini yetistirme yontemidir de. Ibret
egitimi metodu, eski ve yeni egitim ogretim metodunda pek cok alim ta-
rafindan dikkate alinmistir. Allame Meclisi, “el-Tefekkur ve’l-i'tibar ve’l-
et’az bil-aber” bashig altnda bir fasil acarak bu konuda soyle yazmistir:
“Gecmistekilerin tarihinden ibret alinmasi, zuliim ve adaletin akibetinin
199 Age., ¢ 71,s. 338, bab 83.

200 Nehcu'l-Belaga, Kisarwl-hitkm, 47.
% Biharwl-Envar, c. 78, s. 377.
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degerlendirilmesi, ahlaki rezilliklerin olaylarindan ibret ¢ikarilmasi, iman,
ibadet vs. sonuclarindan ogiit alimmasi, butin bunlar derin distncenin

dallanidir ve basarili, saglhkli yasamak icin zaruridir.” 2*

Rivayetlerden istifade ederek vardigi inan¢ sudur ki, bela ve musi-
betleri de ibretlik olmalar1 bakimindan Allah'n nimetlerinden saymak
mumkundir. Cunku insani, bela ve musibetleri ortaya cikaran sebep ve
etkenler tizerinde derinlemesine dusiinmeye ve onlar1 degerlendirmeye
cagirirlar. Eger zahiren felaket gibi gorunen bu olaylar incelenirse bireyler
veya toplumlar i¢cin meydana gelen bu musibet ve belalarin bircogunun

insanin kendi su¢ ve giinahlarmin sonucu oldugu anlasilacaktir. 2

Zikrettigimiz gibi, Allame Meclisi, Kuran'dan ve rivayetlerden ilham
alarak ibret egitimini derinlemesine distince ve tefekkurtn bir kolu ka-
bul eder ve ona 6zel bir énem verir. Zira Kur'an-1 Kerim, peygamberle-
rin tarihini tafsilatiyla anlatmis; hedefin, akil ve fikir sahiplerinin ibret al-
mas1 oldugunu belirtmistir. ***

Aslinda Kur'an-1 Kerim’'de gecmislerin tarihinin anlatilmasi, iman
ve kufiir, tevhid ve sirk, salih amel ve giinah, iffet ve ihanetin sonucunu
anlatmakla ilgilidir. islam iimmetine ders olmasi, gecmistekilerin kissa-
larindan ibret alinmasi ve gecmisin faciaya sebep olup musibet getirecek
olaylarmin tekrarlanmamasi icin toplumda rastlanabilecek insanlarin dav-

ranis ornekleri aciklanmaktadir. 2

Rivayetlerde de ibret egitimi, mtminlerin, daima dtinyaya ve onda

yasananlara ibret gozuyle bakip itibar ettikleri saglam bir metod olarak
206

kabul edilmistir.

b) Kendini Yetistirme Metodu

Buraya kadar 6grencinin egitimiyle ilgili metodlan acikladik. Simdi
Allame Meclisi agisindan kendini yetistirmenin metodlarini ele alacagiz.

202 Age., c 71,5 322 ve 323

205 Age., c. 69 vec. 67,5 199.

204 yusuf: 111.

295 Biharw'l-Envar, c. 24, s. 236.

206 Nehcu'l-Belaga, Kelimatu kisar, 367.
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1. Aninma: Kendini yetistirme ve nefsi arindirma, Islam’da egitim ve
ogretimin, peygamberler gonderilmesinin temel hedefidir. Hatta yaratih-
sin hedefidir. Bunun ilk adim1 da derunu ahlaki rezillikler ve giinahlar-
dan tahliye ve tasfiye edip arindirmakutr. Ciinku insan gunahla ve ahlaki
rezillikle kirli kaldig: stirece kemale ulasamaz. Bu, giinah ve rezilligin ha-
kikati ve mahiyetinin bizim icin ortada olmamasi bakimindan boyledir.
Fakat Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinde ve din onderlerinin rivayetlerinde
giinahin mahiyeti aciklanmisur. Gunah ve rezillik islam acisindan kirli-
lik 27, pislik ve ruhun prangasidir. Insamin ruhu kirli oldugu, kir ve pis-
lik simasim kararttign middetce ilahi nurlarin yansimasindan nasil na-
siplenebilir ve tekamtile ulasabilir?

Bu sebeple batini arindirma ve tahliye, kendini yetistirmenin ilk
adimudir. Vuslata ermis salikler, ytiksek seviyedeki arifler ve Miisliiman
alimler bunu daima gozontnde bulundurur. Allame Meclisi de kendini
yetistirmede paha bicilmez olan bu metodun roltine dayanir. Bu konuda
soyle yazar:

Nasil ki demir, su ve hava ile temas ettiginde paslanirsa insanmn kalbi de

ginah ve ahlaki rezillikleri isleyerek oyle paslanur. Ik adimda iste bu past

temizlemek gerekir. 2

Bu itibarla din 6nderlerinin rivayetlerinde, ginahtan uzak durma ve
rezilliklerden arinma manasindaki takva, kemalin temel ve esasi, imanin
suslenip donatilmas: kabul edilmistir. Hi¢ kusku yok, giinah terkedilmez
ve isyan devam ederse iman icin bir kale ve sur kalmayacakutir. **” Bu ne-
denle kemale ulasilmasi gtinahi terketme ve ahlaki rezilliklerden armma

210

yolundan baskastyla mtmkin degildir.

Tahliye ve tasfiyenin cesitli dereceleri ve mertebeleri vardir. Her ne
kadar baslangicta zorsa da gayret sahipleri tm mertebeleri katetmeyi ba-
sarabilir. Birinci derece, insanin kendisini gunah islemekten ve haram-
dan alikoymasi olan masiyetten sakinmadir. Sonra stipheli seylerden uzak
durma gelir. Son olarak da dunyazede olmaktan ve diinyaya baghliktan
207 § 2 K5 198 U g8 2 615 J5 DS (Muaffifin: 14)

208 Biharu’l-Envar, c. 13, s. 294.

209 Age. c 70,s. 297.
210 Age., c. 58, s. 46.
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kacinmak, rahatlik pesinde kosma ve refah arayisiyla miicadele, cok ye-
mek, cok konusmak ve cok uyumaktan uzak durma ve benzeri seyler
vardir.?'" Cunkil insan eger buhrandan ve cismani, maddi, karanlik per-
delerden uzaklasir, maddeye bagimhlik ve maddi hazlara gonlini kap-
tirmadan kacinir, gazap ve sehvetin esaretinden ve i¢ dinyasmin sulta-

nindan kurtulursa ilahi nurlardan nasiplenecektir. *'*

Tabii ki Allame Meclisi'nin sozintn kokeni, arnmay, siltkun ve
nefsi tezkiyenin esas1 kabul eden Masumlarn (a.s) rivayetleridir. Imam
Sadik (a.s) soyle buyurur:

“Takva olmaksizin hicbir caba faydal degildir.” *"°

Zira nefsi tasfiye ve tahliyenin hedefi, ahlaki sakinmay1 ve manevi
ozgurlugu kazanmak, kolelikten kurtulmak, gazap ve sehvetin esaretin-
den azade olmaktir. Vera olmaksizin bu degerleri kazanmak muimkiin
degildir. *'*

2. Donatma *"’: Kendini yetistirmenin metodlarindan biri de ruhu,
ahlaki ve manevi suslerle donatmakur. Ahlak alimleri, Islam’m egitim
ogretim bilginleri ve yitksek makamdaki arifler, arindirmadan sonra do-
natma ve Ustiine koymayi, kendini yetistirmenin en ¢nemli asamas1 gor-

muislerdir.

Allame Meclist'ye gore ilahi ahlakla ahlaklanma, ruhu ahlaki ve manevi
degerler ve faziletlerle donatma, nefsi kemale erdirmenin icabidir. insan
caba, riyazet, ibadet ve ilahi ilimlerle amel yoluyla ahlaki ve manevi zi-
netleri takip takistirabilir; zithd, tevekkul, riza, teslim, sabir, ihsan ve fe-
dakarlik gibi ust diizey ahlaki melekeleri elde edebilir. *'°

Kur'an-1 Kerim, insanin kurtulus ve felahini, nefsin mitkemmellesmesi,
tekamulu ve kanatlanmasina bagh kabul etmistir. Hi¢ kusku yok, nefsin

mitkemmellesmesi, tekamiilii ve kanatlanmasi da insanin ahlaki stislerle

Hl Age., c 69,5 331 vec 71,s. 210.

22 Age., e 59,5 292; c. 66, s. 330; c. 71, s. 299.

213 Kuleyni, Muhammed b. Yakub, Usil-i Kafi, c. 2, s. 77.

214 Biharw'l-Envar, c. 71, s. 69.

215 Donatma, bir diger ifadeyle tehzib-i nefis metodlarni asma demektir.
216 Biharw’l-Envar, c. 58, s. 46.
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donanmasina baghdir. *'” Allah Resulu de (s.a.a) kendi bisetinin hedefini,

insan1 ahlaki melekeler ve keremlerle donatmak olarak belirtmistir. 28

3. Murakabe ve muhasebe: Murakabe ve muhasebe, kendini yetis-
tirmenin en etkili metodudur ve seyru tsluk erbab1 bu yonteme buyik
onem verir. Murakabe, arif salikin, Allah'in buyrugundan sapmamak ve
daima Allah’a verdigi soze vefal olabilmek icin kendisini surekli gozetim
altinda tutmasi, sonra da vefa gosterip gosteremedigini incelemesi, amel
ve davranislarim muhasebeye cekmesidir.

Allame Meclisi bu konuda soyle yazar:

Murakabe, insanin, Allah’in ameller, davranislar, sozler ve hatta sirlar ve ni-
yetlerden haberdar oldugu, o Allah1 goremiyor olsa bile Allah'm onu gor-
dugu, amel ve davranislarini bildigi hakikatine inanmasidir. >

Imam Sadik'n (a.s), Ishak b. Ammar’a soyledigi paha bicilmez de-

gerdeki sozden ilham alir:

“Ey Ishak! Allah’tan adeta onu goriyormuscasina kork. Ctankii sen onu
gormuyorsan da o seni goruyor. Allah'n seni gormedigi ve senden haber-
dar olmadig diisince ve inancinda olursan hi¢ kusku yok, bu kafurdir.
Eger Allah'in seni gordugunt inandigin halde yine de gtinah ve isyana do-
nersen hakikat su ki, Allah butiin gorenler ve sahitlerden daha asagi ka-

bul ediyorsun demektir.” 22

Allame Meclisi bu rivayetten ilhamla soyle der:

Imam Sadik (as), ishak b. Ammar'a murakabeyi 6gretti. Hangi yolla mu-

rakabeyi seciye ve meleke haline getirebilecegini anlatt. 2!

Biz de bu metodu kullanarak ve Allah'mn bizimle ilgili, kendimizden
daha haberdar ve bize kendimizden daha yakin olduguna inanarak nefsi
mitkemmellestirmeye ve tekamtile erdirmeye odaklanabiliriz. Kuskusuz
insan, alemin Allah'in huzurunda bulundugu, bireyin daima onun hu-
zurunda durdugu ve meleklerin onu gozleyip takip ederek yanibasinda
217 Sems: 9.

218 Kummi, Abbas, Sefinetw'l-Bihar, c. 1, s. 410.
219 Biharwl-Envar, c. 7, s. 356.

20 Age. c 70,s. 355.
21 Age., s. 356.
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hazir nazir oldugu hakikatine inanirsa asla isyana ve gtiinah islemeye bu-

lasmaz.

Amel, davranis ve sozleri giinlik olarak teftise etmek ve nefis muha-
sebesi yapmak, insana icin nefsi mukemmellestirip tekamiile erdirmeyi
kolaylastirir ve gafleti ondan uzaklastirir. Bu nedenle Allah Resuli (s.a.a)
en zeki bireyleri, her giin amel, davranis ve sozlerini hesaba ceken kim-

seler olarak kabul etmistir. 2%

4. Tevessil ve bekleyis: velayet ve imamet nuruyla aydilanmak ve
Masumlara (a.s) tevesstilde bulunmak, kendini yetistirmede oldukca etkili
metodlardan biridir. Cunkit bu mukaddes nurlar, Allah’in isim ve sifat-
larinin tezahira, ilahi feyzin vasitasi, Allah'in genis rahmetinin tecellisi,
salikler ve kemali arayanlar icin onlan Allal’a ulastiracak sirat-1 musta-
kimdir. Herkese erisen her feyiz ve fazilet, her kurtulus, fevz ve felah, her
hayir ve nurun esasi ve kokeni, yaratilisin bu essiz nurlandar.

Dolayistyla onlara tevessiilde bulunur ve onlara kalbimizi acip de-
riz ki:
Hidayet, saadet, kurtulus, uru¢ ve miracin sizin eteginize yapisana; buna

karsilik dalalet, sekavet, caresizlik ve sefaletin de sizden uzaklasana ait ol-
223

dugunu biliriz.
O halde, daima caglayip akan feyiz ve faziletinizden nasiplenene ve
zulmetlerden kurtulana dek ikram eteginizden elimi cekmeyecegim.

Allame Meclisi, bahsi gecen konu hakkinda derin bir bakisla, her-
kese bu etkili ve derin metodu tavsiye ederek soyle hatirlatir: Ben ken-
dim, Masum Imamlara (a.s) tevessill konusunda defalarca tecrtbe et-
tim. Bu tecrubenin ornekleri o kadar coktur ki, saymakla bitmez. Benim
mukerrer tecribem sudur ki, ne zaman Allah’tan uzaklasmanin ortaya
ctktiginy, ilahi feyiz ve rahmet kapisinin tizerime kapandigini hissetsem
Masum Imamlara (a.s) tevessiil ettigimde manevi irtibat hasil olur, guc-
lukler ve zorluklar kaybolur giderdi. Bu 6nemli nokta, nurani bir kalbe
sahip olanlar icin tamamen ortadadir. Fakat maddi bagimliliklar ve zul-

222 Sefinetul-Bihar, c. 1, s. 250.
223 Ziyaret-i Camia-i Kebire.
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mani hicaplar gozlerini kor etmis ve hakikatleri goremez hale gelmis olan-
lar icin tabii ki asikar degildir. ***

Soylemeye gerek yoktur ki, Masumlar (a.s), onlara ve yollarina vefa-
mizi sz ve davranisla gosterdigimiz takdirde bizi kabul eder, bize mer-
hamet gosterir ve elimizi tutar. Bu sebeple daima onlan izleyerek onlara
verdigimiz kadim sozii saglamlastirmaliy1z. Velayet ve imamet nuruyla
aydinlanarak kemal yolunu sonuna kadar gotirmeliyiz.

Elbette ki yasadigimiz zamanda imamet ve velayetin zamani, imkan
aleminin kutbu Hz. Mehdi Sahibu’z-Zamandir (a.f). O, hatemu’l-evliya,
hatemu’l-evsiya, tim peybamberlerin varisi, tim evliyalarin mirascist,
kendi donemindeki insanlarn imam olmasina ilaveten, biitiin zaman-
lardaki insanlarin iman, hatta tiim nebi ve evliyanm imamidir. Oyleyse
onun zamandaki huzurunu bulmak, ihtiram gostermek, hep rizasin is-
temek, onun neyden mutlu ve hosnut oldugunu 6grenmek, uygun soz
ve davranisla zuhurunu beklemek bize farzdir.

Allame Meclisi, Masumlarin (a.s) rivayetlerinden ilham alarak zu-
huru beklemenin egitici olduguna inanmakta ve bunu, insani sapkinlik,
karamsarlik ve umutsuzluktan kurtarabilecek metod gormektedir. Bu ne-
denle Hidayet Onderleri daima bu konuda tavsiye ve nasihat etmekte ve
soyle buyurmaktadir:

“Hz. Sahibu’l-Emir'in ferecini beklemek, en biiytik kurtulustur.”

224 Biharwl-Envar, c. 52, s. 93.

407



408

Kaynakca

Caferiyan, Resul, “Mesagil-i Idari-yi Ulema der Devlet-i Safeviyye”, Nur-i Ilm, cilt
4, say1 1.

Defter-i Hemkari-yi Havza ve Danisgah, Ard-yi Danismend-i Miiselman der Talim ve
Terbiyyet ve Mebani-yi an, Kum, 1377.

Devani, Ali, Allame Meclist Bozorgmerd-i 1lm ve Din, Tahran, Emir Kebir, 1370.

Emin, Seyyid Muhsin, A’yanu’s-Sia, Beyrut, Daru’t-Tearif 1i'l-Matbuat, tarihsiz.

Ibn Sina, Huseyin, llahiyyat-i Sifa, Kum, Mektebetu Ayetillahi’l-Mer'esi, 1404 hicri
kameri.

Imam Humeyni, Ruhullah, Kesful-Esrar, Kum, Azadi, tarihsiz.

Kuleyni, Muhammed b. Yakub, Usul ve Fiiru ve Ravza, Beyrut, Daru'l-Edva, 1413
hicri kameri.

Kummi, Abbas, Sefinetu’l-Bihar, Tahran, Miiessese-i Intisarat-i Ferahani, tarihsiz.

Meclisi, Melazul-Ahyar, Kum, Mektebetu Ayetillahil-Mer'esi, 1406 hicri kameri.

Meclisi, Muhammed Bakir, Biharul-Envar, Beyrut, Mriessese-i el-vefa, 1403, hicri
kameri.

Meclisi, Muhammed Bakir, Miratu’l-Ukul, Tahran, Darul-Kiitiibil-Islamiyye, 1404,
hicri kameri.

Mevlevi, Celaleddin Muhammed, Mesnevi, Tahran, Nahid, 1375.

Musevi Hansari, Muhammed Bakir, Ravzatu'l-Cennat, Tahran, Haydari, 1390 hicri
kameri.

Necefi, Seyh Muhammed Hasan, Cevahirul-Kelam, Tahran, Darwl-Kiitibil-islamiyye,
1365.

Safa, Zebihullah, Tarih-i Edebiyat der fran, Tahran, Firdevs, 1371.

Seyh Israk, Sihabuddin, Mecmua-i Musannifat, Tahran, Milessese-i Miitalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1372.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan, Kum, Camiatu’l-Muderrisin, tarihsiz.

Tacbahs, Ahmed, Tarih-i Safeviyye, Siraz, Novid.

Tahrani, Agabozorg, el-Zeria ila Tesanifi’s-Sia, Beyrut, Darw’l-Edva, 1403, hicri ka-
meri.



b.
Molla Mehdi

ve
Ahmed Neraki







Hayati ve Eserleri

Molla Mehdi Neraki'nin Hayati ve Eserleri

d/[' uhakkik Neraki veya Baba Neraki ya da Birinci Neraki adiyla

meshur Muhammed Mehdi b. Ebazer Neraki, Kasan ilinin
guneybatisinda on kilometre mesafedeki bir kasaba olan Nerak'ta dogdu.
Dogum yili tam olarak belli degildir. Fakat otuz y1l Hakim Mevla Is-
mail Hacevinin (Muhammed Ismail Mazenderani) talebesi olmasi ve
hicri 1173 senesinde vefat etmesi hesabiyla 1143 yilinda tistadinin ya-
ninda talebelige basladig, eger 15 yasinda tahsil hayatina girdiyse yakla-
sik olarak 1128 yilinda dogdugu soylenebilir. 81 sene yasadiktan sonra
Necef-i Esrefte, 1209 yilinin Saban aymin sekizinci gecesinde' vefat
etti.” Ayn1 yerde topraga verildi. ’

Molla Mehdi Neraki, dini ilimler tahsiline Kasan’da basladi. Bas-
langic ve orta seviyeyi orada okudu. O diyarin ulemasinin baskan ve
en alimi olan, bizzat Neraki'nin, kendisini mesayih-i kiramdan ve bu-
yuk ustatlarin yedi yildiz1 arasinda saydigi Molla Muhammed Cafer
Bigdilinin ders ve sohbetlerinden istifade etti. Ondan sonra Isfehan’a
gitti ve Ustad Hacevi®, Seyh Muhammed Mevla Mehdi Herendi ve Mirza
Nasr’ gibi alimlerin huzurunda cesitli dersleri okudu.

Hasanzade Amuli, Hasan, Mecmua-i Makalat.

Liigatname-i Dehhuda’'da vefat yih 1209 olarak belirtilmistir. Halbuki hicri kameri
onbirinci ytizyilin fakihlerinden ve hakimlerinden biri olarak taninmistir.

3 Bkz: Neraki, Mehdi, Camiuw’s-Saadet, c. 1, s. a-d.

Neraki, Mehdi, el-Liim’atu’l-flahiyye ve'l-Kelimatwl-Vecize, s. 7.
> Mecmua-i Makalat, s. 186.
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Neraki, ilim tahsiline o kadar merakliyd1 ki, zihnini mesgul etmesi
ve onu ilimden geri birakmasi muhtemel her engeli ayaginin altindan
cekmeye kararliydi. Bu nedenle eline ulasan mektuplar: okumazdi. Hatta
ustad1 -Hacevi- Nerak’a gitmesi talimati verene dek babasinin katledil-
digini bildiren mektubu dahi okumadi. U¢ giin sonra tekrar Nerak'tan
Isfehama dondi ve ilim ¢grenmeye devam etti. ©

Molla Muhammed Neraki, Hacevinin talebesi oldugu yaklasik otuz
yil sonra daha fazla ilim almak icin Irak’a, Necef ve Kerbela'ya gitti.
Orada Vahid Bihbihani, Seyh Yusuf Bahrani (vefat 1182) Seyh Mehdi
Futuni (vefat1 1183) gibi alimlerin huzurunda ¢okca nasiplendi. ’

Cocuklar arasinda iki oglu vardi. Biraz sonra kendisinden bahse-
decegimiz Molla Ahmed ve digeri ise babasiyla ayn1 ad1 tasiyan ve ba-
basinin vefatindan sonra aymni yil dunyaya gelip hicri kameri 1248 sene-
sinde vefat eden Molla Mehdi. Kabri Kum’da, Ibn Babeveyh Kummi'nin
yamndadir. Tenkihw’l-Usiil ve Serh ber Irsad-i Allame Hilli kitaplar eser-
leri arasindadir.

Dini ve Sosyal Misyonu

Molla Mehdi Neraki, Irak’ta tahsilini tamamladiktan sonra Kasan’a
donerek dini ve sosyal misyonunu yerine getirmeye koyuldu. Orada,
sonralar1 bu sehrin ilim merkezine dontusecek bir medrese insa etti. Bu-
rada cok sayida ulema yetistirdi. ® Kasan'da ibadi-siyasi Cuma namazini
da kildird: ve kendi asrinin buytik mictehidlerinden biri olarak yarg:
gorevini de yerine getirdi.’

Hizmetine baslmasindan birka¢ sene sonra ziyaret amaciyla tekrar
Irak’a seyahate cikt1 ve Necef-i Esref'te vefat etti.

% Tenkabuni, Muhammed, Kasasu’l-Ulema, s. 132 ve 133; Kesmiri, Muhammed Alj,
Nucumu’s-Sema fi Teracimi’l-Ulema, s. 319.

7 Bkz: Nimet, Abdullah, Felasefe-i Sia, s. 510.

8 Devani, Ali, Vahid Behbehani, s. 208.

Bkz: Astiyani, Celal, Miintehabati ez Asar-i Hiikema-yi Ilahiyy-i Iran, c. 2, s. 315.

10" Bkz: Camiu’s-Saadat, c. 1, s. d.
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Muhakkik Neraki'nin Sahsiyeti

Molla Mehdi Nerakinin seckin sahsiyeti nedeniyle zamaninin pek
cok ulemasi, onun sahsiyetinin ilmi ve ahlaki boyutlarn konusunda
cok sey yazmistir. Bunlarin arasinda ulemanin meshurlarindan, Vahid
Bihbihant'nin talebesi ve Riyazu'l-Cenne kitabimin sahibi Seyyid Muham-
med Hasan Huseyni Zenuzi der ki:

Muhammed Mehdi b. Ebizer Kasani Neraki, kamil, fazil, salih, biiyuk,
muhakkik, mudakkik, her bakimdan doért dortlilk, zeki, miitebahhir, fa-
kih, hakim, mutekellim, mithendis bir alim; muasir ulemadan, baska mil-
let ve dinlerin Islami ve gayri Islami ¢cogu fenleri ve kitaplarinda mahir
biriydi. Kadri yiiksek ve san1 ytice bir alim olarak ahlaki ikramlardan, gu-
zel adap ve cok sayida teliften fazlasiyla nasipliydi. Guzel yazar ve yorum-
lards. Telifleri zarif ve boldu. !

Li’livl-Bahreyn kitabinin sahibi Molla Ahmed Neraki -Molla Mehdi
Nerakinin oglu-, Ravzatu’l-Cennat '* kitabmim sahibi Hansari, Reyhanetu’l-
Edeb " kitabinin sahibi Mirza Muhammed Ali Muderris, Niicumu’s-Sema
fi Teracimi’l-Ulema'* kitabimin sahibi Mirza Muhammed Ali Kesmiri (ve-
fatt 1309) Molla Muhammed Neraki'nin sahsiyetini arastirma konusu
yapmis ve onu mubhtelif yonleriyle tanitmus kisilerdir.

Cagdas alimler arasindan da bircok kisi onun ilim, egitim ve ahlak
sahsiyeti hakkinda so6z soylemistir. Bunlarin arasinda Allame Tabatabai
soyle buyurmustur:

Nerakilerin her ikisi de buytk ulemadandir, ama pek taninmamustir.

Allame Hasanzade Amuli, Enisul-Muvahhidin kitabinin mukaddi-
mesinde onu tanmitmistir. Seyyid Celaleddin Astiyani de -muasir filo-
zof- soyle yazar:

Dogrusu bu mukaddimede marifet erbabina arzetmek istedigim sudur ki,
seriat ilimlerinde, fikih, fikih usiilti ve ricalde bariz tistad ve miitebah-
hir, ahlak ilmi ve ilahiyat felsefesinde tstiin ve hakim, matematik fenle-
rinde usta, butun bu ilimlerde en iyi telif ve ilmi eserlere sahip bu yiiksek

El-Lim’atu’l-lahiyye vel-Kelimatul-Vecize, s. 14.
12 Bkz: Hansari Isfehani, Muhammed Bakir, Ravzatu’l-Cennat, c. 7, s. 200.
13 Bkz: Muderris, Muhammed Ali, Reyhanetu’l-Edeb, c. 6, s. 164.
Bkz: Niicumu’s-Sema fi Teracimi’l-Ulema, s. 319.
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makamdaki muhakkikin (Mehdi Neraki) uzayip gelen caglar ve donem-

ler boyunca benzeri olmamustir.

Nerakinin felsefe, matematik, geometri, astronomi, uzay bilimleri
gibi muhtelif ilimlerdeki mutalaalan ve Yahudilik, Hiristiyanhk gibi degi-
sik dinler tizerine cahsmalan olduk¢a kapsamhydi. [branice ve Latinceyi
ogrenmisti. Hatta derslerinde ve arastirmalarinda batih dustuntirlerden
ilmi meseleler naklederdi. '® Tahsil hayatinin bir bolimuinde fakirdi ve
gece calismak icin lamba alacak parasi yoktu. Fakat buna ragmen ilmi
mutalaa ve gayretten geri durmadi ve medresenin umumi tuvaletinin

1s1gindan yararlandi. '’

Eserleri

Molla Mehdi Neraki'nin cesitli mevzularda toplam otuzug kitabr '®
vardir. Kitaplart mevzular1 bakimindan onbir gruba ayrilabilir: Ahlak,
felsefe, kelam, fikih, ustl egitimi, edebiyat, matematik, astronomi, ge-

ometri, Ehl-i Beyt'in musibetleri ve muhtelif.

Bunlarin arasindan birinci, ikinci, ikinci, tictinet, onbirinci gruplar

dogrudan veya dolayh olarak egitim ve 6gretimle ilgilidir.

Ug cilt olan ve tamanu ahlaki egitim ve prensiplerine isaret eden
Camiu’s-Saadat kitabt ve Camiu’l-Mevaiz birinci grup kitaplardandir.
Camiuw’l-Efkar ve Nakidwl-Inzar, el-Liim’atw’l-Arsiyye, el-Liimatu’l-Ilahiyye
ve'l-Kelimetu'l-vecize (birlikte basilmis iki kitap), Serhu’l-llahiyyat min
Kitabi'l-Sifa, felsefeye dair Kurretul-Uyun, akaide dair Enisu’l-Muvahhidin
de ikinci ve tictinctt grup kitaplar arasindadir. Neraki'nin fikri ve felsefi
temelleri onun egitimle ilgili goruslerinde aciklanmistir.

15
16

El-Lim’atwl-llahiyye ve'l-Kelimatw’l-Vecize, s. 22.

Age.,s. 9.

17" Bkz: Muhaddis Nuri, Huseyin, Miistedreku’l-Vesail, c. 3, s. 396.

18 Nerakinin kitaplarinin isimlerine ulasmak icin bkz: Muzaffer, Muhammed Riza,
Camiu’s-Saadat n mukaddimesi; Muhakkik Mehdi, Serhu’l-flahiyyat min Kitabi el-
Sifanin mukaddimesi; Astiyani, Celal, el-Liim’atu’l-ilahiyye vel-Kelimati'l-Vecizenin
mukaddimesi.
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Yine ahlaki egitime iliskin mevzu ve siirlerini iceren ve egitim aras-
tirmacilarinin istifade edebilecegi siir divani ve Miiskiilatu’l-Ulum gibi
kitaplar onbirinci gruba dahil kitaplardandir.

Camiu’s-Saadat kitab ile Thyaul-Ulum kitabi arasindaki fark, Thyau’l-
Ulum’da tasavvuf ruhunun hakim olmasi ve miiellifin asil hedefinin onu
yayginlastirmak istemesidir. Fakat Camiu’s-Saadat'ta asil hedefi, ser
dengeli ahlak: yaymak ve tasavvufu yoketmektir. '

Camiu’s-Saadat kitabinin ahlak hakkinda yazilmis diger bazi kitap-
lardan ayrilan ve benzeyen yonu tzerine denebilir ki, Camiu’s-Saadat
kitabu, felsefeye dayanmasi bakimindan Ebuw’l-Hasan Amiri'nin el-Saade
ve'l-Es’ad1 ve Thn Miskeveyh'in (vefatihicri kameri 421) Tehzibu’l-Ahlak
ve Tathiru’l-A’rak’s ve Hace Nasiri'nin (vefati 672) Ahlak-i Nasiri’sine
benzer. Fakat bahislerinin agirlikh olarak salt akli, nazari ve felsefi yonu
bulunmasi bakimindan da onlardan ayrlir. Ayni sekilde dini ve ameli
yonu bakimindan Gazzali'nin (vefatt hicri kameri 505) Ihya-u Ulumi'd-
din ve Kimya-yi Saadet, Feyz Kasani'nin (vefat1 hicri kameri 1091) el-
Mabhaccetu’l-Beyda kitaplarina benzerdir. Fakat o kitaplarda dini ve ameli
yon, akli ve nazari yone galebe caldigindan onlardan ayrilmaktadir.

Camiu’s-Saadat kitabi, bu grup ahlak kitaplarmin her iki ayirt edici
ozelligini de tasimaktadir. Ciinki Neraki, sanatsal bir aslupla, akil, fel-
sefe ve ahlakin teorik yontyle din arasinda, irfan ile ahlakin pratik yoni
arasinda dengeli bir iliski kurmus, felsefe, irfan ve seriat konusunda iti-
dale riayet etmistir. Neraki, bizzat kendisi Camiu’s-Saadat kitabinin mu-
kaddimesinde bu farklilasmay1 acikliga kavusturmustur.

Camiu’s-Saadat kitabmda ahlak egitiminin meselelerini ortaya koyma
hakkinda 6zel bir uslup ve gorusler beyan edilmistir. Bu da kitabin, bu
konuda daha once yazilmis bazi kitaplar karsisindaki tistunlugun ifade
etmektedir. Bu noktalardan bazilar1 sunlardir:

a) Neraki baskalarinin goruslerini naklederek onlar incelemeye ve
tenkide koyulur, daha sonra da ciddiyetle kendi goristni aciklar.

19 Camiw's-Saadat, c. 1, s. 8.
2 Age,s 2.
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b) Gerci Nerakinin meseleleri ele alis bicimi ve cercevesi Yunan
tarzidir ve Aristo’dan etkilenmistir, ama onun tartisma metodu, felsefe,
din ve irfanin sentezidir, yalmzca felsefi yon tasimaz.

c) Ahlaki egitimde “tahliye”ye buyiik deger verir. Kirlerden ve cir-
kin ahlaki sifatlardan arinma gerceklesmedikee, kiside, begenilen ilahi
sifatlarla stsleyip donanmanin ortaya ¢ikmayacagina inanir. Bunun
gibi, cirkin ahlakin beseri bilgi tzerindeki etkisinin, bireyin ilahi maa-
rife ulasmasina ve kutsi esintiye mani oldugunu savunur.

d) Bu kitapta meselelerin ortaya konmasindaki ilmi aslup vasat
veya itidal goruse dayandirilmistur. Fakat eski kitaplarda gortulenden
farkh bir tarzda. Neraki, iki ayr1 bolumde faziletler ve rezillikleri ele
alarak her birini birbiriyle mukayese etmis ve bu metodu, 6grenim ve
ogretimde daha faydali bulmustur. > Buna ilaveten, fazilet ve rezillikle-
rin detaylarini, tasnifini ve bunlarin akil, sehvet ve gazap gibi asli kuv-
vetlerle iliskisini beyan ederken yeni bir yontem icat etmistir. Adaleti
hikmet, cesaret ve iffete paralel gormemis, bilakis onu, bunlar1 kusatan
kavram olarak zikretmistir. 2>

Molla Ahmed Neraki’nin Hayati ve Eserleri

Ogul Neraki veya Fazil Neraki olarak bilinen Ahmed b. Muham-
med Mehdi Neraki, Imamiyye’nin hicri onii¢tincit ytizy1ldaki mutefek-
kirlerinden ve Seyh Ensari’nin (vefat hicri 1281) ustadidir. Hicri 1244
veya 1245 yilinda veba salgini sirasinda vefat etmistir.

Molla Ahmed Neraki, ahlak, egitim, irfan, fikih, fikih usula, siir
mevzularinda ve muhtelif konularda ondort kitap telif etmistir. En
onemli kitabi, egitim ve 6gretim konusunda hesaba katilmas: gereken
Mi’racu’s-Saadet'tir. Kitap, babasinin Camiu’s-Saadat kitabinin ozeti ve
Farsca tercumesidir. Yine Divan-i Safayi-i Neraki olarak bilinen Divan-i
Si’r-i Farisi ve Takadis kitaplari, muhtelif konular1 ve ahlaki irfani siir-
leri icermektedir. Egitimle ilgili gortslerini aciklarken bu kitaplardan
yararlanilabilir.

21 Age., c 2, s 3 ve 66.
22 Age.,c 1,s 71
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Molla Ahmed Neraki, babasinin egitimle ilgili goruslerine aykir fikir A
beyan etmemis, goriintise gore babasinin butin gorislerini kabul etmis @5&
ve sadece bu fikirleri Farsca konusanlara serh ve izahla yetinmistir.

417



418

Birinci Bolum:
Antropoloji ve Ahlak Egitimi

d/[' olla Mehdi Neraki, ahlaki egitimin temelini antropoloji / in-

san1 tanima kabul etmis ve bu nedenle insani, ruh ve beden-
den olusan, soyut ruhun asil oldugu ve olumden sonra ruhun baki kala-
cag bir varlik olarak dogru tanimay1 esas almistir.

Sadece ruhun o6lumsiiz olusunun ahlaki egitimin sonuclarmm 6ltim-
stz kilabilecegine inanir. Bu da insanin davranis ve sifatlarinin ruhuyla
icice oldugu ve onunla birlikte kiyamette hasrolacagim izah etmektedir.
Soyle der:

Gercek su ki, insan maddidir ve yokolur. Fakat insanin ruhu olimstizdur.
Bu sebeple eger ruh, ahlakla cok iyi donatilir ve egitilirse ebedi saadette
ilahi nimetlerden yararlanir. Yok eger kendini kirletir ve pisliklere bula-
sirsa daimi azaba gomular.

Ruhun soyutlugu ve ebediligini ahlak egitiminin temeli kabul etmesi
sebebiyle bunu alt1 delille ispatlamaya cahsir. **

Molla Mehdi Neriaki, Camiu’s-Saadat kitabinin mukaddimesinde in-
sanin tabiatini, hayir ve ser temaytllerin terkibi olarak zikretmis ve ga-
yet net soyle demistir:

Allah, insan1 tiynetini zulmetler ve nurlardan yogurdu. Gudutlerini hayir ve
serden olusturdu. Birbirinden farkli maddelerden bir macun meydana ge-
tirdi. Z1t kuvvet ve sifatlart ondan biraraya topladh. ©°

2 Camiu’s-Saadat, c. 1, s. 5.
* Age., s 5-8.
¥ Age,s 1.
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Bagka yerlerde ise bireyin yaratihs oziindeki mizac ve kapasitenin,
ozel sifatlar1 ortaya ¢ikarmaya olan etkisini aciklayarak bu etkiyi tam ve
kamil kabul eder. Fertlerin bu tesirde farkh farkli oldugunu savunur:

Bazi sahislar tabiatlar icabi cevre, toplum ve egitim etkenlerinden ayr ken-
dilerine has sifatlara sahiptir ve davramslariyla bunu gosterirler. Mesela ki-
misi en kuctik bir etkenle korkar veya tzulur, cok kiicuk tuhaflikea guler.
Kimisi ise tam da bunun ziddidir. Peygamberler ve imamlar (a.s) gibi bir
grup, dengeli fitratla, aklin gazap ve sehvete galebe calmasiyla diinyaya ge-
lir. Bir kesim, itidal haddine tecaviiz kuvvetiyle varlik sahasina adim atar. *°

Bu soziin zahiri manasi, insanin dogum aninda fitrata has ve gene-
tik sifatlar ve ozellikler tasidigidir. Baska bir yerde, insanin cocuklugun
baslangicindaki varlik sathasinin tim sifat ve melekelerden bos oldugunu
belirtir. Tipk: tizerinde hicbir yazi bulunmayan, cevre ve egitim etken-
lerinin tesiriyle sifat ve melekeleri tedricen ve tekrarlanarak gerceklesen
bos bir sayfa gibi. Melekelerin egitim faaliyetlerine tekrar ve sureklilik
kazandirma neticesinde meydana geldigini gozontinde bulundurarak bu
tekrar ve saglamhigin cocuklukta sireklilik sonucunda ortaya ¢ikmadi-
g soyler. Cocuklarin egitim ve terbiyesi daha kolaydir. Onlarda dav-
ranis degisikligi meydana getirmek, yetiskinlerin, ozellikle de yashlarin
ahlak ve tarzim degistirmekten birkac derece daha rahattir. Hatta yasim
alms bireyler, asamali olarak, gaflete diismelerine sebep olan ve bu ytiz-
den de gorus, bilgi ve davramslarmda hicbir degisikligin goralmedigi pek
cok ilginin tesiri altinda kalir. */

Bu iki gorusi uzlastirmak icin denebilir ki, dogum sirasinda bireyde
fitrat biciminde varolan sifat ve ozellikler, sifatlarin kapasite ve kuvve-
tidir, sifat ve melekelerin kendisi degil. Fakat bu uzlastirmanin bizzat
Nerakinin riza gosterdigi bir sey olmadigina dikkat edilmelidir. Cinku
0, dogustan varolan bu dogal ve fitri sifatlarin degisebilecegine, dolay1-
siyla da kot sifatlar ve ser davranislarn cevre ve egitim etkeniyle orta-
dan kaldirilabilecegine inanmaktadur.

Bu soz, mevcut bazi sifatlarin degistirilebilecegini ifade eder. Bu ytiz-
den sozkonusu ctimleyi temellendirirken soyle der:

2 Age.,s. 2l.
2 Age,s. 15ve 16.
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Bu tesirler ve sifatlar, icap ettigi kadariyladir ve bireyin varligindan
ayrilmazlar. **

Ama fiiliyata gecmemis, fitri kapasite ve kuvve halindeki bir seyin
nasil olup da aynlabilecegine ve bu durumun da, onun, insandaki kapa-
site ve kuvvetlerin ortadan kalkmayacagina iliskin soztiyle * nasil bag-
dastirilabilecegine bakmak gerekir.

Denilebilir ki, ona gore insan dogustan, gerektigi kadaryla fitri si-
fatlara sahiptir. Yoksa bilfiil sifat ve 6zellikler tasimamaktadir. Bazi birey-
lerin davranislarinin anlattgi, bu gerekliliklerin kimi cevresel etkenlerin
tesiri altinda fiiliyata gectigi, bilfiil sifat ve davranislar gosterdigidir. Fii-
liyata gecmis bu fitri sifatlar degisebilir ve cevre, egitim vs. gibi etkenle-
rin tesiriyle baska bir gerekliligi fiiliyata gecirebilir. Bu durumda onceki
fiiliyat, bireyden ayrilabilir.

Bundan dolay1, cocuklugun baslangicinda insanin tiim sifat ve mele-
kelerden bos olduguna iliskin sozi herhangi bir sorun icermemektedir.
Cunkt insanda bilfiil sifatlar ve dogustan gelen melekeler yoktur. Bila-
kis bu tur sifatlarin icabi ve kapasitesi mevcuttur, cevresel etkenlerle bu
sifat ve melekeler bicimlenerek zuhur ederler. Bireyde ortaya cikan bu
temel sifat ve melekelerin de degismesi mimkundiir, ferdin davranis ve
sifatlarinda zahir olan sey de bireyin fitratinin icabina sahip oldugu dav-
ranis ve sifatlarin hilafinadir.

Elbette ki Muhakkik Neraki'ye gore bu degisim kabiliyeti, temel s1-
fatlarin tum bireylerde degisebilecegi manasina gelmez. Aksine bu du-
rum, cogu kimsede pek cok sifatta mevcuttur. Oysa bazi bireylerde kimi
sifatlarda hicbir degisim meydana gelmez veya degisimin miktar1 oldukea
azdir. Tipki akil, hafiza, akli gtizel kullanma, idare ve odev konusu ol-
mayan herseydeki ilgili sifatlar gibi. Bu sebeple biz, cevre ve egitim et-
kenlerinin dogal ozelliklerini az veya cok miktarda degistiremedigi kim-

selere rastlanz.

Neraki, Aristonun gorisuntn de bu goruse muvafik oldugunu be-
lirtir ve soyle der:

B Age., s 24.
2 Age.,s. 25.
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Aristo demistir ki:

Ser davranislar1 olan kimseler, egitim ve ¢gretimle iyilerin parcasi olabilir-
ler. Lakin bu herkes icin gecerli degildir. Bilakis bazilan etki altinda kahr
ve kotuluk onlardan giderilebilir. Bazilan az degisir, kimisi de hicbir za-

man etkilenmez. *°

Sifatlarin degismesi konusunda da izahat verir. Kastettigi, insanin
gazap ve sehvet gibi kuvvetlerinin ortadan kalkacag1 degildir. Maksad,
cevre ve egitim etkenleriyle bu kuvvetlerdeki ifrat ve tefriti dengelemek
ve vasat seviyeye degistirmektir. **

Bunun yanisira kuvvetlerin degisimi, egitim etkenleri aracihgyla,
insanin iradesine bagh durumlardan olacak sekilde eksiklikten kemale,
kemalden de mutkemmelliyete dogru gerceklesir. Tipki hurma cekirde-
ginin, gereklilik ve kapasitesi nedeniyle terbiye edilerek agaca dontisup
kemale erebilecegi gibi. Insanin gazap ve sehvet kuvvetleri de dengelene-
bilir ve mitkemmel hale getirilebilir. Ciinkti dengeleme (dustis ve kemal
yonunde degisim) kapasitesine sahiptir. Ama bu degisim ve tekamdil, ter-
cihli riyazet ve cabayla sekillenir. Tabii ki bireylerin degisim ve tekamiil
mertebeleri egitim ve tercih cabasinin sartlarindaki farklihga bagh olarak
birbirinden farkli olacaktir. >

Nefsin Pratik ve Teorik Yonii

Muhakkik Nerakinin, kendi ahlak egitiminin temeli yaptig1 antro-
polojinin meseleleri arasinda nefsin teorik ve pratik iki boyutu vardur.
“Hikmet-i nazari” olarak adlandirlan teorik yonun kemalini, varliklarin
hakikatini ve mertebelerini ihata etmek, hakiki talebe ve tevhid maka-
munin irfanina nail olmak seklinde belirtir. “Hikmet-i ameli” ad1 verilen
pratik yontun kemalini ise nefsi ¢irkin sifat ve 6zelliklerden arindirmak
ve razi olunan ilahi ahlakla donatmak seklinde tarif eder. Bu iki yon, bir-
birini tamamlayan suret ve madde olarak belirtilmis, insanin ahlaki egi-

> Aym yer.
2 Age.,s. 25 ve 26.
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timi ve kemalini bu ikisinden birinin bulunmamas: halinde imkansiz

gormustur. >

Muhakkik Neraki, nazari ve ameli akli, ahlak egitiminin temeli ka-
bul eder. Ciinkit nazari akil; faziletler ve rezillikleri idrak ve bu konuda
kilavuzlugu tstlenir, ameli akil da icra eder. O, nazari aklin isaret ve reh-
berligini teyit eden taraftir.’* Nazari aklin faziletler ve rezillikler konu-
sundaki kilavuzlugu ve idraki asagidaki sekildedir:

Her faziletin, rezillikten bir ziddi vardir. Fazilet itidal simiridir. Re-
zillik ise ifrat ve tefrit tarafidir, zulim ve zorbalik tabir edilen itidalden
cikistir. Egitim ve ahlakla ilgili her sifat ve davranis, vasat hale ve etrafa
sahiptir. Vasat hal fazilettir. Etraf ise, ister ifrat tarafinda, ister tefrit tara-
finda olsun “rezillik” olarak adlandirilir.

Muhakkik Neraki, faziletler ve rezillikler icin, vasat ve etrafl tarif et-

mek tizere iki misal zikreder:

Biri, fazilet ve rezilliklerin tamamini bir daire olarak resmetmesidir.
Faziletler bu dairenin merkezidir. Rezillikler ise merkez ile cevre arasinda
farazi noktalarda yeralir. Dolayisiyla fazilet herseyde birdir. Fakat rezillik
cok sayida ve sinirsiz olabilir. »°

Ikinci misal faziletler ve rezilliklerle amel konusundadir. Soyle der:

Faziletlerle amel, salikin hizla tizerinde maksada ulasabilecegi dosdogru hat
tzerinde hareket etmek gibidir. Ctunki en kisa hattir. Fakat rezillikler egri
hat tizerinde hareket etmek gibidir ve dosdogru hattan sapmadir. Bu nedenle
dosdogru hat birden fazla degildir. Fakat egri ve sapa hatlar cok fazladr.

Muhakkik Neraki'ye gore hakiki vasat ve itidale ulasmak oldukca gtic-
tir. Istikameti korumak daha da zordur. Bu nedenledir ki Peygambere
(s.a.a), hakiki vasata ulastiktan sonra istikamet tizere olmasi tekrar em-
redilmistir: “cs ol LS (..3:...15 / Sana emredildigi gibi istikamet tizere ol”
Bunun zorlugu, “s s 8 g ;228 / Hud suresi beni yaslandirdi.” buyuran
Peygamber'in (s.a.a) cimlesinden gayet net anlasilmaktadir.

> Age.,s. 57.
P Age.,s. 59.
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Fazil Neraki, insani melekeleri edinme biciminde hakiki vasat1 elde
etmenin zorlugunu, hayirh temayiillerin smirh olmasiyla irtibath gorar
ve soyle der:

Insanin ser temayulleri, hayirl temaytllerine oranla daha fazladir. Bu ne-
denle insani melekeleri edinmek olduk¢a zordur. Bu sebeple denmistir ki,
saygin melekelerin kazanilmasi yukar1 tirmanmak gibidir. Buna karsilik
begenilmeyen sifatlan edinmek yokus asag gitmek gibidir. Rasulullah’'m
(s.a.a); “Cennet begenilmeyen seyler ve cehennem de istenilen,begenilen sey-
lerle cevrilidir.” buyrugu buna isarettir. *°

AhLaki Egitimin Temeli Nisbf itidal
Muhakkik Neraki, itidal ve vasat1 ahlaki egitimin temeli kabul eder.
Fakat sadece hakiki itidal ve vasat1 degil, bilakis nisbi itidal ve vasati da

muteber gortr. Bu sebeple itidali hakiki ve nisbi olmak tizere iki kisma
ayirdiktan sonra soyle der:

Hakiki vasat, iki tarafa nisbeti de esit olmasindan ibarettir. Tipk: dordiin iki
ve altiya oran1 gibi. Nisbi vasat ise gerceklesmesi tur veya sahis i¢in mum-
kun olan ve tiir ya da sahsa layik kemalin de bu oldugu hakiki vasata en
yakimn yoldur. *’

Muhakkik Neraki hakiki itidali bulma ve onda sebat gostermenin
hayli gti¢ oldugu ve bunun cogunluk icin imkansiz gérundagunu he-
saba katarak, ahlak egitiminde fazilet ad1 alunda muteber olanin nisbi iti-
dal oldugunu ve faziletin muhtelif, farkh ve degisik bireyler, haller ve za-
manlarla ilgili bulundugunu savunur. Nisbi itidal mertebesinin bir sahis
veya hal ya da zamanla ilgili olarak fazilet sayilmasi, ama aym nisbi iti-
dal mertebesinin baska bir sahis veya hal ya da zamanla ilgili olarak re-
zillik kabul edilmesi mimkundir. **

itidal Nasil Kazanilir?

Insanin teorik ve pratik akla sahip oldugu, teorik aklin roliinan
idrak ve pratik akhn roluntin de harekete gecirme oldugu gozonunde
36 Neraki, Ahmed, Mi’racu’s-Saade, s. 40 ve 41.

37 Camiw’s-Saadat, c. 1, s. 61.
B Age.,s. 62.
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bulunduruldugunda pratik aklin teorik akla tabi olmasi ve onun idrak-
lerini uygulamaya koymasiyla faziletleri tahsil icin itidal ortaya ¢ikacak-
tir. Canku pratik aklin bedenin herhangi bir kuvveti tizerindeki hareket
ve kontrolu, bir seyi cezbetmek veya defetmek gibi durumlar icin etki
veya tepkiye (etken veya edilgen) yolacan kimi keyfiyet ve hallerde seh-
vet ve gazap kuvvetlerini harekete gecirme ve ciizi isleri yapmaya yone-
liktir. Bu is, teorik aklin dogru kilavuzlugu ve idrakiyle vasat seviyede ve
her turlu ifrat ya da tefritten uzak gerceklesir. **

Muhakkik Nerakinin bu izahi, adaletin hakikati konusunda yaptg
iki yorumdan birine dayanmaktadur:

1. Adaletin hakikati, pratik aklin, akil kuvvetine itaat ve baghhg,
tam tasarruflar ve harekete gecirme hallerinde ona uymasidir. Diger bir
ifadeyle, pratik aklin teorik akla itaati, akil ve seriat cercevesinde gazap
ve sehvet guclerini kontrol etmesi adaletin hakikatidir.

2. Akil, gazap ve sehvet giiclerinin tamami yaptirim kuvvetine boyun
egmeye istirak eder ve aralarinda karmasa mevcut degildir.

Birinci tefsire gore adalet basit bir seydir ve hikmet, iffet ve cesaretten
olusan ti¢c melekeyi doguran seydir. Yani adalet, o tic melekenin de sebe-
bidir. Dolayisiyla bedende, ev islerinde ve kent yonetiminde idare veya ta-
sarrufun kendisi yaptirim kuvveti adalet olacaktir. Melekeler ise bu kuv-
vetin mahsuludir. Tkinci yoruma gore ise adalet, tic melekenin kendisidir.
Bundan dolay1 basit bir sey degildir. Bilakis terkiptir, kuvvetlerin irtibat
ve koalisyonundan ve onlarin akil kuvvetine boyun egip tabi olmada it-
tifak etmesiyle kazanilir. Melekelerin her biri adaletin ctizi sayilir.

Muhakkik Neraki birinci yorumu kabul eder ve pratik aklin akil
kuvvetine tabi olmasim adalet olarak tarif eder. Kuvvetlerin koalisyonu
ve onlarin akil kuvvetine boyun egmesini, gazap ve sehvet kuvvetlerini
layikiyla idare eden yaptirnm kuvvetine itaatin geregi oldugunu savunur.
Yahut soyle ifade edilebilir:

Pratik aklin teorik akhn kilavuzluguyla gerceklestirdigi ve tiim kuvvetlerin
ittifakiyla sonuclanan gazap ve sehvet kuvvetlerinin layikiyla idare edilmesi
ve kontrolu, boyun egmenin geregidir. Boyun egmenin kendisi adalettir.

¥ Age.,s. 50.
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Dolayisiyla biitun faziletler, gazap ve sehvet kuvvetlerini dikkate alarak,
hatta akil kuvveti, pratik akil vesilesiyle ve onun yonetilip kontrol edilme-
siyle ortaya cikar. Her ne kadar faziletlerin akil, sehvet ve gazaptan olusan
¢ kuvvete istinat ettigi dogruysa da bunlar ashnda yaptinm kuvveti araci-
higiyla elde edilir. Bu izah, adaletin tum faziletleri kapsadigini kabul eden
kisinin, genel anlamiyla (boyun egme ve onun icaplart) adaleti dikkate al-
digimi, buna karsihik adaletin butin faziletleri kapsadigimi kabul etmeyen
kisinin ise 6zel anlamiyla (boyun egmenin kendisi) adaleti hesaba kattigin
soylememizi gerektirir. *

Muhakkik Neraki, adaleti soyut itaat kabul eder ve ondan ayr fazileti
de onunla iliskilendirmez. Aksine akil, sehvet ve gazap kuvvetlerinden bi-
riyle bag1 olmayan hicbir faziletin bulunmadigina inanir. Bu nedenle ce-
saret ve iffeti ve bu ikisinin icaplarimi adalet baghg altina alan alimlerin
gorusune muhaliftir. Faziletler ve rezilliklerin butun tar, simif ve sonuc-
larinin pratik akla degil, o t¢ kuvvete mensup oldugunu; tum fazilet ve
rezilliklerin, hicbiri adalet bashg altinda zikredilmeksizin ti¢ cinsin (akal,
sehvet, gazap) altina yerlestirilmesi gerektigini acikliga kavusturur. *!

Muhakkik Neraki'nin, bu konuya hakettigi yeri vermis olmasina ve
hikmet, cesaret ve iffetten olusan tug sifat faziletlerin yiiksek turlerine
has kabul etmesine ragmen faziletler ve rezilliklerin cinsinden bahseder-
ken adaleti de o tictintin yaninda zikrettigini ve fazilet i¢cin dordunci bir
yuce cins belirttigini hatirlatmakta yarar vardir. Her fazilet karsisinda t¢
rezillik bulundugunu dikkate alarak rezilliklerin cinslerini sirasiyla sekiz
cins olarak zikreder: Hikmet karsisinda cerbeze ve eblehlik, cesaret kar-
sisinda korkaklik ve pervasizlik, iffet karsisinda kotiluk ve zaaf, adalet
karsisinda zuliim ve inzilam. Tabii ki kendisi de ashinda adaletin, daha
once tarif ettigimize uygun olarak, diger faziletlere paralel bir fazilet sa-
yilamayacagina deginir. Gecmistekileri izleyerek dortlii fazilet ve sekizli
rezillik tasnifini zikreder. Fakat daha detayh kategorilendirmelerde ve is-
ter faziletler, ister rezillikler olsun, bu cinslerden hangisinden ortaya c1-
karsa ciksin hicbir fazilet ve rezilligi adalet icin zikretmez. Bunun dogru
bir tarafinin bulunmadigina inanmaktadir. **

0 Age., s 54.

1 Age.,s. 55.
2 Age., s. 64-66.
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Muhakkik Neraki, adalet kavramini genel anlamiyla zuliim ve in-
zilam (bagkalarinin hakkina tecavuz ve zulme rza gosterme) karsisina
koyar ve soyle der:

Adalet, bahsi gecen yoruma gore (yaptirim kuvvetinin akil kuvvetine itaati
ve pratik aklin butin kuvvetleri teorik aklin buyrugu altinda zaptetmesi)
sadece bir tarafin karsisinda yeralacakur. O da zulum ve zorbalikur. Yeril-
mis tim rezil sifatlar ise ona dahil olacaktir ve ser'i yoni bulunmaksizin yal-
nizca insanlarin mallari ve haklarinda tasarrufa mahsus da degildir. Ciinki
bu anlamda adalet, bitiin kemal sifatlan kapsamaktadir. Oyleyse adaletin
karsit1 ve zidd1 olan zulim, tiim noksan ve rezil vasiflart kapsamaktadir.
Bunun izahi sudur ki, zulmun tarifi, “bir seyi kendi yerine yerlestirmektir.
Bu tarif, cirkin ve yerilmis bitun sifat ve fiilleri kapsamaktadir. Zulme bo-
yun egmek ve nza gostermek (zulmu kabullenme) kinanmus bir sifattir ve
zulum bunu da kapsar.

Dolayistyla Muhakkik Neraki'nin faziletler ve rezillikler icin zikrettigi
kriter, zulum karsisinda 6zel anlamiyla adalettir. Yani neticesi her kuv-
vette itidal, ifrat ve tefritten kacinma olan pratik akhn; akil, gazap ve seh-
vetten olusan ti¢ kuvvetle ilgili itaat ve idaresidir, sirf zulim -yani bas-
kalarimin hakkina tecavuz- karsisinda zulme boyun egmenin sozkonusu
oldugu orfi anlamiyla adalet degil. **

Muhakkik Neraki, kendi bahislerinin icinde bu alanda asagidaki t¢
noktay1 ele ahr:

1. Pratik akil aracihgiyla elde edilen faziletler ve rezillikler, ya akil,
gazap ve sehvetten olusmus tu¢ kuvvetten biriyle irtibathdir, bireyde hir-
sin ortaya ctkmasina sebep olan sehvet kuvveti gibi; ya da kuvvetlerden
ikisiyle baglantihdir, baskalarina asttnluk saglama amach ve servet elde
etmek icin olan makam duskunliagu gibi; dolayisiyla o iki kuvvetin, yani
gazap ve sehvetin menseidir. Yahut tu¢ kuvvetle irtibathdir; bireyin hay-
rina olmayan ama cehaleti nedeniyle hayir sandig1 ve mensei her ti¢ kuv-
vet olan seye meyil ve gurur gibi; yani gurur olmasi bakimindan gazap
kuvvetinden dogar, bireyin hayrina olmayan ve uygunsuz bir seye me-
yil oldugu icin sehvet kuvvetinden kaynaklanir. Bu gurur ve meyil, ca-

3 A.ge., s. 65 ve Miracu’s-Saade, s. 33.
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hillik nedeniyle terkibinde hayrin bulundugu sanildigindan akil kuvveti

onun menseidir.

Bu tamsiklik, kisiyi, faziletleri ortaya cikarmak veya rezillikleri gi-
dermek icin hangi kuvvetleri giiclendirmesi ve hangilerini zayiflatmasi
gerektigini anlamasim saglayacakur.

2. Tum faziletler ve rezilliklerin idrak edilmesi teorik aklin uhdesin-
dedir. Pratik akil ise sehvet ve gazap kuvvetlerinin harekete gecirilme-
sinde teorik akhn kilavuzluguyla tasarrufta bulunmak ve onlar kontrol
etmek tzere uygulayic1 ve amildir. **

3. Ona gore pratik aklin duzgin calisip cahismadigini ve fazileti rezil-
likten ayirt etmede isabet edip etmedigini anlayabilmemiz icin iki kriter
vardir: a) Allah'in muttasif oldugu seyleri fazilet ve Allah1 pak ve mtinez-
zeh kabul ettigimiz seyleri rezillik gormemiz. b) Bireyin, ortaya ¢ikma-
sindan utan¢ duydugu seyleri rezillik ve bireyin, asikar olmasmdan go-
cunmadigy, hatta iftihar ettigi seyleri fazilet saymamiz.

Bundan dolay1 Allah icin ¢irkin sayilan veya kisilerin toplum icinde
yapmaktan kacindigi, ondan kaynaklanan rahatlik ve mutlulugun hakiki
haz olmadigy, bilakis elemleri defetme olan davranislar ve sifatlar rezil-
lik kabul edilmektedir. *

Allah icin cirkin olan herseyin insan icin de tasvip gormeyen ve ya-
kisik almayan seyler kabul edilmesi dikkat cekicidir. Cunki o, Vacibu'l-
Vitcud ve mutlak kemaldir. Ne zatinda, ne de fiillerinde hicbir eksiklik
yoktur. Insan gibi sehevi ve cismani davramslarn icaplarm tasimaz. Bu
ytzden birtakim davranislar insan icin mamkun varligin icaplaria gore
begenilmistir. Allah ise bundan munezzehtir.

Ikinci kriterin de kapsayici ve kusatict olmadig soylenmek zorun-
dadir. Zira toplum icinde hicbir haya duymaksizin ve ashnda fazilet ol-
mayan ¢irkin isleri yapan insan coktur. Aym sekilde toplum icinde ser'an
ve aklen tasvip goren, oysa rezillik olmayan isleri yapmaktan kacian
nice insan vardir.

*#* Camiw’s-Saadat, c. 1, s. 55-57.

* A.ge., s. 44 ve 45. Camiu’s-Saade, s. 25.
* Camiw's-Saadat, c. 1, s. 45.
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Cismani hazzin haz olmadigy, bilakis elemleri defetme oldugu sozu,
bireylerin kendilerinde bizzat musahade ettikleri seyle bagdasmayan bir
laftir.

Mutluluk veya Egitim ve Ogretimin Nihai Hedefi

Muhakkik Neraki, egitim ve ogretim icin bir dizi dikey hedef du-
sunmektedir. Bunlarn tepesinde ve nihai noktasinda mutlak hayir ve
mutluluga ulasma vardir. Bu nihai hedefleri aciklamak icin selef hakim-
lerden hayrm iki tura bulundugunu nakleder: Mutlak ve nisbi. Mutlak
hayir, gayeye doniik hedef ve tim varlhigin yaratihsindaki asli maksattir.
Nisbi hayir ise bireyi mutlak hayra ulastiran ve ona ulasma yolunu do-
seyen seyler zinciridir.

Mutluluga gelince, bireyin iradi hareketle ulastigr kemal hedefidir.
Kisilerin iradi hareketi muhtelif oldugundan mutluluk da muhtelif birey-
lere nispetle farkh farkhidir. Fakat hayir kisilere gore farklhilasmaz.

Neraki, mutlak ve nisbi hayir konusunda Aristo'nun gorisunt soyle
aciklar: Mutlak hayir, nefsin kemalatidir. Nisbi hayir ise o kemalata ulasma
zeminini hazirlayan seylerden ibarettir. Tipk: onlar olmaksizin kemalati
kazanmanin mimkun olmadigi 6grenme, beden ve ruh saglig: gibi. Nisbi
hayr ise bireyi kemalata ulastirmada bir sekilde faydalh olan durumlarn
kapsar. Tipk: servet ve maddi imkanlar gibi.

Mutlulugun sadece nefisle ki irtibath oldugu, yoksa bedeni de mi
kapsadig1 konusunda soyle der:

Aristo’dan onceki kadim hakimler, mutlulugu munhasiran nefisle irtibath
kabul ediyor ve bedenin mutluluguna inanmiyordu. Bu nedenle mutlu-
lugu yalnizca ttopik ahlakta aryorlardi. Onlarin bu inancta fikri temeli,
insanin hakikatinin nefsin kendisi olduguydu. Beden ise nefis icin bir ara¢
saylliyordu. Ama Aristo ve onun takipcileri gibi sonraki filozoflar, mutlu-
lugu, nefis ve bedenden olusan varlik olarak insanin sahsina ait kabul edi-
yor, bu ytzden terkibin her bir parcasinin kicik mutluluk oldugunu du-
suntiyordu. Bu temelde mutlulugu bes kisma ayiriyorlardi:

Bir kisim, beden oldugundan bedenle baglantilidir (beden saghig ve mi-
zac itidali gibi).
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Diger kisim, iyilik ve guizellikleri yaymanin zemini oldugu ve bu nedenle 6v-
gty hakettiginden (mal ve tinvan coklugu gibi) mutluluk sayilmaktadir.

Uctinct kisim, itibar saglayan ve évgiiniin yayllmasina yolacan seyleri sah-
sin mutlulugu sayar.

Dordunticit kisim, arzu edilen maksatlara ulastiran seylere mutluluk adini
vermistir. Besinci kisim, nefsin kendisiyle irtibath hikmet ve ahlakur.

Bu hakimler soyle demistir: Mutlulugun kemali, bes kisim biraray toplan-
maksizin elde edilemez. Bu bes kisimdan eksildigi oranda mutluluk da aza-
lacaktr. Ayni hakimler, mutlulugun baska bir mertebesine daha inanmakta
ve ona “salt mutluluk” adim vermektedir. Bu mertebe, mutlulugun en yiik-
sek basamagidir. Bu da, liyakat sahibi bazi kullara Allahr'n katindan feyiz
olan ilmi aydinlanma ve akli coskunun ilahi lituflandir. *

Daha sonra ytiksek mutlulugun nefiste bedenle iliskilendigi sirada
hasil olup olmadigr konusunda soyle der:

Bedenin mutlulugunu reddeden kadim Yunan hakimleri, ytice mutlulugu-
nun, nefis bedene ait oldugundan nefiste de meydana gelmeyecegini soylu-
yordu. Ama bedenin mutluluguna da inanan Aristo, yice mutlulugun be-
dene ait nefiste de hasil olacagim dusinuyordu. *

Sonraki dénemde iki grup Islam hakimleri de (Messailer ve Israkiler)
hayat halinde, nefsin mutlulugunun, ancak bedene ait olmas1 duru-
munda meydana gelecegine ve bedenin kendi mutluluguna sahip ol-
mak bir yana, nefsin mutluluguna da aracilik edecegine inaniyordu.
Netice itibariyle mutlulugun kazanilmasinin ilk asamasinda her ne ka-
dar bireyde nefsin mutluluguna sevk duyup odaklanma varsa da, be-
denin mutlulugu nefsin mutlulugundan 6nce hasil olmakta ve zaman
icinde guiclenmekte, hatta nefsin mutlulugunun ilk mertebelerinin ha-
sil olmasindan sonra ona galebe calmakta ve sonraki asamalarda nef-
sin mutluluguna sevk daha da guclenip fiiliyata ge¢cmektedir. O kadar
ki, bedenin mutluluguna odaklanma, nefsin mutluluguna odaklanmaya
gore tabi ve arazi olmaktadir. Fakat mutlulugun nihai kemaline ulas-
mamaktadir.

T Age. s 36 ve 37.
® Age., s 37.
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Vefat durumunda ise mutluluk nefse aittir. Maddi engeller, duyusal
donatilar ve dogal dertler bulunmadigindan nefis, mutlulugun en ytice
mertebesine erisebilecektir.

Muhakkik Neraki, son dénem Islam hakimlerinin bu gorisiini ka-
bul eder ve onu, bedenin mutluluguna da inandiklari icin Aristo'nun go-
rusiine uygun bulur. Nefsin, bedene ait oldugu zamanda ytice mutlulu-
gun kemaline ulasamamasi bakimindan da Aristo’dan 6nceki hakimlerin
gorustine uygun gorur. Bu gorusu teyit ederken iki boyutu zikreder:

1. Bu goruse gore mutlak mutluluk nisbi mutluluktan ayridir. Bede-
nin saghg, mal ve tnvan coklugu vs. gibi bedensel mutluluklardan mut-
lak mutluluga vesile olan seyler her ne kadar mutluluk olarak isimlendi-
rilse de hakiki ve mutlak mutluluk olamazlar.

2. Hi¢ kusku yok, nefis bedene ait oldugu, tabiat kaydi altinda ve
maddiyat zindaninda yasadigina gore fiili akil onda hasil olmayacak, ha-
kikatler tam manastyla kesfine acilmayacak, ilim ve amele dayali akli
cosku ve hakiki hazlara ulasilamayacak, bazilan icin boyle bir haz hasil
olsa da ¢ok gecici olacakuir. ¥

Muhakkik Neraki, hakimlerin goruslerini, felsefi prensipleri ve on-
larm hayir ve mutluluk hakkindaki teorisini naklettikten sonra soyle
der: Mutlulugun, “hakiki mutluluk” veya “mutlulugun hakikati” ola-
rak isimlendirilen en ytice mertebesi, insanin 6zt itibariyle talep ettigi
guzel ahlak ve hak maarifidir. Elbette ki hak maarifi ve giizel ahlaki ka-
zanmayla ilgili ve bunun neticesi sayilan Allah’a ask ve unsiyeti, hayir ve
mutluluk adina daha yarasir bir sey olarak gortur. Her ne kadar hak ma-
arifi, guzel ahlak, ztihd, dinyay: terk ve benzerlerinin tamami hayir ve
mutluluk olsa da.

Bu aciklamayla, hakimlerin mutluluk babindaki gorus birligini zik-
retmenin ve ihtilaflar1 yorum farkina yormanin zeminini hazirlamakta-
dir. Bu nedenle soyle der:

Denebilir ki, istidlal ve akil ehli, kesif ve hal ashab1 ve sz ehli zahircilerden
gorus erbabi arasinda gercekte hayir ve mutluluga dair herhangi bir ihti-
laf yoktur. Netice itibariyle, mesela kesif ashabi mutlulugun en yuksek

¥ Age., s 37-39.
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mertebesine dikkat kesilerek onu hayir ve mutluluk olarak isimlendirmis-
tir. Istidlal ehli, sonucu Allah’a ask olan hak maarife ve giizel ahlaka yone-
lerek hayir ve mutlulugu ona ait saymustir. Zahir ehli de ytice mutlulugun
araci olan zithd ve diinyayr terke hayir ve mutluluk demistir.

Diger Hedefler ya da Hakiki Mutlulugu Kazanmanin Yollari

Muhakkik Neraki, egitim ve 6gretimin gayeye dontik hedefine ulas-
mak icin, aslinda mutlulugu kazanmanim yollan sayilan baska bir dizi
hedef ortaya atar. Bu hedefler ona gore, insanin, ilmi-epistemik ve ilmi-
davranissal boyutlarda zuhur eden butun sifat ve kuvvetlerini yetistirip
1slah etmenin ta kendisidir.

Hakiki Mutluluga Ulasmanin Yollari

Muhakkik Neraki'ye gore mutlulugun kemaline veya mutlak mut-
luluga ulasmak, butun sifat ve kuvvetlerin surekli 1slah1 1s1ginda mam-
kundiir. Yani bireyin tiim sifatlan ve davranisi, muhtelif hadiseler, sart-
lar ve durumlarin ortadan kaldiramayacag seviyede iyi ve takdire deger

olmahdir. !

Ahlak ulemasmin ifadesiyle hakiki mutluluk, insanin faziletli ahlak
ve nufuz etmis melekeler bakimindan, amel ve davramslar acisindan
hicbir etkenin zahir veya batinini degistiremeyecegi maneviyat ve kemal

makamina ulasmasidir.

[lahiyatci hakimlerin ifadesiyle, varligin baslangicina benzemek, mut-
lak mutluluktur. Yani Allah gibi, guzellikler ve iyilikleri, bunlarn ken-
dilerinden baska bir hedef icin yapmamaktir. Sifatlarin guizelliklerine ve
iyl davranisin sergilenmesine odaklanmak, menfaat saglamak veya zararn
defetmek icin degildir. Bu, birey nefs-i natika ve akl-1 ilahi acisindan saf
hayra ulasmadikca ve kotuluklerden, hayvani cirkin sifatlardan ve maddi
alakalardan uzaklasmadikca gerceklesmez. Bu durumda birey, Allah’'n
ve sifatlarmin tezahtr ettigi yer olur, fiilleri Allah’mn fiillerine benzer, gi-

N Age.,s. 39.
L Aym yer.

o

431



432

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

zellikler ve iyilikler harici motivasyon bulunmaksizin ondan sadir olur,
ashinda hedef ve fiili birdir ve fiilinden baska bir niyeti de yoktur.

Muhakkik Neraki, hakimlerin gortsunu actklamaya devam eder ve
soyle der: Bu makama ulasan kimse, hissi ve hayvani hazlardan sogur
ve artik onlan talep etmez. Ctnka 6ztndeki hazza ve istedigine ulasmis
kimse icin gercekte haz yoktur. Hakimlerin bu s6ztnt seriatin zahirine
aykin olarak zikreder ve bu gorusle seriatin zahirini uzlastirmak tizere
hazlarin da bir kesim icin asagi seviyede mutluluk oldugunu savunur.
Fakat “mutlulugun kemali” olarak adlandirilan ytiksek mertebedeki mut-
luluk, bu hazlarin disinda kalmaktadir. >

Akil, hayal, gazap, sehvet veya hayvan kuvvetler ve hazlar tasnif
edip akli hazlar diger hazlarla karsilastirirken akli hazlarmn hakiki kemal
oldugu, diger hazlarn ise elemleri defetmekten baska bir sey olmadigi,
kemal ve mutluluk sayilmadigi sonucunu c¢ikarir. ” Buna ilaveten, ha-
yir ve mutluluk, daima insanla olan seydir. Akli hazzin 6zelligi de, or-
taya ciktiginda en ust mertebeye cikacak ve artik yokolmayacak kadar art-
masidir. Oysa diger hazlar, her ne kadar cabuk elde edilseler, hayvani ve
bedeni kuvvetlerin giiclii olmasiyla daha da artsalar da bir muddet sonra
zayiflar ve asamali olarak ortadan kalkarlar, ctiinku sabit degildirler. Bu
sebeple mutluluk ve kemal sayilmazlar.>* Daha sonra bazilarmin insa-
nin nihai kemalini hissi hazlara has kabul etmesine, onu mutluluk say-
masina, yine kimi dindarlarin ahiret hazzin1 maddi cennet, huri, saray-
larla simirlandirmasina ve elemleri de ates, yilan, akrep ve benzerleriyle
tahdit etmesine, ahiretteki bu maddi hazlar hakiki kemal ve Allah’a ya-
kinlasma gormesine saskinlik belirterek soyle der:

Ates korkusuyla aglayan ve hayvani nefsin arzuladigi bedensel hazlara istek
duyan kisiyi anlamiyorum. Nasil olur da Allah’a yakinlasma ehlinden say1-
labilir, ytiksek kemal mertebeleri, azamet ve keremle tavsif edilmeyi hake-
debilirler. Sanki bu bireyler ruhani coskular, marifetullah hazlar ve Allah’a
muhabbet ve tinsiyeti hi¢ idrak etmemis ve muvahhidlerin efendisi Emirel
Mruminin'in (a.s) sozuni hic isitmemis gibiler:

2 Age., s 4l

3 Age., s 45.
> Age., s 43.
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Ashinda Muhakkik Neraki, hakiki mutluluk ve kemali kazanmada
akli kuvveti takviye etmeyi etkili gorur ve her biri birey tizerinde haki-
miyet saglayacak sekilde diger kuvvetleri giiclendirmenin, bireyi mutlu-
luga ulastirmamakla kalmayacagimni, bilakis onu insanhktan ¢ikaracagimi
ve hayvanlar ya da yirticilardan veya seytanlardan birine dontsturecegini,
strekli kotulik icinde aslindan uzak bicimde yasatacagim savunur. *°

Bireyin bu kadere mahkum olmamasi, hakiki hayir ve mutluluga
donmesi icin ahlaki egitimi sozkonusu eder ve onu, akli kuvveti giclen-
dirmek icin gerekli sayar. Ctunku ahlaki egitimle akil, diger kuvvetlere
hakim olur ve nefis, zaman icinde ahlakin bayag: sifatlarindan, hayvan-
lar, yirticilar ve seytanin ozelliklerinden pak ve armmis hale gelir, insan
ve melegin guzel melekeleriyle donanir. Bu, Muhakkik Neraki acisindan
ebedi mutluluga ve hakiki kemale ulasmanin vesilesi olmakla kalmaz,
bizzat talep edilen seyin ta kendisidir. Bu ytizden hem oncelikli degeri
vardir, hem de 6zt itibariyle degerdir. >’

Mutlulugu ilmi ve ameli olmak tizere iki boyutta ele alir. Bu nedenle
onu kavusma yolu olarak da her ikisini, ilim ve ameli zikreder. Sirf se-
riat htikumlerinin zahiriyle ameli yeterli gormez. Bilakis deruni degisimi
gerekli sayar. Gercekte Muhakkik Nerakinin ahlaki egitimi irfanla icice
girmistir. >

P Age,s. 43 ve 44.

% Age.,s. 45 ve 46.

57 A.ge., s. 39. Miracw’s-Saade, s. 19.
8 Camiw’s-Saadat, c. 1, s. 8 ve 9.
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Ikinci Bolim:
Ahlak Egitiminin Etken ve Zeminleri

d[ uhakkik Neraki, ahlak egitiminde etkili zemin ve etkenlere

buytik énem vererek onlar hazirlanmadan 6grenciyi ve egi-
tim alan1 terbiye etmenin mimkun olmadigini savunmustur. Egitim ve
ogretimin ilke ve metodlarinin ise yaramasi, 6gretim ve egitimin asama-
larinda basar1 saglanmasi, davranisin 1slah edilmesi, ahlak egitiminde
tesiri bulunan etken ve zeminlerin hazirlanmasim gerektirir. Tipk: sa-
hih egitimden sapma ve geri kalmanin da bu etken ve zeminlere bagh
olmas: gibi. Sahih ahlak egitimine zemin hazirlayan etkenlere ilave-
ten, bireyi sahih egitimden alikoyan; ahlak, sahsiyet ve davranista sap-
manin zeminini hazirlayan engeller de vardir. Bunu esas alarak bu bo-
limde ahlak egitiminin etken ve zeminlerini aciklarken o engelleri de

ele alacagz.

Buna gore ahlak egitiminin etken ve zeminlerini, genetik ve mizac¢
disinda’, Muhakkik Neraki acisindan genel olarak iki kisma ayirabiliriz:

Epistemik olumlu etkenler ve olumsuz davranissal etkenler.

Epistemik Olumlu Etkenler

Muhakkik Neraki'nin, sayisi epey fazla olan epistemik etkenleri, ahlak
egitiminde baska her etkenden daha tesirli gordugu soylenebilir. Asagida
en onemli epistemik olumlu etkenler hakkinda izahta bulunacagiz.

" Bu konuda Muhakkik Neraki'ye gore antropoloji boliminde izahat vermistik.
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1.Kendini Tanima

Kendini tamma, egitimin en 6nemli etkenlerindendir. Fazil Nerakinin @5&
(Molla Ahmed) ifadesiyle nefsi tanima, iki cihanda mutlulugun anahtardur.
Bu olmaksizin mutluluga ve hedeflenen menzile ulasilamaz. ® Cunku:

a) Kendini tanima, Allah’1 tammaya yardimci olur. Nitekim Kur'an'da
soyle denmistir:

[P ;{ ;’ ™ - {.;' ., *:’° o« (1ZelT s
(o8 (P o2 B gl 33 GBY1 3 BT g 2 )
“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz
ki onun (Kur'an’m) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin

her seye sahit olmasi, yetmez mi?” '

Peygamber de (s.a.a) soyle buyurmustur:

(14 . e ‘o . bl
4Gy D ,e A O 0 e
“Kim nefsini tanirsa Rabbini de tanmr.”

b) Kendini tanima, bireyin kemalati kazanma ve ahlak: siislemeye
ilgi duymasim ve rezillikleri defetmeye calismasim saglar. Kendini tani-
manin kemalati kazanmaya ve rezillikleri defetmeye nasil zemin olustur-
dugu konusunda soyle der:

Insan kendi hakikatini, melekut aleminden bir cevher olarak tamdiginda
bu serefli cevherin neden bu cismani aleme geldigini ve beden sanduka-
sma konuldugunu dustinmeye koyulur. Dusiince diinyasinda nefsin ve bu
serefli cevherin bedene ait kilinmasinda birtakim faydalar ve sonugclar bu-
lundugu, abesle istigal olsun diye bu dinyaya gelmedigi hakikatine ulasa-
cakur. Ote yandan sadece ruh ve bedenin varhg, goz, kulak ve deriye ilis-
kin zahiri tanima, aclik, sehvet vs. gibi batini isteklerin bu serefli cevherin
faydas1 olamayacagim anlar. Ctunku hayvanlarda da bu ruh ve beden, bu
zahir1 ve batini seyler vardir ve bu cercevede kendilerini tanirlar. ‘)jo?

Bu, insanin diger mahltikata tstinlik ve faziletinin sebebi olamaz. Bu ne-
denle, hangi sebeple diinyaya geldigini anlamak icin fikri caba ve aray1s de-
vam eder. Ondan ne istenmektedir ve nereye gitmektedir? Onda toplanan

%0 Mi’racu’s-Saade, s. 7 ve 8.
o1 Fyssilet: 53.
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sifatlarn hangisi bu serefli varliga yakismakta, hangileri yakismamaktadir?
Insan bunu diisintince meleklere ait ve ilahi sifat ve kemalatin ona yaras-
tigini, bu diinyaya gelmesindeki maksadin bu kemalati edinerek melekler
alemine yonelmek ve kendisini hayvani ve maddi alemden kurtarmak ol-
dugunu anlar. Iste bu, onun mutlulugunu temin edecek, bu durumda da
kendini tanima, nefsin degismesini ve tekamulii saglayacak ve onu mutlu-
luga ulastiracakur. ©*

¢) Kendini tanima, bireyin asli kuvvetlerini, yani davranislarinin
mensei olan akil, vehim, sehvet ve gazabi idrak etmesine yolacar. Bilir
ki, insandaki hayir ve serler, iyilik ve kotultikler bu dort kuvvetten biri
veya hepsinden dogmaktadir. ®® Sahih ahlak egitimi, diger kuvvetlere ki-
lavuzluk edecek ve kendisi onlarin tahakkumu altina girmeyecek dere-
cede akh guclendirmeye baglhdir. Bu tir bir tanima, akla tabi olmaya ve
onun yol gostericiliginde egitime zemin hazirlayacaktir.

2.Fazileti Tanima

Insandaki kuvvetlerin ifrat ve tefrit arasmda itidal stmrm tanmak,
hakiki faziletleri onlara benzeyen sifatlardan ya da faziletleri rezilliklerden
ay1rt etmek, iyilikler ve kotulukleri birbirinden ayirmak, 6grencinin, ye-
rilmis ahlak ve begenilmeyen davramslardan kurtulmay: ve kutsi ahlak
kazanmay1 dogru sekilde arastirmaya koyulmasini saglar. *

Muhakkik Neraki, faziletleri rezilliklerden ayirnp tamimaya dair, hik-
met, iffet ve cesaret sifatlarindan her biri icin ve bu faziletlerin hakiki or-
neklerini teshis etmek tizere onlarin benzer sifatlarindan misaller verir
ve soyle der:

Hakikatlere iliskin her ilim hakiki hikmet degildir ve fazilet sayilmaz. Bilakis
hakiki hikmet, yakin ve itminan ile birlikte olandir. Baska bir ifadeyle, ke-
sin ve kararl tasdik, fazilet sayilan hikmettir. Fakat sirf bazi meseleleri 6g-
renmek ve onlar teyit edip aciklamak, kisinin kendisi onlarn dogruluguna
inanmadikca ve onlan guvenilir bulmadikca hakiki hikmet olmayacakur.
Fazilet sayilan hakiki iffet ise sehvet kuvvetinin akil kuvvetine tabi olma-
sindaki nefsani yetenektir. Oyle ki, birey, pratikte aklin emir ve yasaklarma

2 Aymi yer.
© Age.,s. 21,23 ve27.
o4 A.ge., s. 18 ve 34. Camiu’s-Saadat, c. 1, s. 2 ve 72.
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uyar, sehvetlerden uzak durup temizlenmeyi akli idrakin onlan insan ol-
maya yakistirmamasi bakimindan arastirir. Ama cezadan kurtulmak icin
veya bu yolla belli bir makama ulasmak ve sosyal itibar kazanmak ama-
cryla kendisini sehvetlerden uzak tutan, yahut sehvetlere ve nefsani arzula-
rina ulasma kapasitesi bulunmayan kimsenin iffet faziletinden nasibi yok-
tur. Boyle bir ferdin davrams kaynag, akil veya baska bir fazilet degildir.
Bilakis diger sehvetlere olan ilgisi, onu, baz1 sehvani davramslardan uzak
durmaya mecbur birakmustir.

Cesaret, nuifuz etmis bir sifat ve gazap kuvvetinin akla tabi oldugu meleke-
dir. Soyle ki, gazap kuvveti aklin kilavuzluguna gore hareket eder ve esas
itibariyle kemale ermis ve liyakat sahibi akil telakki edilen her davranis ye-
rine getirir. Dolayisiyla paldir kuldir ve maslahat gozetmeksizin bir baska-
sina saldiran, yaralanmaktan ve darp edilmekten korkmayan, ya da servet,
makam, sohret elde etme amaciyla yahut sevgilisinin cemalinin tesvikiyle
veya emirden ve iktidar sahibinden korkuyla bir eylemi yerine getiren kisi,
yaptigl is zahiren cesaret gibi goztikse de insani ve ahlaki faziletle davran-
mus sayllmaz. Aksine rezillik yapms kabul edilir.

Ciinkt bu davranmislarin mensei hirs, kotiilik, korku ve benzeri rezillik-
lerdir. Insanin akli ve tedbiri bireyi bu davramslara yonlendirmez. Bu se-
beple hirs ve korku gibi sifatlar karsisinda diren¢ gostermek, bizzat hakiki
cesarettir. Musibetlere tahammuil giiciine sahip olan kimse, gazap kuvve-
tinin arzulan onu birtakim eylemlere tahrik etse de, aklin her tir eylemi
yarasir kabul etmemesi nedeniyle sabir gostermesi ve o eyleme kalkisma-
mast cesaret sayilir ve fazilet olarak adlandinlir. O eyleme yeltenmek ve
yapmak ise rezilliktir. ©°

3.Egitim ve Ahlaktaki Sapkinliklarin Sebeplerini Tanimak

Muhakkik Neraki, ahlak egitimi ruhani tip, ahlak ve egitimdeki sap-
kinliklar1 da ruhsal ve nefsani hastaliklar olarak ifade eder. Bu hastalikla-
rin kokenlerini tanimayi ise bireyin ahlaki egitimi ve gelismesine zemin
hazirlamak tizere ve tedavi icin zaruri gorur. Ahlaki sapkinhklar veya

ruhsal hastaliklarin sebeplerini t¢ grupa ayirr: ©

95 Camiu’s-Saadat, c. 1, s. 72-75. Mi'racu’s-Saade, s. 34-36.
6 Camiu’s-Saadat, c. 1, s. 95-97. Mi’racu’s-Saade, s. 43-45.
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a) Psikolojik sebepler: Bu nedenler, nefsin yaratilisinin baslangicin-
dan itibaren fitri ve tabii olarak bireyde bulunur. Az zeki olmak ve seh-
vetin zayiflig gibi.

b) Cismani ve bedensel sebepler: Bazi cismani hastaliklar bireyin
ahlak bozuklugu, saldirganlik, cinsel davranis zaafi gibi ruhsal ve ahlaki
hastaliklara yakalanmasina yolacar. Ctunkti beden ve nefis birbiriyle siki
sikiya irtibat halindedir. Birinde meydana gelen her tur hadise ve etki-
lenme, digerini de etkisi altina alr.

¢) Harici ve cevresel sebepler: Toplumsal etkenlerin birey tzerin-
deki tesirleri, onda yakisik almayan ahlaki sifatlarin ortaya ¢ikmasina ne-
den olur. Mesela uygunsuz egitim metodunu kullanan ebeveynin egitim
tarz1 ve kotu arkadaslar, cocuklarin egitim ve ahlakinda cirkin sifat ve
davranislarin ortaya ¢ikmasina sebep olur.

Bu sebeplerin bilinmesi, sapmalarin giderilmesi, davranis ve sifatla-
rin 1slahinda egitimciye veya 6grenciye yardimci olur. Ciinku cismani ve
cevresel sebeplerin teshis edilmesiyle onlar1 ortadan kaldirmak, sahih egi-
tim davramslarina ve ahlaki sifatlara donmek, psikolojik sebeplerin ayirt
edilmesiyle de dogal kokenleri 1slaha koyulmak veya ogrencinin, kendi-
sinden beklentilerini makul beklentilere dontustirmek mumkiindur. Bun-
lara ilaveten, bu sebeplerin tespit edilmesi, cesitli bireylere uygulanacak
egitim metodlarmin taninmasina vesile olacak ve 6gretmenler, 6grenci-
lere ahlaki egitim verme ve onlar yonlendirmede kolaylik yasayacaktr.
Yahut bu sayede uygunsuz sifat ve davranislarin ortaya ¢ikmasim onle-
yebileceklerdir. Neraki acisindan miinasebetsiz sifat ve davramslarin or-
taya ¢ctkmasinin nasil 6nlenecegi ve egitim metodlar1 konusunu dordinct
boltiimde izah edecegiz.

d) Diinya ve mahn mahiyetinin dogru taninmasi: Muhakkik Neraki'ye
gore dinyay: tanima, ahlak egitimine oldukc¢a uygun bir zemin hazirla-
maktadir. Kesin olan su ki, eger birey, diinyay1 ve onun nimetlerini, mal
yigmay1 asil ve hedef gorurse buna bagimh hale gelir ve gonlunu ona
kapuirir. Fakat onu yasamanin araci kabul eder ve ondan ilim, ahlak gibi
degerli hedefler icin ve ahiret hayatina zemin hazirlamak tizere yararla-
nirsa, dunya karsisinda etkilenmek bir yana, ytice hedeflere ulasmak icin
ondan cok guizel istifade eder.
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Muhakkik Neraki, fani diinyay: hedef edinen bakist yanhs bakis ola-
rak belirtir ve diinya talebini kottt bir sey sayar. Diinyaya ask ve bagim-
lihgr ruhsal ve manevi hastaliklarin mensei kabul eder.

‘Ao IS o Ll > hadisini izleyerek dimya sevgisinden
kaynaklanan bazi sifatlar zikretmeye koyulur. Mesela tekebbiir, hirs, ha-

set, cinsel sehvette ifrat, makam duskanligu, rahatina duskunluk vs. *®

Dunyaya oncil olarak bakmay ise diinyaya iliskin dogru tanim ka-
bul eder ve bu bakisla birey davranislarinin uhrevi ve manevi renk alaca-
g1 savunur. Iste o zaman insan hayat tepeden tirnaga ahlak egitimin-
den gecmis olacak ve bireyden sadir olan hersey Allah icin sayilacakur.
Denebilir ki, artik bu hayat diinyevi hayat degildir. Bilakis ilahi ve uhrevi
hayattir.

Muhakkik Neraki, yerilmis diinyevi hayati ilahi ve uhrevi hayattan
ayirdigindan, hayatin diinyevi veya ilahi olmasim ya da insanin davrams
ve sifatim1 “Allah icin” olmasi veya olmamasi kabul eder. Buna dayana-
rak da insanin davranis ve fiilerini ti¢c kisma ayirr:

1. “Allah i¢in” olamayan davramis ve fiiler, gtinah davramstir veya
mubahlarla nimetlenme gibidir. Bu fiiller, hem zahir acisindan, hem de
batin acisindan dunyevi sayilir ve mutlak manada yerilmistir.

Oyle goriintyor ki, Muhakkik Neraki'nin, mibahlardan faydalan-
manin genel olarak kinanmasi konusundaki sozt dogru degildir. Cunkii
miibahlarla nimetlenmek “Allah icin” yapiliyor olabilir ve onun tasnifine
gore bu detay fiiller, asagida izah edilecegi gibi insan fiillerinin ikinci gru-
budur, genel olarak yerilmis birinci grubu degil.

Bunun yamsira Muhakkik Neraki, kendisi de baslarda™ dunya sev-
gisi konusundan bahsederken mubahlardan zarureti asan miktarda fay-
dalanmayi, yerilmis diinya 6rneklerinden masiyetlerin tadina bakmanin
yaninda saymis ve zaruret olctisince mubahlarla nimetlenmeyi ise kina-
7 Biharwl-Envar, c. 73, s. 20.

Camiu’s-Saadat, c. 2, s. 30.

09 Age.,c 2,s 44.
0 Age.,s. 19.
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mak bir yana, salih ameller arasinda zikretmistir. Buna Resul-i Ekrem’in
(s.a.a) buyrugunu ornek verir:

“Ibadet yetmis ctizdir ve bunun en faziletlisi helal nizik elde etmek icin
cahismakur.”

Dolayisiyla mubahlardan faydalanmak, sozkonusu tasnifte insan fi-
illerinden birinci grubun parcasinda yeralamaz.

2. Zahiri dinyevi olan seyin mana ve batini ilahi olabilir. Mesela ye-
mek, uyumak, evlenmek gibi. Boyle fiiler eger nefsin haz almas icin ger-
ceklesiyorsa batin1 da zahiri gibi diinyevi demektir. Fakat takvaya ulas-
mak ve Allah icin gerceklesiyorsa batim da ilahi demektir, zahiri dinyevi
olsa bile.ikinci grup fiilleri:

Lokl oo 5 0Lz ale o 5 bl 10 T i 31600 Y3 Ll o b 0”7
A AL SollS agrs 5 Ll p g el 4] Bloo 5 Dladl o Blinn

Dinyadan helal seyleri talep eden ama bunu yigmak ve oévinmek icin ya-
pan kimse, kiyamette Allah’la, ona gazap edecegi bir halde bulusacakur.
Fakat dunyay: helal yoldan talep eden ve maksadi fakirligi 6nlemek olan,
baskalarina el agmayan ve bununla kendini koruyan kimse, ahirette kiya-
met sahnesine girerken yiizit ayin ondordu gibi parlayacakar. ™

Buyuran Resul-i Ekrem’in (s.a.a) hadisini 6rnekler arasinda saymus-
tir.

Oyle anlasihyor ki Muhakkik Nerakinin, batnlan zahirleri gibi
diinyevi olan fiillerden kastettigi, bu fiillerin bireyin manevi yucelis sey-
rinde egitim acisindan herhangi bir etkisi bulunmadigidir. Tabii ki bu,
birey eger helali sadece kendini korumak icin talep ediyorsa gunah isle-
digi ve davranist da kinanmis dianyanin érneklerinden oldugu anlamina
gelmez. Bu nedenle, zikredilen hadisin bas tarafina istinat dogru olamaz.
Cunkt orada, yerilmis bir is olan ve diinyay1 hedefleyen bakisla ortaya
cikan biriktirip yigma ve 6viinme dikkate almmustir, sirf nefsin hazzi icin
gerceklesen helal bir isin Allah’in gazabia sebep olacagi degil. Oyleyse
hadisin devaminda, nefsi koruma amaciyla helal yoldan dunyay: talep
tasvip edilmistir.

T Meclisi, Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar, c. 73, s. 28.
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3. Zahiri “Allah icin” olan seyin batini diinyevi olabilir. Tipk: ztihd
ve ibadette sohret elde etmek ya da mal ve makam edinmek icin ilim
tahsili ve sehvetleri terketme gibi. Boyle bir davranis ve amelin yerildigi
aciktir. Genel olarak insanm oliimden 6nceki hayatta gerceklestirdigi o
grup davranis ve fiilleri uhrevidir ve ahirette birey, onun haz bahseden
fayda ve sonuclarma ulasacakur. Tipk: faydal ilim ve salih ameller gibi.
Bunlar her ne kadar dunyada elde ediliyorsa da yerilmis degildir ve bu
nedenle Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmaktadir:

“a] s=F SJ.; 9 L B g,.;.]a.“ TN ('Sl.gé RS CQ‘ g:,'.‘?-,,

“Dunyanizdan t¢ sey benim icin sevimlidir. Giizel koku, kadinlar ve go-
zmun nuru namaz.”

Peygamber (s.a.a) sadece uhrevi bir amel olan namazi diinya fiilleri
arasinda saymuistir. "> Fakat kemalin ve uhrevi hazzin vesilesi oldugundan
ovulmaus sayilmaktadir. Bu hadiste namazin yamnda zikredilen diger iki
konu, Peygamber onlar, ibadet gibi uhrevi amelleri yucelten etken gor-
mesi nedeniyle secilmistir. Boyle dinyevi fiiller ovalmustir ama hicbir
uhrevi hazz1 bulunmayan, uhrei islerde ihtiya¢c duyulmayan ve “heva” ta-
bir edilen fiiller yerilmistir. ” Bunlar;

%° . % A, 2 G *, o1 . 1 0d 2008 f;
Izl o F8s oKy AU Ty 3 o) GBI s Wi

€YY

“Bilin ki dinya hayat1 ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir

oviinme ve daha cok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir.” ™

Ayet-i serifesinde gecen fiil ve davramislarin ta kendisidir ve asagidaki
ayette buyruldugu gibi kisiler ve bazi seylerin sevgisine dontusmektedir.

AU e s5kiRA BRI Gudis ALl e sl S5 B 555 )
G0 5 sl pus A5 &3l (:Uﬁ‘j 2agall Jaidis 154015

2 Camiu’s-Saadat, c. 2, s. 18 ve 19. Mi’racu’s-Saade, 246.
3 Camiuw’s-Saadat, c. 1, s. 20.
™ Hadid: 20.
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“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin yigin biriktiril-
mis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi
diiskunliik insanlara cekici kilindi. Bunlar, diinya hayatinin gecici men-
faatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’'m katindadir.”

Muhakkik Neraki, bu fenomenleri dinya kabul etmistir ve dunya-
nin mahiyetini tasnif ederken soyle der: ° Dtuinyanin iki ttir mahiyeti var-
dir: Kendisiyle ilgili mahiyeti ve insanla ilgili mahiyeti. Mevcut fenomen-
ler, diinyanin kendisiyle ilgili mahiyetidir ve onun yerilmesi manasizdir.
Fakat bu fenomenlerin sevilmesi, diinyanin mahiyetini insanla iliskilen-
dirir. Bu da iki tarludar:

a) O fenomenler tizerinde tasarruf iliskisi, zanaatlar ve mesleklerle is-
tigal, ziraati, hayvancihig1 ve sanayiyi gelistirme, maden cikarma vs. onun
sonuclaridir ve ovalmustur.

b) Onlara kalpten alaka duyma ve onlara baglanma iliskisi, dalkavuk-
luk, haset, 6viinme, biriktirip yigma ve benzerleri onun tezahurleridir ve
kinanmustir. Bu sevgi, sehvet kuvvetinin rezilliklerinden sayilmaktadur.

4.Mal Sevgisi ve Egitime Etkisi

Muhakkik Neraki, dunyay: tarif etmesine ve diinyaya iliskin dogru
veya yanls tanimanin egitimi nasil etkiledigini aciklamasina ilaveten,
egitim gorenlerin ve egiticilerin dikkatini, dunyevi konulardan biri ola-
rak mal sevgisine cekerek onun dini ve diinyevi tesirlerini incelemis ve
dinyanmmn muhtelif boyutlarimin dogru tanmmasinin, ahlak egitiminde
ve ogrencide ahlaki sapmalarn onlenmesinde cok etkili oldugunu ku-
laklara kiipe etmistir.

[sin basinda mal sevgisini ¢viillmus ve yerilmis olmak tizere iki kisma
ayrr ve soyle der:

Eger mal sevgisi, uhrevi mutlulugu, nefsani ve liyakatlar1 ve baska tasvip
gormus liyakatlart kazanmak amactyla olursa bu mal sevgisi, mala bagim-
lihk degildir. Bilakis Nebevi hadisin;

> Al imran: 14.

° Camiws-Saadat, c. 2,s. 17, 18, 22 ve 23.
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tasdik ettigi gibi, begenilmis ve layik gorulmusttr. Fakat eger mal sevgisi,
uhrevi mutluluga engel veya ilim ve salih amele mani olan bozguncu mak-
satlar icinse bu, mala ve dinyaya bagimhilikur ve kinanmsur. 78

Daha sonra oévulmus ve yerilmis her iki mal sevgisinin dini ve dtinyevi
sonuclarma yonelerek bu sonuclan tanimanimn, 6grenciyi 6villmis mal sev-
gisine cekecegini, yerilmis mal sevgisinden kurtaracagim, bu vesileyle de
seckin ahlaki sifatlan kendisinde asikar edecegini savunur.

Ona gore korku, huziin, kafa karisikhigi, hayatinda hazimsizhik, had-
siz hesapsiz ac1 cekme mal sevgisinin dunyevi sonuclaridandir. Uhrevi
sonuclar ise sayisizdir. Mah gtinah yolunda harcamak, zamanla stiphe ve
haram durumlara varacak mubahlardan yararlanmada ifrat, ihanet, zulum
ve haddi asma, gasp, riya, yalancilik, nifak, dalkavukluk, aldatma, Allah
Teala’dan gaflet ” kinanmis mal sevgisinin sonuclarmdandir.

Muhakkik Neraki'ye gore ovulmiis mal sevgisinin sonuclari, dini ve
danyevi olmak tizere iki boyutta incelenebilir. Bir yandan fakirlik, muh-
tac olma, saga sola el acma, kisinin onur ve gururunun ortadan kalkma-
siin onlenmesi, diger yandan dost ve destekgilerin ¢cok olmasi, insanlar
tarafindan agirbash ve comert gorilme, 6vilmiis mal sevgisinin dinyevi
sonuclarindandir. Uc ceside ayirdign villmuis mal sevgisinin dini sonug-
lan ise oldukca fazladir: ®

a) Ibadet ve kulluga zemin hazirlayan gida, giysi ve uygun mesken
kazanma amaciyla mal sevgisi. Yahut hac ve cihad gibi ibadetleri yerine
getirmek icin sadece mal sarfetmek.

b) Belli kisilere harcamak icin mal kazanmak. Mesela sadaka ver-
mek, namusu korumak, hizmetlilere ticret vermek, varliklar bile yedir-
mek, hediye vermeler, dost bulmay1 saglayan veya destekgi ve din kardes-
leri elde etmeye yarayan ve kiside comertlik ve civanmertligi giclendiren
diger mali yardimlar, mal sevgisinin dini sonuclarindandir.

T Meclist, Muhammed Bakr, Biharu'l-Envar, c. 73, s. 62.
Camiu’s-Saadat, c. 2, s. 49.

" Age.,s. 50-52.
80 Age., s 52 ve 53.
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¢) Umum icin harcamak tizere mal kazanmak. Bunlar cari hayrattir.
Mesela mescit ve medrese yapmak, kopru insa etmek, kervansaray tesis
etmek, caddelere kilavuz tabelalar asmak, kanal agmak, Kur'an cogalt-
mak, ilmi ve dini kitaplarin basimim yapmak gibi.

Muhakkik Neraki'ye gore iki tiir mal sevgisinin alametlerini tanimak
ve mali yaratmanin hedefinin, ovulen tur etkilerin tahakkuku icin oldu-
gunu hesaba katmak ogrenciyi asagidaki egitim konularina getirir:

1. Mal edinmeye hangi olctide deger verdigini anlar ve bu sayede
mala bagimlihigini onler.

2. Helal kazancin pesinde olmaya gayret gosterir ve baskalarmin
hakkim zayi etmeyecegi meslekler secerek mali dirtist ve seri yoldan
kazanr.

3. Mah nasil kullanacagin anlar ve onu haram konularda veya stip-
heli seylerde ya da izzet ve onurunu yokedecek mekruh ve yakisik alma-
yan yerlerde harcamaktan kacinir.

4. Mah harcamada, velev ki din ve ahiret harcamalar olsun, iktisath
ve mutedil davranmay1 pratik tarz olarak benimser. Sacip savurmaktan
da, cimrilikten de kendisini uzak tutar.

5. Mah elde etme ve harcama konusundaki motivasyonunu kendine
yakisir bicimde ve ilahi olana uygun yapar. Bu vesileyle maldan, ibadete
zemin hazirlayacak sekilde yararlanir. Allah’a yakinlasma derecelerinde
seyrit stlukla kendisini ahlaki terbiyenin ytiksek hedefine ulastirir.

5.Akil Kabiliyeti

Ahlak egitiminin diger etkenlerinden biri de, bireyin, hakikati aras-
tirma ve batih iptal konusundaki akil kapasitesidir. Hakikatleri kesfetme,
varlik duzeniyle ve her grup varhgm konumuyla ilgili sahih gorus, egi-
timin hedefleri ile egitim ve ahlakla ilgili ¢coztm yollarmi dogru anlama,
hepsi akil kabiliyetiyle mimkundiir. Kesin olan su ki, birey akil acisin-
dan noksansa ve hakikatleri anlamak icin dogal yetenek, akil, zeka ve ka-
pasiteye sahip degilse veya delillerin catismasina iliskin ¢ikarimda bulun-
mak icin gerekli makamlan ihata yoksunlugu, zihinsel mesguliyetler ve



MOLLA MEHDI VE AHMED NERAKI

anksiyete gibi etkenler nedeniyle hakk: teshis edemiyorsa® kusku ve te-
reddut icinde yasar, kesinlik kazanmus bilginin hakikatini bulamaz, itikat
sahibi ve mumin olamaz, amel ve davranista da ne yapmasi gerektigini
bilemez. Boyle bir kimse, egitimle ilgili ¢coziimler sayesinde bu yetersiz-
likleri kabiliyete dontuisturmedikce ahlaki terbiye mecrasinda yeralamaz
ve terbiyenin hedeflerine ulasmada basaril olamaz. Yani oncelikle man-
tikh fikir ve dustincesini genisletmeli, istidlallere dikkat etmeli ve akilct
aksiyomlar, ozellikle zitlarn uzlastirmanin muhal olmasim esas alarak
meseleleri incelemelidir.

Ikincisi, stiphe, kusku ve tereddiidun bulundugu durumlarda cesitli
gorus ve delillerin butin boyutlarni incelemeye calismali, iclerinden bi-
rinin hak olduguyla ilgili kesin bilgiye ulasabilmek icin akli ve mantki
kriterlerle ol¢melidir. Cabast yeterlilik kazanmakla sonuclanmadig tak-
dirde, pratikte egitim sturecinde oldugundan, tedricen kusku ve tereddut
karanlhiginin yakin nuraniyetine dontismesi i¢in ibadetlere odaklanmali,
Kur'an okumali, zihnini hadisleri incelemeye vermeli, hadis ehliyle soh-
bet etmeli, salihler, takva ehli ve yakin erbabiyla hasir nesir olmahdir. **

6.Cehl-i Miirekkebi Gidermek

Cehl-i mtirekkebi gidermek, egitim ve 6gretimin diger etkenleri ara-
sindadir. Yani ogrenci veya egitim alan Kkisi, ilim 6grenmeye gonul ve-
rebilmek icin bilmedigini bilmelidir. Muhakkik Neraki, 6nce cehaletten
kurtarilmadikca cehl-i muirekkeb sahibi ve bilmedigini bilmeyen kimseye
bir sey 6gretmenin veya onu egitmenin mumkun olmadigina inanir. Bu
yuzden, Hz. Isamin (a.s) sdztne istinat eder:

“Korleri ve ctizzamlilan tedavi etmekten aciz degilim. Fakat ahmaka sifa
vermekte acizim.”

Ahmak ise egitilmesi gereken eksiginin farkinda olmayan kimse-
dir.
Muhakkik Neraki, cehl-i miirekkebin kokunt ti¢ seyde gorir ve on-

lar1 gidermek icin egitimde etkili birtakim yollar onerir:

81 Age,s 116 ve 117.
8 Age.,s. 117 ve 118. Mi’racu’s-Seade s. 73.
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1. Bozuk tarz ve zihinsel anlayissizlik. Boyle bir kisinin 1slah ve egi-
tim yolu, zihin istikameti ve anlayis ulasilabilmesi icin geometri ve arit-
metikten olusan matematik ilimlerini ona 6gretmektir.

2. Cikarimda hata. Bu konudaki 1slah ve egitim yolu, bireyin, cika-
rnimlarimi zihin istikametine sahip arastirma ehli ve dustnurlerin ¢ikarim-
lartyla mukayese edip degerlendirmesidir. Boylece ¢ikarimlarinda man-
tiksal kurallara hangi oranda riayet etmedigini ve hatasim anlayacak ve
cehl-i mirekkepten kurtulacaktir.

3. Anlayamamaya sebep olan kendi nefsindeki engeller. Mesela belli
bir kisiyle ilgili taklit, asabiyet, hiisnit zan gibi. Boyle bir kimsenin 1slah
ve egitim yolu, nefsini bu engellerden temizlemede onlar gidermek icin
mevcut birtakim yollarla® caba gostermektir. *

Olumsuz Davranissal Etkenler

Olumsuz davramssal etkenler, Muhakkik Neraki'ye gore ahlaki egi-
timde oldukca etkili etkenlerdendir. Bundan maksat da, sahih ahlaki ter-
biyeye mani olan ve bireyin olgunlasmasina ve mutluluga ulasmasina izin
vermeyen davranislardir. Ogrencinin varhk sayfasimin bu tur davrams-
lardan temizlenmesiyle sahih ahlaki terbiyeye zemin hazirlanmis olacak-
tir. Bizzat Muhakkik Neraki'nin ifadesiyle, nefis bu engellerden tahliye
edilmedikgce ahlaki ve ilahi sifatlarla donanmak muimkiin olmayacakur. *
Muhakkik Neraki, sahih ahlaki egitime zemin hazirlamada engeli kal-
dirmanin temel rolit nedeniyle ahlak bahislerinin yaridan fazlasini nefsi
davranissal sorunlardan armndirma ve tedavi etmeye ayirmistir. Bu dav-
ranislarn tehlikeli tezahurlerini aciklarken her birini gidermenin yolla-
i1 en guzel bicimde izah etmistir. Muhakkik Neraki'nin bu alanda soz-
konusu ettigi herseyi ele almak bu kisa calismada mimkun degildir. Bu
nedenle bahsi gecen engeller ve olumsuz davranissal etkenlerden bazi
ornekleri zikredecegiz.

85 Kastedilen, Muhakkik Nerakinin yukardaki alanlarda sozkonusu ettigi ve ahlaki
egitim yollar1 bahsinde sayacagimiz yollardir.

8% Camiuw’s-Seadat, c. 1, s. 116. Mi’racu’s-Seade, s. 72 ve 73.
85 Camiw’s-Seadat, c. 1, 5.11-13.



MOLLA MEHDI VE AHMED NERAKI

Muhakkik Neraki, olumsuz etkenler veya davranissal engelleri iki
gruba ayirir: Deruni davranislar ve harici davranislar. Deruni davranis-
lardan maksat, nefsin sifatlar1 olarak da ifade edilen nefsin fiilleridir. Me-
sela uzuvlarin degil, nefsin davranislart olan 6fkelenme ve kendini be-
genme gibi. Harici davranislara gelince, her ne kadar nefsin fiili olsa da
bedenin uzuvlan ve organlaryla insandan sadir olurlar. Mesela alay etme
ve giybet gibi.

1. Deruni Davranislar

Muhakkik Neraki'ye gore sapmaya zemin hazirlayan ve bireyde sa-
hih ahlaki egitimi engelleyen deruni davranislar arasindan o6fke, kendini
begenme ve kotamserligi izah edecegiz.

a) Ofke:

Davranis ve sozde, hatta inancta sapmaya yolacan etken ve zemin-
lerden biri, ifrat seviyesinde kizginliktir. Siddetle 6fkelenen kimse sover,
kotuluk yapar, cirkin islere tevessil eder ve ginahtan kacinmaz. Muhak-

»

kik Neraki, hadislerde gecen “Ofke, her kotiligin anahtandir”, “serle-

786 ifadelerine ve kendi

rin yolunu acandir” veya “ofke, imani yokeder
gozlemlerine deginerek mufrit 6fkenin, ahlak ve egitimde sapmanin et-
keni oldugunu ve ahlaki olgunlasmanin éntnde engel olusturdugunu
beyan edip seckin insani sifatlar1 kazanmada olumsuz etkisini onlemek

icin asagidaki egitim yollarim onerir:

1. Ofkeye sebep olan ve insanda heyecana yolacan cirkin davrams
ve sifatlarn ortaya ¢tkmamasina cahismak. Nefsani ve toplumsal sifatlar
ve davranislarda ofkenin ortaya ¢ikmasina fazlasiyla yolacan sey gosteris,
tekebbur, kendini butytik gorme, kendini begenme, gurur, inatcilik, alay-
cilik, diismanhk, makam ve mal sevgisi gibi sifat ve davramislarin zuhu-
rudur. Muhakkik Neraki, bu tiir sifatlar bireyde ortaya ciktiginda boyle
sebep ve nedenlerin 6nlenmesi icin ister istemez plan program yapilmast,
ya da eger ortaya cikmislarsa nefisten temizlenmeleri icin girisimde bu-
lunulmas gerektigini savunmaktadir.

8 A.ge.,s. 288 ve 289. Miracu’s-Seade, s. 178.
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2. Ofke, tercihli bir davrams oldugundan “6fkeyi yutma”sinin paha
bicilmez tezahtir ve sonuclarini tanimak, bireyi diistiniip tasinmaya zor-
lar, 6fkesinin soz ve davramisla ortaya ¢ikmasinda ihtiyath hareket eder,
onu pismanhga surtikleyecek veya sonuclarmi basia bela edecek per-
vasizca bir sey sadir olmamasi icin gayret gosterir. Muhakkik Neraki'ye
gore, bir yandan mufrit ofke ve tezahirlerinin kinandigma iliskin Ma-
sumlarin (a.s) haber ve sozlerinden haberdar olmak, diger yandan ofkeyi
yutma ve uysalligi 6ven haber ve hadisleri bilmek, ofkeyi kontrol edip
dengelemede oldukca etkili bir rol oynayacaktir. Bu nedenle cok sayida
bu haber ve hadislerden ornekler zikreder.

3. Toplumsal etkenlerden biri olarak saldirgan ve asabi kisilerden
uzak durmak, yumusak huylu ve sabirli kisilerle dostluk kurmak, muf-
rit 6fkenin ortaya ¢tkmasinda onleyici rol oynayabilir. Ciinku tecriibeyle
sabittir ki, saldirgan kisilerle oturup kalkmak kisinin s6z ve davranis-
lardan etkilenmesine ve onlarla aym duygularin ortaya ¢citkmasina sebep
olur. Buna karsilik, yumusak huylu ve hosgorulii insanlarla ahbaplik ve
dostluk ise saldirgan kisilerde stukunete vesile olur ve davranmislarim kont-
rol etmesini saglar.

4. Ogrenci, mufrit 6fkenin, nefis zaafi, akil noksanlig1 ve kalp hasta-
higim sonucu oldugu, hicbir sekilde cesaret, kabiliyet ve onur alameti ol-
madig1 hakikatini anlamalhidir. Dolayistyla onur ve gurur duymak, giiclu
ve cesur gorilmek isteyen kimse, acziyet, zillet ve eksiklik alameti olan
seylere yonelmemelidir. Bu bilgi, 6grencinin derunundan kendisini kont-
rol etmesini ve kizginlik sirasinda o6fkesini yutmasini saglar.

5. Ofkeli kisi, zahiri cehresini renk degisimi, kayg, bedenin titremesi
vs. gibi seylerden musahede etmeli; oturma, yiize serin su vurma, soguk
su icme, abdest alma, ofkelendigi kisiyle tokalasma ve bu benzeri davranis-
lan sergileyip halini ve yerini degistirerek ofke atesini sondurmelidir.

6. Ogrenci, hadiselere tevhid diistncesiyle bakmah ve herseyi ilahi
kaza esasina baglamali, meydana gelen nice olayin, ashnda onun yararina
oldugunu kisinin bilmedigine, halbuki “hayir, vuku bulandadir” ilkesine
gore ona riza gostermesi gerektigine dikkat etmelidir. Bu dustince, bireyi
buyuk olcude sakinlestirir ve ofkesini yatistirir.
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7. Baskasina tepkiyle sonuclanan mulfrit 6fke, genellikle kendisini
guclu, kars tarafi ise zayif varsayan kimsede gorulir. Bu durum gozo-
niinde bulundurularak kisi bilmelidir ki, éncelikle Allah herkesten kud-
retlidir ve zayiflara gazap sergileyen kisilere kahredici kuvvetiyle gazap
edebilir. En azindan 6ldugtinde berzah ve kiyamet aleminde onlarn he-
sabin1 gorecektir. Bu bilgi, kisinin yersiz ve haksiz ofkesini engeller ve
onu dengeli biri yapar. Ikincisi, ofke patlamasina hedef yapilan kisinin
bir giin ona musallat olup intikamim alabilecegi hesaba katlmalidir. Oy-
leyse bir giin ona ofkelenildiginde iyi davramsi nedeniyle serbest biraki-
lacak sekilde hareket etmesi daha iyidir. Eskilerin bu konudaki eserleri,
fertlerin konum ve sartlarinin degisken oldugunu, ofkesini yutup affeden
kimsenin memnun kalacagim ortaya koymaktadir. Bu bakis, 6fkeyi din-
dirmede ve mantiksiz tepki gostermemede oldukea etkilidir. &

b) Kendini Begenme:

Kibir ve kendini begenme, kendinde hissettigi bir kemal sifat veya ya-
rarlandig bir nimet nedeniyle kendini biytik gorme demektir. Ister kisi o
kemale ve nimete sahip olsun ya da ister olmasin, ister bu sifat ve nimet
gercekten bir deger ve kemal tasisin ya da tasimasin farketmez. Tabii ki
kendini begenme, o kemal sifat ve nimetin Allah’la iliskisini hep unuttu-
rur. Kendini begenen kisi, nimeti verenin farkinda degildir. *

Kendini begenme, cesitli yonlerden ahlaki sapmaya zemin hazirlar
ve bireyin sahih ahlaki egitimini engeller. Ctnk: *

1. Kendini begenen kisi, Allah katindan lutfedilmis nimet ve kemali
kendine ait gortr, Rabbinin her olayda fail olusundan ve tesirinden ga-
fildir. Bu da nihai hedefin mecrasim kaybetmesine sebep olur ve Allah’a
yakinlasmak olan gercek kemal ve saadete ulasmay1 engeller.

2. Kendini begenmislik, ekseriya hosa gitmeyen bir amel ve sifat1 be-
genilmis gibi ve giizel gostererek bireyi, farkinda bile olmadan terbiye ve
ahlaktan sapmaya surikler.

87 Camiws-Seadat, c. 1, s. 288-295. Mi’racu’s-Seade, s. 178-182.

88 Camiu’s-Seadat, c. 1, s. 321.
89 Age. s 321-326.
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3. Kendini begenme eger manevi bir sifat veya ibadet davranist ko-
nusunda olursa fertte, Allah'm tizerinde hak sahibi oldugu tasavvurunu
ortaya cikarr. Bu ytizden nefsani gurur onu kaplar, kendisini ilahi azap-
tan guvende telakki etmesine yolacar ve Allah katinda kendisi icin ytk-
sek ama ashnda gercek bir makam vehmeder. Eger kibir ve kendini be-
genme ilim, akil ve goriis konusunda olursa bireyin, temelsiz kendi
dastince ve davranmisina dayanmasina, baskasiyla istisareye yanasmama-
sina ve soru sormamasina, baskalarimn kilavuzlugundan yararlanmama-
sina yolacar. Bu da onda kabul etme zemininin olusmamasina sebep ola-
cak, ahlak o6gretmeni ve ilahiyat egitimcisinin talim ve terbiyesi onda ise
yaramayacaktir.

4. Kendini begenmis kisi, kendisini egitim o6gretim yolunda ciddi
faaliyete muhta¢ gormez. Bu da 1slah, yiikselis seyri ve kemal yurtyt-
stunde gevseklik gostermesine ve ahlaki egitimin yitksek mertebelerine
ulasamamasina sebep olur.

5. Kendini begenmislik, kiside kibirli davranmanin zeminini hazir-
lar. Ciinku kendini begenmis birey, kendisini sirf kendi nefsinde buyitk
gormeye raz1 olmaz. Bilakis baskalar1 karsisinda da biytik goranmek is-
ter. Bu nedenle baskalariyla ve onlarin ozellikleriyle karsilastirma yapar-
ken kibirli davranisa sapar.

6. Kendini begenmis kisi, kemalatini, tstinliklerini ve ibadetlerini
gorur, ama ginahlarii ve begenilmeyen davramislariin unutur. Hatir-
ladiklarm da kuctimser. Dolayisiyla gecmisini 1slaha koyulmadikea egi-
timin ytiksek hedeflerine ulasamayacaktir.

Kisi, sahih ahlaki egitimin ontndeki bu engeli kaldirmak icin bir
taraftan kendisi, sifatlan ve ozellikleriyle ilgili gercekei bir gortus kazan-
mall, nicin varedildigini, hangi asamalar katettigini, Allah Tealanm ona
ne gibi ozellikler ve ustinlukler armagan ettigini anlamaly; diger taraftan
Allah’mn buyukluk ve azametini, kendisininse onun karsisindaki zillet ve
yetersizligini idrak etmeli, bitytkltgin ona ait oldugunu ve varolan bu-
tun buytkluklerin ondan kaynaklandigini, onun herseyin velinimeti ol-
dugunu ve hakiki biytkltk ve iftitharin sadece ondan meydana geldigini
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anlamalidir.” Aym sekilde kendini begenmisligin cesitli durumlar he-
saba katlldiginda onlar gidermenin yollar1 da bulunup katedilecektir.
Muhakkik Neraki, aralarinda ilim, zeka, akil ve tedbir, ibadet, giic, ma-
kam, cesaret, comertlik, guzellik, mal ve nesep gibi seylerin de bulun-
dugu kendini begenmisligin 6rneklerini zikreder ve bu degisik durum-
lardaki kendini begenmelere karst koymanin yollarin inceler.

[limden kaynaklanan kibir ve kendini begenmeyi gidermeye dair
soyle der:”!

1. Kendini begenmis kisinin dikkati, genellikle hakiki ilmi elde et-
medigi, cehl-i murekkep icinde yasadig1 ve cehaleti giderip hakiki ilmi
kazanmak icin Allah’tan yardim istemesi gerektigine cekilmelidir.

2. Ilmi talep etmenin, kisiyi daha yiiksekteki kemalata ve kurb he-
define ulastirmak icin oldugu, kibirle birlikte olan bu ilmin yakinlasmaya
engel teskil ettigi ve dolayisiyla azginliktan baska sonuc vermeyecegi ko-
nusunda kisi uyanik tutulmahdir.

3. Kisiyi, Allah'm, boyle bir sifata sahip kimseyi sevmeyeceginden ha-
berdar etmek gerekir. Rivayetlerde gectigine gore, kisi kendisi icin var-
saydig1 deger ve kemal oraninda Rabbi katinda degersizdir.

4. Sahsin ilmi cok fazla olsa da nefsini koreltmeyip asagilamadikea,
Allah’'m kopek adin1 verdigi Bel'am Baura gibi kot alim ornekleri ara-
sina girecegi hakikatine vakif olmasi saglanmahidir. Boyle biri, kendini
begenme ve ilmiyle gururlanma nedeniyle hakikate yaslanmaz. Bilakis
seytani arzulan tzerinde durur. Dolayistyla hicbir egitim, kilavuzluk ve
irsad faaliyeti de onu arzularim durduramaz.

Akl ve zekadan kaynaklanan kendini begenmisligi gidermenin ve
hakikatleri net bicimde anlayabilmenin yolu hakkinda soyle der:

Kendini begenmis kisi, sahip oldugu akli kabiliyetlerin en kiictik bir hadi-
seyle veya beyne musallat olan hastalikla yokolacagim ve cogu kisinin onu
akil yoksunu sayacagini idrak etmelidir. Yine bilmelidir ki, bu yetenekler
Allah Teala’dan gelmistir, onlar lutfeden odur ve sadece o, insan i¢in mu-
hafaza edebilir. Bundan dolay1 gercekten akil ve zekadan nasibi varsa boyle

9 Camiw’s-Seadat, c. 1, s. 326-329.
1 Age., s. 330-332. Miracu’s-Seade, s. 204-207.
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bir nimete sahip oldugu icin Rabbine stikretmeli, onun korunmasi ve art-
masl icin Allah’tan yardim istemelidir. Eger bir kimse bu sekilde sitkretmi-
yor ve yardim istemiyorsa bu, ondaki akil ve zeka zayifhgimin delilidir.

[badetlerden kaynaklanan kendini begenmisligi gidermenin yolu: 2

1. Kisi, ibadetin asil hedefinin Rabbinin huzurunda zillet ve caresiz-
ligini belirtmek oldugunu bilmelidir. Kendini begenmis insan bu hede-
fin aksi yonde hareket eder.

2. Kibirle yapilan ibadetin fikhi acidan® batl oldugunu bilmeli-
dir. Ahlaki ve manevi bakimdan ise hicbir degeri yoktur. Bilakis dege-
rin zidd1 sayilmaktadir.

3. Ibadeti cogu kere tiim sartlarma ve adabia uygun, kamil bicimde
ve en guzel sekilde yerine getiremedigini gormelidir. Oyleyse amelini bu-
yuk gormesinin hi¢ manasi yoktur. Aksine Allah'in evliyasiin ibadetle-
riyle karsilastirip eksikliklerini tamamlamaya calismahdir.

4. Tbadetin kamil bicimde yapilmasi halinde bile ancak ¢mrintun
sonuna kadar en giizel ve kamil sekilde yerine getirilirse insanin mutlu-
lugu tzerinde etkili olacagini anlamahdir. Oysa hickimse omrianun so-
nuna kadar ibadetlerini mukemmel bicimde eda edeceginden ve akibeti-
nin hayirh sonuclanacagindan emin olamaz. Bu durumda ibadette kibre
kapilmak aptallik ve ahmakliktan baska bir sey degildir.

Makam, gtic ve gtizellikten kaynaklanan kendini begenmisligi gider-

menin yolu konusunda soyle der: **

1. Kisi, bu vasif ve gucin gecici oldugunu, bedensel kuvvetin za-
manla cozulecegini bilmelidir. Guzelligi, gencligi gecip gittiginde orta-
dan kalkacakur. Hastaliklar ve hadiseler de gui¢ ve guzelligin yerinde kal-
masina engeldir. Toplumsal makam ve mevkinin ise hickimseye vefali
davranmadigi ortadadir. Dolayisiyla bu siirh ve gecici seylere yaslan-
mast ve bu vasiflara sahip oldugundan kendisini biytik gormesi onun
icin cirkindir.

92 Camiw’s-Seadat, c. 1, s. 333. Mi’racu’s-Seade, s. 207 ve 208.
% Bu, baz1 fakihlerin gorusudiir. Bazilar ise batl gormez. Bkz: Cevahiru’l-Kelam fi Serhi

Serayitl-Islam, c. 63, s. 603 ve Urvetu'l-Viiska, c. 1, s. 618.
9% Camiw’s-Seadat, s. 338, 340 ve 341.
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2. Bilmelidir ki el elden usttindur. Daha fazla guc ve guzellikten,
daha ytiksek makamdan nasiplenmis nice insan vardir. Onlarla kiyasla-
diginda bile kendisini buytik gormesi imkansizken nerede kaldi mutlak
kudret ve cemal olan Yiice Allah karsisinda olsun.

3. Gug ve benzeri konularda kendini begenmislerin, Kadir Allah'n
eliyle cok gecmeden acziyet ve guicstuzluge disurulduguniin tecribeyle
ispatlandig1 ikaz edilmelidir. Dolayisiyla birey yetenek, giizellik ve ben-
zeri seyler kazandiginda kendini biiyitk gormeye kapilmamahdir. Bilakis
onlar1 Allah’tan bilmeli ve sukrinu yerine getirmelidir.

Takva, sabr, sukur ve comertlik gibi faziletler ve nefsin kemalatundan
kaynaklanan kendini begenmeyi gidermenin yolu: >

1. Birey, bu faziletlerin, kibir ve kendini begenmeyle onlar yozlasti-
r1p yoketmedigi ve rezilliklere donusturmedigi takdirde kendisi icin fay-
dali olacagma dikkat etmelidir.

2. Sahip oldugu faziletlerin benzerine, hatta belki daha ytiksek ve
daha iyisine baskalarnin da sahip oldugunu bilmelidir. Bundan dolay1
kisi eger kemalat ve faziletlere sahipse diger insanlarla musterektir. Bas-
kalarimin hissesine dusmeyen bir seye o da sahip degildir.

3. Kemalat ve faziletlerin Allah'm ferde lutfettigi nimetler oldugunu
anlamahdir. Eger bir buytiklik sozkonusuysa o nimetleri verenden gel-
mektedir ve bu buytikluk ve kemali ona veren odur. Bu ac¢iklamalar ve
malumata ragmen Kkisi, kibre sapacak bicimde kemalat1 kendisinden gor-
mez.

¢) Kotimserlik:

Bireyin egitimine olumsuz etkisi olan ve sahih ahlaki egitimini engel-
leyen deruni davramslar arasindadir. Muhakkik Neraki'ye gore *° kottiim-
serlik, kisinin dogru veya yanlis bir gerekceyle baskasi hakkinda kotu ta-
savvur sahibi olmasi, bu ytzden o kisiyi kotti gormesi ve ona karst hosa
gitmeyecek davranis ve tepkiler sergilemesidir. Dolayisiyla burada bir sa-

S Age.,s. 333 ve 334.
% Age.,s. 280-282.
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hisla ilgili sadece akildan koti bir sey gecirmek kastedilmemistir. Ctunkil
tercihli degildir. Bilakis suizan, bir sey akildan gectikten sonra kalp ve
davranistaki tepkiyi tasdik eder. Deruni ve pratik davranis ise tercihli-
dir, onlenebilir ve tedavi edilebilir. Durduk yere kotiimserlik, nefsin za-
af, yetersizligi ve batinin kirinden kaynaklanir. Buna mukabil iyimser-
lik ise kalp saglig ve temizliginin alametidir. Kotumserlik, bireyin ahlak
egitimini tehlikeye atan ve baskasini onemsizlestirip hakkini vermede
kusur islemesine yolacan olumsuz davranisin etkenlerindendir. Bu ytiz-
den o kisiye kuicimseyerek bakar ve kendisini ondan tistun gorar. Onun
giybetini yapar ve hepsi gunah kabul edilen davramssal tepkiler verir.
Bu sebeple Muhakik Neraki onu, ahlaki helak eden seyler arasinda say-
mus, baskalariyla ilgili suizan ve kotiimserligi onlemek icin sunlar ge-
rekli gormustar: ¥’

1. Ogrenci, hiisniizanin deger ve faziletinden; buna karsilik suizanin
bayagilik ve rezilliginden haberdar olmal ve kotimserligin giinah oldu-

gunu ogrenmelidir.

2. Toplumdaki bireyler, itham kacinmalan icin egitilmelidir. Ciinku
Peygamber’in (s.a.a) “r.g.:ﬂ cé\ | 50 | 431" ° buyurmasi gibi, suizamn koka,
kisinin itham konumunda yeralmasidir. Emirul Maminin de (a.s) soyle
isaret eder:

“oldl 4 elal e e gly Db Aol Mc.:b)&.e”
“Kisi kendisini suclamaya hedef yaparsa ona suizanda bulunan kimseyi

kimamamalidir.” *°

3. Ogrenci, seriatta “muminin amelini sahihligi hamletmek” bir ilke
oldugunu bilmelidir. Dolaysiyla aksine kesin delil ispatlanmadikea va-
zifesi, bir miminin stupheli ve belirsiz davranisina veya soztine tanik ol-
dugunda ona kot gozle bakmamaktir. Aksine amelini tevil etmeli ve
iyiye yormahdir.

T Ape.s s
% Bu rivayetin manasi hadis kaynaklarmda gecmektedir. Fakat bu ifadeyle hadise

rastlamadik. Galiba merhum Neraki mana itibariyle nakletmistir.
99 Meclisi, Muhammed Bakur, Biharwl-Envar, c. 75, s. 91, ¢. 8.
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4. Eger bir mtiminin ameliyle ilgili olarak icinden kotu seyler ge-
cirdiyse bu fikre kalbi ve pratik sonuclarim yiiklememeli, aksine kalbin-
deki egilimi kendi icinde tutmal ve gecmisteki gibi ona saygi duymaya
ve guvenmeye devam etmelidir. Hatta ona ikram ve itimadini, gecmise
oranla daha da arturmali, giybet yapmamali, sirrini ifsa etmemeli ve ko-
tultklere bogulmasimi onlemek icin mimkunse dolayl yoldan ona kila-
vuzluk yapmal ve nasihat etmelidir.

2.Harici Davranislar

Ahlak egitimi alaninda olumsuz etkenler veya davranissal engelle-
rin ikinci grubu, bedensel uzuvlar ve organlardan sadir olan harici dav-
ranislardir. Bu grup etkenler oldukea genistir, bireysel ve toplumsal, her
iki ahlaki davrams grubunu da kapsar. Bireysel ahlaki davramslar ara-
sinda tika basa yemek, cinsel sehvet pesinde kosmak ve riyakarhgi; top-
lumsal ahlaki davranislar arasinda ise polemik, alay etme ve yalancihg
izah edecek; Muhakkik Nerakinin bunlarin sahih ahlaki ve sosyal egi-
time olumsuz etkisine dair goristunt ve bireydeki bu davramslarin da-
zeltilmesi hakkindaki bakisini ifade edecegiz.

a) Bireysel Ahlaki Davramslar

1.T1ika basa yemek: Muhakkik Neraki'nin egitim ve 6gretimde tize-
rinde durdugu konular arasmda, sahih egitim ve 6gretimin zemininin or-
tadan kalkmamasi i¢in insanin ¢cocukluk doneminden baslayarak olcilu
bicimde yemek yemesi ve tika basa doymaktan kacinmasi vardir.

Cok yemeyi kinama ve tika basa yemenin tezahtrleriyle ilgili gelmis
cok sayida rivayete dayanarak ve tecrubeyle sabit gorerek, cok yemenin
etkilerini asagidaki sekilde aciklamistir: '

a) Bireyin hakikatleri idrak etmesi sinirl olur ve hakettigi gibi du-
stnemez. Bu nedenle de tahsile gereken 6nemi veremez hale gelir. Aym
sekilde gozleme dayali algi giicinti kaybeder ve sonug itibariyle de kal-
bin bulmasi gereken seyi bulamaz, kalbin 6grenecegi melekutun sirla-
rindan mahrum kalr.

10 Age.,s. 6.
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b) Hakkiyla yapilmas: gereken ibadete mani olur ve sahsin ibadet-

ten haz almasma izin vermez.

¢) Kalbin kararmasina yolacar ve baskalarina sevgi ve merhamet gos-

termesini engeller.
d) Uykuyu arttirir ve vaktin ziyan edilmesine sebep olur.

e) Bedensel hastaliklara neden olur ve bireyi saglk ve selametten
uzaklastirir.

f) Sehveti kiskirtir ve bireyi asirt cinsel sehvet pesinde kosturabile-
cek boyutta cinselligi tahrik eder.

2) Cinsel sehveti kiskirtarak kendine has psikolojik ve ahlaki hasta-
liklara zemin hazirlar.

Iskembenin sehveti ve tika basa yemek, baska hastaliklar, afetler ve
sehvetlerin de kaynagidir. Ctinku tika basa yemekle cinsel sehvet heye-
cana gelir ve asir1 derecede cinsel iliskiye sebep olur. Bu ikisi, cok ye-
mek ve cok cinsel iliskiye yonelecek boyutta makam ve mala disktnluge
egilim duyup ragbet gostermeyi arttirir. Bunun ardindan, haset, rekabet,
riya, gosteris, kibir ve boburlenme gibi envai cesit psikolojik hastalik-
lar ortaya ¢ikar. Bunlardan kin ve dismanlk turer, Bunlarin tim, in-
sani, ister istemez guinahlara, zulme, hakka tecaviiz ve kotiluklere el at-
maya surikler.

Muhakkik Neraki, bu olumsuz ahlaki davranislarn onlemek i¢in 6g-
rencinin tika basa yemenin olumsuz tezahtrlerinden haberdar olmasi ve
onun yolacug kisilik ve ahlak yozlasmasini idrak etmesi gerektigini; be-
denin saglik ve sthhatinin tahsile ve ilim 6grenmeye, hakikatleri anlama
ve zekaya onem vermekten gectigini, kalp ve duygu inceligi, gonul saf-
lig1, Allahn zikir ve ona ibadete alaka duymaya bagh oldugunu vs. kulaga
kupe eder. Bunlar1 tamamn tika basa yeme ytiztinden tehlikeye atilmakta-
dir. Aym sekilde guclt bir irade ve dogru planlamayla yemek yemede iti-
dale riayet edilmeli ve mutedil davranma aliskanhg1 kazanilmalidir. Hatta
zahmet cekip zorluga katlanarak yemek yemede ifrattan kacimlmahdir. '**

101 Age., s 8ve 15-17.
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2. Cinsel iliskide ifrat: Muhakkik Neraki'nin, egitim ve 6gretim
isinde olumsuz davramssal etkenler arasinda saydig1 konulardan biri de
cinsel iliskide ifrata kagmakur.'*> Bu engel, kisinin kadinlardan haz al-
masint sinirlandinr, akil ve seriatin kilavuzluguna odaklanmasini engel-
ler, cogu kere de akli kendine hizmet ettirir, tim akilc1 tedbirleri sehvet
pesinde kosmak icin kullandirr. Bu yuzden de kiside diger bir ahlaki na-
hosluk basgosterir ve kotiluge zemin hazirlar.

Muhakkik Neraki, ogrencinin bu olumsuz ahlaki davramstan ve egitim
arizasimdan masun kalabilmesi icin birka¢ nokta tizerinde durmaktadir: '

a) Kisinin cinsel iliskide ifrata muptela olmamasi ve dizginleri el-
den kacirmamasi, bilakis iffetin itidaliyle hareket etmesi i¢cin 6nlem alin-
malidir.

b) Ogrenci, cinsel iliskide ifrata kagmanin kisinin beynine zarar ver-
digi, fikri kuvvetlerinde bozulmaya yolactigi1 ve bunun da akilda yozlas-
mayla sonuclandiginin tecritbeyle sabit oldugunu o6grenmelidir.

) Bilinmelidir ki, tecrtbe, cinsel iliskide ifrata kagmanin bireyi za-
yiflattig, hastalandirdigr ve omruni kisaltigini gostermektedir.

d) Cinsel iliskide ifratin pek cok rivayette kott bir sey kabul edildigine,
kisinin dini ve manevi kisiligini tehlikeye attigia dikkat edilmelidir.

e) Bireyi cinsel heyecana surtikleyen hayaller, bakmalar, konusma-
lar, kuvvetli ve harekete gecirici gidalardan kacimilmahdir.

3. Riyakar davrams: Riya, Muhakkik Nerakinin ahlak egitiminde
olumsuz davranis etkenleri arasinda saydig diger bir bireysel ahlak dav-
ranist ornegidir. Bu, hosa giden davranislar vesilesiyle veya begeniliyor
gortnen ya da iyi davranislan ifade eden her fiil araciligiyla insanlarn
kalbinde statti edinmektir. '™ Bu tanima gore riyanin makam hirsinin
kisimlarindan biri oldugu anlasilmaktadir. Ama makam hirsinin genel
bir anlam vardir ve hangi yolla gercekleseceginde bir sinirlama yoktur.
Oysa riya, makam hirsinin iyi bir haslet vesilesiyle veya iyi sifatlan ifade
eden bir is aracihgiyla gerceklesmesiyle siirhdir.

102 Age.,c 2,5 89.

13 Age.,s. 9-12.
1% Age., s 373.
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Egitimin 6ntindeki onemli engellerden sayilan ve Muhakkik Nerakinin
ifadesiyle onu mahveden unsurlardan '> biri olan insanlarn kalbinde statt

edinmek, kisinin harici davramsinda farkli sekillerde tezahtir eder: '

a) Bedenin zahiri. Mesela zayiflik, incelik, sararmis cehre (az yedi-
gini gostermek icin), orug tutma, geceyi ayakta gecirme veya yavas ko-
nusma (dini vakar1 gostermek icin) gibi.

b) Giyinme. Mesela takva ve ztihd gosterisi icin kalin giysi giymek
gibi.
¢) Soz ve hareketler. Mesela miinkirat ve kotulik gordugu sirada ya-

landan rahatsizlik belirtmek ve 6fkelenmek. Boylece dine destek oldugunu,
marufu emir ve munkeri nehiy konusuna énem verdigini gostermek.

d) Diger durumlar. Mesela ulema ve ehl-i din arasinda kendini bu-
yuk gostermek icin misafirperverlik yapmak vs.

Riyakar, ahlak egitiminin 6ntndeki bu engeli irtikap ederken cesitli
motivasyonlarin etkisi alundadir. Bazen insanlarin gonlinde taht kur-
mak icin takva gosterisi yapar, bazen makam hirsim doyurmak ve bas-
kalarimin hakkina tecaviiz etmek ya da beytulmale veya yetimlerin ma-
lina el koymak icin hitkiimet veya yarg: ya da baska bir makamu tstlenir,
bazen din ve diyaneti giinah ve diyanet karsithgimin araci yapmak icin
ilim, vaaz, taziye meclislerine katilir, bazen tedris ve ibadeti, dinyevi ve
maddi ¢ikarlara ulasmak icindir. 1%

Riyay1 motivasyon acisindan gizli ve acitk olmak tizere ikiye ayirmak
mumkundir: Acik riya, motivasyonu sevap, uhrevi ecir ve Allah’a yakin-
lasma degil, insanlarm gonliinde yer edinmek olan bireysel davranistir.
Gizli riya ise kisinin asli motivasyonunun yakinlasma ve uhrevi sevap
oldugu, ama icinde amelin nitelik veya niceligi tizerinde etkisi bulunan
baska bir saikin de varoldugu seydir. Mesela Allah’a yaklasmak tizere iba-
det eden ama insanlarin gonltnde yer edinmek icin onlarin arasinday-
ken o ameli daha tstun nitelikte, sikunet icinde ve kendine has adapla
eda eden; fakat ameli tek basinayken ve insanlarin goziinden uzakta ya-
105 A ge., s 410.

106 A .ge., 373 ve 374.
107 A.ge., s. 387 ve 388.
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parken en azindan vaziyet ve niteliginde farklilik meydana gelen, cogu
kere gozden uzakta ameline pek o kadar 6nem vermeyen ve cabuk ca-
buk eda eden kimse gibi.

Muhakkik Neraki, riyay1 ait oldugu sey bakimindan da taksim ede-
rerek ahlak egitimi ve insanin mutlulugu tzerindeki olumsuz tezahtir-
lerini inceler:

Birinci kisim, ibadette riyadir. Ibadette riyamn olumsuz etkileri hak-
kinda soyle der: Bu davranis deger karsitidir, haramdir, ibadetin batl ol-
masina yolacar ve amelin Allah'a yaklastirmasina izin vermez. Cunki
riyakar hem Allah’la alay etmis ve bir seyi gortntiste Allah icin ama as-
Iinda insanlar gonlinde yer edinmek icin yapmistir, hem de baskala-
rint hileyle kandirmis ve kendisini insanlarin goztunde gercek dist se-

kilde gostermistir. '™

Ikinci kisim, imanda riyadir. Allah’a ve Rastliine ve cennet cehen-
nem gibi diger konulara batinda inanmadig halde itikat aciklamakur.
Bu cesit riya, Muhakkik Neraki'nin ifadesiyle “nifak kafrii”dar. Cunkit
riyakar deruni kufur ile zahiri nifaki kendinde toplamistir. '

Uctinct kisim, dinin ashna inansa da énemli ve temel furuatta riya-
dir. Mesela insanlar arasinda namaz kilar ama kendi basmayken kilmaz.
Ya da Musltiiman toplumda orug tutar ama yalnizken tutmaz. Boyle bir
kimse insanlar nezdinde begenilmeye, Allah katinda begenilmekten daha
cok 6nem verir. Insanlarin kinamasindan korkmay1 Allah'm cezalandur-
masindan veya insanlarim ovgust ve memnuniyetini Allah'in rizasindan
daha onemli gorur. insanlarn hosnutsuzlugu, onu, Allah'in raz1 olma-

masindan daha cok rahatsiz eder. '

Dorduncit kisim, pek cok ornegi bulunan diger konulardaki riya-
dir. Bazen kot ve yakisiksizdir. Haksiz yere ve ser’i bir izah1 olmaksizin
ya da daha 6nemli bir isi 6ne alma nedeniyle kisi kendisini gercek dis
bicimde insanlara iyi gosterir. Bazen de mubah veya miistehap ve kimi
zaman da vacip olabilir. Bu da, gercegi gizleyip gercege aykiri olani disa

109 Age., s. 386 ve 387.
0 Age., s 387.
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vurmanin maslahata uygun distugit konulardadir. Mesela basit ve hakir
gorilmeme saikiyle insanlar arasinda yeni giysi giymek gibi. Bu ttr bir
riya mubahtir. Fakat ser'l nedenle ve ilahi motivasyonla bir ameli yerine
getirir ya da terketmeyi tercih ederse bu riya mustehap veya vacip ola-
caktir. Mesela mtiminlerin huzurunda kendini hos gorunumlit gostermek
gibi. Cunktt muiminlerin arasinda boyle gorunmeyi Allah sevmektedir.
Bu riya mistehaptir. Eger ser’an bir ameli eda etmek veya terketmek la-
zimsa o0 motivasyonla ameli eda etmek vaciptir. Mesela miminlerin ay1-
bini aciga vurmamak ve onurunu korumak icin onu gercegin hilafina ta-

nitmak gibi. '

Muhakkik Neraki her ne kadar riyanin bazi durumlarim miistehap
veya vacip saysa da bu durumlarda bireyin ameli eda etme veya terket-
meyi ilahi motivasyonla ve ser'1 izaha dayanarak yerine getirdigine dikkat
edilmelidir. Bu da ameli riya icin degil, ihlasla eda ettigi anlamina gelir.
Aslinda mevzu degismekte ve mevzu riyanin ornegi olmamaktadir. Fa-
kat hukmut muistehap veya vacibe dontsmektedir.

Muhakkik Neraki'ye gore 6grenciden riyay gidermenin ve ahlak egi-

timine zemin hazirlamak icin kullanilmas: gereken metodlar sunlardur: ''*

1. Ogrenci fikri ve ameli boyutta Rabbiyle ve zeval bulmayacak ilahi
kudretle ilgili marifetini artirmahdir. Boylece herseyin ona bagh oldugu,
insanlarn kar-zarar ve oltiim-yasam gibi seylerin sahibi olmadig1, dolay1-
styla gercek kar-zarar ve baska birinin hayati sozkonusu oldugunda in-
sanlarin razi olup olmamasinin etkisi bulunmadigr hakikatini kavraya-
caktir. Bu durumda bir kimse nasil olur da Rabbinin nzasi icin degil de
baskalart icin bir ameli eda edebilir veya terkedebilir? Insanlar bir seye
sahiplerse ve kisi onu elde etmek amaciyla riyaya basvuruyorsa dikkat
etmeli ve bilmelidir ki, kalpleri yoneten ve insanlar1 baskalarina yardim
ulastirmaya vesile kilan Allah’tir. Hem litfedilenler, hem de edinilenler
onun elindedir. Kisi neden kendisini zillet ve bayagiliga surtklesin, bir
seye ulasmak icin gayri ilahi motivasyonu secsin ve onurunu kaybetsin?
Ogrenci riya saikiyle her ne kadar hoslandig1 seye ulassa da Allah'in ku-
luna minnet etmeyi boynunda tastyacagini ve yakasim bayagihk ve tah-

M Age.,s. 379 ve 380.
12 Age., s 396-400.
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kire kaptiracagini bilmelidir. Riyakar davranisin cirkinlik ve bayagihigi o
seviyededir ki, insanlar riyakar oldugunu ogrendikleri an onu dusman
bilecektir. Bundan dolay1 6grencinin riyaya ragbet gostermesi ve davra-
misinda ihlas olmamasi ona yakismaz.

2. Ogrenci, riyayla hangi menfaatleri elde edecegine ama buna kar-
sihik hangi olctide Allah'n nezdindeki konumunun asag1 diisecegine ve
kendisi icin hangi azaplara yolacacagina vakif olmahdir. Eger bunu, riya
sayesinde bu dunyada goruntste elde ettigi cikarla kiyaslarsa, en kicitk
bir riyakar amelin aslinda nasil zararlara sebep olacagini anlayacakur. Bu
vukufiyet sayesinde riyakar amel icin motivasyonu ortadan kalkacaktir.

3. Ogrenci, ihlash amel olarak ne yaparsa hasenat kefesinin o kadar
agir basacagy, uhrevi sevap ve odulinin de o kadar artacagina, buna kar-
silik riyakar amelin seyyiat kefesinin agirlasmasina sebep olacagina dikkat
etmelidir. Cinku riya, ameli ciratir ve gunaha donusturar. Hal boyle
olunca riyakar, buttin ibadet amellerinde en azindan iki gtinahi islemis
olur: Biri, ibadi bir ameli fesada ugratmasi nedeniyle ibadeti terketmesi;
digeri ise riya nedeniyle baska bir gtinah1 daha islemesidir. Dolayisiyla bu
amelle kendisi icin azap ve cezay1 daha fazla hazirlamis olacakur.

4. Ogrenci, riyakarm diinyada kisilerin nzasim ve hosnutlugunu ka-
zanma amactyla cogu kere psikolojik rahatsizliklara, zihin dagimnikligina
ve kaygiya muptela oldugunu bilmelidir. Zira insanlar1 raz1 etmenin sonu
yoktur. Bir kesimi mutlu etse, baska bir kesim ondan sogur. Buna ilave-
ten, insanlarin nzasmi kazanirken ilahi gazap onun pesinden geldigin-
den Allah kisilerin hosnutsuzlugu icin nice zemini hzirlamistir. O psiko-
lojik rahatsizliklar ve Allah’in dolayl muamelesini 6nlemek icin 6grenci,
riyakar amele ragbet gostermekten kac¢macaktir.

5. Ogrenci, ameli boyutta ibadetleri ne kadar gizli ve gozlerden uzak
eda etmeye calsir, tedricen kendisini ihlash amele ahistinr ve kalbini sirf
Rabbinin rnzas saikiyle ibadeti yapmaya ikna ederse bu metodla nefis,
ibadetinden baskalarimin haberdar olmasma hicbir sekilde statii vermez
ve kalbi Allah’tan baskasiyla mesgul edecek riyakarhigin karmasa ve ves-
vesesine zemin hazirlamaz. Bu tarzda amelle, uzun vadede, ozellikle de
ihlasli amellerin artmasi sayesinde seytan da ogrenciye vesvese vermede
umutsuzluga kapilir.

o
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b) Toplumsal Ahlak Davramislari

Toplumun olumsuz ahlak davranislar, harici davranislarn bir diger
grubudur. Muhakkik Neraki'ye gore bunlar da ahlaki sapmaya zemin ha-
zirlar. Bu tar davranislar toplumda oldukea yaygin goruldugunden ve sa-
hih ahlak davrams: tizerinde buytik olumsuz etkilere sahip oldugundan
bireysel ahlak davramslarindan daha ziyade bu davramslara egilmistir.

1. Mira ve cidal: Mira, birisine hakaret ve tahkir, kendisini ise tis-
tan ve zeki gostermek maksadiyla onun soziini elestirme ve eksikligini
ortaya cikarmak demektir. Dolayisiyla mira, bir tir baskasina eziyet et-
mektir ve dasmanlk ya da hasetten kaynaklanir.

Cidal ise birisini elestirmek demektir ve mira davranmsimin érnekle-
rindendir. Fakat itikadi meselelerin dile getirilmesine mahsustur. Men-
sei dusmanlk veya haset olabilir, yahut sahih marifet ve hakka irsad da
olabilir. Bu nedenle hak ve baul ya da ovtulmus ve yerilmis olmak tizere
ikiye ayrilir. Kur'an, hak cidal icin “cidal-i ahsen” tabirini kullanir ve
onu ovulmiis davranis sayar. Cunki egitimle ilgili bir davranistir ve in-
sanin bilgisinin gelismesini saglar. Fakat giizel olmayan cidal yasaklanir
ve soyle denir:

w25t e A Y] ol JaT 1 stsd Vs
Zira guizel olmayan cidal, ahlak egitiminin ontindeki engellerden biri
kabul edilir. Ogrencinin sahih itikat, marifet ve hidayete ulasmasma izin
vermez. Bu ytizden bu tir cidal, Kur'an'da ilim, hidayet ve aydinlatic1 bir
kitap olmaksizin yapilan cidal olarak tarif edilir:

« < (1 2 \f { 5 b A - »
1k QS V3 gdh Vs ple il 3 dalsg o el e
Giizel olmayan mira ve cidal, olumsuz toplumsal davramslardandr.

Nitekim Muhakkik Neraki'ye gore bircok kotiiliuklerin, hosa gitmeyen si-

115

fat ve davramslarin temelidir. "> Bunun 6nlenmesi veya ¢grenicinin nef-

sinden giderilmesi icin yapilmasi gerekenler sunlardur:
'3 Ankebut: 46.

14 Hac: 8.
15 Camiw's-Seadat, c. 2, s. 285.
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a) Ogrenci, mira ve cidalin ser'i acidan nehyedilmis bir sey oldugunu
ve giinah say1ldigini bilmelidir. Pek cok hadiste, bu ikisinin ahlak ve egi-
timle ilgili tezahtirlerine isaret edilmistir. Kalbi mesgul etmesi, Allah’tan
gaflete dusirmesi, nifak ve ikiyuzlaluge sebep olmasi, kalplere disman-
lik tohumu ekmesi vs. bunlarin arasindadir. ''°

b) Bu ikisinin bireyler arasinda dusmanlik ve bugzu arttirdigy, sevgi
ve sefkati ortadan kaldirdig, toplumun birligine darbe vurdugu, sosyal
gelisim ve ytkselisin zeminini yokettigine dikkat edilmelidir.

¢) Ogrenci, giizel olmayan (gayri ahsen) mira ve cidale girmemeye
calismahdir. Ne kadar zor ve gui¢ olsa da ondan kacinmal, kendisin-
den iyi ve guizel sozden baskasinin sadir olmamasima dikkat etmelidir.
Bu denetim, sonuclart ongorilemeyecek mira ve cidale farkinda olma-
dan yonelmesine; icinden ¢ikilmasim ve ahlak ve terbiyenin 1slahim im-
kansiz ya da cok zor hale getirecek ser ve fitnelerin tuzagia diismesine

de izin vermez. 1"

118

2. Alay etmek: Muhakkik Nerakinin gorusine gore''® alay etmek
veya dalga gecmek, kisinin konusmasini veya davranisini ya da sifat ve
huyunu, baskalarmni guldirecek sekilde sozle veya hareketle ya da isa-
retle anlatmaktir. Genelikle kiictimseme, tahkir ve baskasmm ay1p ve ku-
surlarim anlatma bicimindeki bu davranis tiirii, dindarliktan nasibi bu-
lunmayan kimselerin tarzidir ve seytan hizbinin rezilliklerinden sayilir.
Bu cesit davranisin motivasyonu dusmanlik, kibir veya baskalarin k-
cik gorme olabilir. Yahut gilldtirme, eglendirme ve bu kabil seyler kar-
sihginda dinya ehlinden mal kazanmak icindir. Fakat bunlarin tamam
ser'an haramdir, ahlak terbiyesi acisindan insanlik aleminden dtismek de-

mektir ve kisinin, egitimde hedeflerine ulasmasini engeller.

Neraki bu cirkin sosyal davranisi onlemek veya ogrenciden onu gider-
mek amaciyla asagidaki ti¢ epistemik metodu sirasiyla gtindeme getirir: '
116 Bkz: Kafi, Babu'l-mira ve'l-husume. Vesailu’s-Sia, Ahkamu’s-seria babinin 135 ve 136.

bablar.
N7 Camiw's-Seadat, c. 2, s. 286.
18 Age.,s. 287.
9 Age., s 287 ve 288.
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a) Ogrenci, hosa gitmeyen bu tur bir davramsin sonuglar tizerinde
distunmeli ve onun kesin sonuclarindan olan diinyevi hafiflik ve hakir-
lik ile uhrevi zillet ve azaptan haberdar olmalidir.

b) Bu davranis ortaya ¢ikaran sebep ve etkenleri kendinde arama-
hdir. Eger diismanlik, kibir ve baskalarm kucuk gormek bu davranisa
sebep oluyorsa, bir yandan kendini ve ona muptela olan psikolojik has-
tahiklar taniyarak, diger yandan alaya konu ettigi kisinin ayricaliklari ve
astin noktalarmi gorerek kendini tedavi ve 1slaha koyulmali, hosa git-
meyen bu davramslarin kokunu kurutmalidir.

Eger nizik elde etmek icin bu ¢irkin davranisa, baskalarina eziyet ve
tahkire yelteniyorsa unutmamalidir ki insanin rizki Allah’in elindedir. Ne
takdir edildiyse eline o ulasacak, buna mukabil baskalarini tahkir ve alay
sayesinde asla takdir edilenden fazlasi eline gecmeyecektir. Bilakis cogu
kere bu davranis takdir edilen rizka ulasmaya da manidir. Buna ilaveten,
bu tur bir gelir haramdir ve uhrevi azaba yolacacakur.

¢) Alaycinin hakirligi ve azab1 hakkinda gelmis olan hadisler hatirla-
tilmalidir. Bu hadisler arasinda Resul-i Ekrem’in (s.a.a) buyurdugu su soz
vardir: Insanlan alaya alan ve onlarla dalga gecenlerin her biri icin cen-
netin bir kapist acilir “acele et, acele et” denir. O, ac1 ve tzuntiyle iceri
girmek icin gelir ama kap1 ytuztne kapatlir. Daha sonra baska bir kapi
acilir ve ona “acele et, cabuk gel” denir. Yaklastiginda kap1 tizerine ka-
panir. Hep boyle olur. Kap acilir, “acele et, hizli ol” denir ama bir ttrlu

iceri giremez. '

3. Yalancilik: Yalancilik, olumsuz sosyal davramislardandir. Hatta sa-
hih ahlak egitimine engel olan bircok seyin anahtaridir. Kiside kotultk ve
fenaliga zemin hazirlar. Varolanin hilafina bir sey veya seyleri bildirmek
demektir. ' Muhakkik Neraki, yalanin alti kismini, yani sozde, niyet ve
iradede, azim ve kararlilikta, ahde vefada, amellerde, dini makamlarda ya-
lan1 aciklarken bahsin temel eksenini ilk kismina, yani ele aldigimiz ya-
lancihiga tahsis etmis ve Peygamber'in (s.a.a) hadisine isaret etmistir:

120 Mizanuw'l-Hikme, c. 4, s. 410, hadis 8346.
21 Camiws-Seadat, c. 2, s. 319.
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122 “)LZ.H ‘-;“ L )}’r.ﬂ.“ 9 )}’v—ﬂj‘ u)‘ S UJQ‘ ol ng.“ 9 rSL&‘”
Yalani, sahih ahlak egitiminden sapip kotulik ve bedbahthga ulas-

manin onemli etkenlerinden biri olarak aciklamaktadir. 12

Bu cirkin davramisin olumsuz sonuclarnm din, sahsiyet ve toplum
boyutlarinda beyan eder. Bu alanda hadisler naklederek nifak, mimin
kardesine ihanet, imamn kaybolmasi, her turlu pislik ve kotalagu yap-
maya yol acilmasi, haysiyeti kaybetme, nizikta eksilme, insanlarn ve me-
leklerin nefreti, endise ve kaygi, azap vs. kabilinden sonuclara deginir ve
bu davranisin ser'i bakimdan haram olmasinini sebebini, ¢ok sayida ko-
tultige yolacmasi olarak gosterir. En azindan muhatabin gercege aykin
inanmasina yolacar, bu da cahil kalmasina ve kandirilmasina sebep olur.
Gercegin aksini gostermek ve cahil birakip aldatmak ise masiyettir. Bu
nedenle daha onemli maslahatin cezbedilmesi veya daha 6nemli mefse-
detin defedilmesinin sozkonusu oldugu durumlarda yalan soylemek caiz
olmaktadir. Mesela bir mtiminin katledilmesini veya esir edilmesini onle-
mek icin yalan, mtimini bir zalimin serrinden kurtarmak icin yalan gibi.
Yahut miiminler arasindaki bir ihtilafi halletmenin yalandan baska yolla

mumkun olmadig durumlarda yalan sdylemek gibi. '**

Zikredilen istisnai durumlar hari¢ 6grenci bu olumsuz davranistan
ka¢cinmalidir. Bu 6nemli konuda basar icin gerekenler sunlardur:

a) Yalancihgm kinandigy ve tezahurlerinden bahsedildigi ayet ve ha-
berlere vakif olmali; ebedi helake yolacan olumsuz etkilerini tamyarak
kendini bu ¢irkin davranmstan korumak icin giiclit motivasyon kazanmak
tizere bunlarin muhtevasi tizerinde diisiinmelidir.

b) Yalancihgm insanin toplumda begenilen statiistintt hosa gitme-
yen konuma donustirdugd, insanlarn gozunden dusirdaga, duyulan
guveni sarstigl, dostluk ve muhabbet duyulmasim engelledigi, ister iste-
mez insanlar nezdinde rezil biri haline getirdigi idrak edilmelidir. Baz1 ri-
vayetlere gore Allah, cogunlukla kiside unutkanlk icat ederek bu rezil-
ligin ortaya ¢cikma zeminini kolaylastirir.

122 Mizanu'l-Hikme, c. 8, s. 340, hadis 17-83.

12 Age., s 319-321.
1% Age,c 2,5 323 ve 324.
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¢) Dogru sozlu olmayla ilgili ayet ve hadisleri 6grenerek ve onun
cok degerli toplumsal ve uhrevi sonuclarina iliskin yeterli bilgiyi edine-
rek kendisinde dogru sozlit olma motivasyonunu guiclendirmelidir.

d) Yalan terketmeye pratikte 6zen gostermeli, dastntp tasmmmadan
ve dogrulugundan emin olmadan bir seyi soylememeli ve sukutu tercih
etmeli, hatta sakayla da olsa yalan soylememek ve kendisinde ahlaki kir-
lilik yaratmamak icin dilini tutmahdir.

e) Onda yalancihiga zemin hazirlamasi mumkun her ortamdan uzak
durmahdir. Mesela fasiklarla ve yalancilarla oturup kalkma ve onlara es-
lik etmekten kacinmak, buna karsilik salihler ve dogru sozlulerle dost-
luk etmek gibi.

Aslinda Muhakkik Neraki, epistemik ve davranissal metodlar icice
gecirerek sahih ahlak egitiminde ogrenciye yardim etmek ve onu, ebedi
hayattaki saadetten mahrum edecek seyden ve sapkinliklardan korumak
istemektedir.



Ugtinc Bolim:
Egitim ve Ogretimin Asamalari

M/[' uhakkik Neraki, egitim ve 6gretimin asamalarini cocugun
dogal gelisimine tabi kabul eder ve egitim 6gretimde sira-

lamaya riayet edilmesini ilke telakki eder. Bu nedenle baslangicta bu
husustaki gorusunu zikredecek ve daha sonra egitimin asamalarimi ele
alacagz.

Egitim ve Ogretimde Siralamaya Riayet

Ogrencinin yeteneklerinin gelistirilmesi ve davranisimn 1slah edilme-
sinde kisilik ozellikleri, duygular, istekler ve ihtiyaclara; fikir ve inanclar
ile onlarm arasinda denge saglamaya dikkat edilmesi zaruridir. Siralamaya
riayet ve bunlarn gozéntinde bulundurulmasi 6gretmen ve egitimcinin
kendi roliinde daha basarili olmasini, egitim ve ogretimin kolaylasma-
si1 ve bu isin daha kisa stirede gerceklesmesini saglayacaktir. Muhak-
kik Neraki'ye gore bunun nedeni, egitim ve 6gretimin, insan eksiklik-
ten kemale, kemalden daha yitksek kemale ulastiracak bir sanat ve zanaat
olmasidir. Bu imal edilmis harekette egitim ve ogretim, tabiatta mevcut
bulunan harekete tabidir. Dogal hareket ise imal edilmis hareket icin uy-
gun bir rol modeldir. Imal edilmis hareket ile dogal hareketin benzerligi,
imal edilmis hareketi daha islevsel hale getirir. Egitim ve 6gretim sanati
ve zanaatinda da cocugun dogal gelisiminin izlenmesinin etkin roli var-
dir. Mesela yeteneklerin gelistirilmesinin siralamasi ve egitim ogretimi-

nin asamalarinda cocugun dogal gelisimindeki siralamaya riayet edilmesi
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egitim ve ogretimin kolaylikla gerceklesmesini saglayacak, ogrenme ve
gelisim daha kisa stirede meydana gelecektir. '»

Cocugun gelisiminde dogal siralama, 6nce sehvet kuvvetinin kendini
gostermesi bicimindedir. Ctinka onda ortaya cikan ilk yetenek beslenme
istegidir. Bu amacla annesinin memesini arar ve boylece beslenme mese-
lesini halleder. Bu yetenek giiclendiginde gidaya ulasabilmek icin agla-
yarak sesini ytikseltir. Zamanla duyusal kuvvetleri ihtiyac ve arzularina
gore giiclenir, suret ve sekilleri ezber kabiliyetini kazanir. Bu sayede an-
nesinin veya bakicisinin cehresini hafizasina yerlestirir ve onu aramaya
gayret gosterir. Bu sekilde, sehvet kuvvetiyle ilgili her bir yetenek, bir-
biri ardinca serpilip gelisir.

Ikinci basamakta gazap kuvveti ortaya ¢ikar. Bu, savunma kastiyla,
baskasmin yardimiyla da olsa kendisini zarar gorme ve yokolmaktan mu-
hafaza biciminde olur. Zamanla bu kuvvet gelisir, kendi emsallerine tis-
tunlik ve digerlerine destek egilimi bu kuvveti belirginlestirir.

Uctincii mertebede ayirt etme kabiliyeti zuhur eder ve cocugun ilim-
leri, sanatlar ve zanaatlar 6grenme yeterliligini elde etmesi icin bu kabi-
liyet tedricen artar.

Cocugun kuvvetlerindeki dogal gelisim, sozkonusu sirayla kemale
erer.'” Bundan sonra ise imal edilmis ve egitimle ilgili -6gretmen ve egi-
timcinin etkin rol oynadigi- gelisim baslar. Imal edilmis ve egitimle il-
gili gelisimden kasit, gelismis dogal kuvvetlerin egitim o6gretim aracili-
giyla ve belli hedefler dogrultusunda idare edilmesi ve yetistirilmesidir.
Eger bu idare ve yetistirme gerceklesmezse insan dogal haliyle kahr ve
onun icin varedilmis hakiki kemale erisemez. Dolayisiyla nefsi mukem-
mellestirmek ve saadete ulasmak icin daha cocukluk doneminde egitim
ve dgretimin baslamasi lazimdir. Ogrenmenin kolaylastinlmast ve egiti-
min yuksek hedefleri dogrultusunda ticlit kuvvetin yetistirilmesi icin de,
imal edilmis gelisimle gerceklesecek coztimlerde, dogal gelisimdeki s1-
ralamay1 hesaba katmak gerekir. Cocugun sehvet kuvvetine iliskin egi-
timinden ve ihtiyaclar ile arzular dengelenerek ise baslanir ve iffetli ye-

125 Bkz: Camiu’s-Seadat, c. 1, s. 87. Mi’racu’s-Seade, s. 38.
126 Camiw’s-Seadat, c. 1, s. 88. Mi’racu’s-Seade, s. 38.
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tistirilir. Daha sonra duyular, kisiligin ortaya cikist ve gazap kuvvetiyle
ilgili diger 6zelliklerin dengelenmesi bicimlenirken ona yardim edilir ve
cesur yetistirilir. Ondan sonra ihtiya¢c duyulacak ilimler ogretilir, fikirler,
inanclar ve tedbirler duzene sokulur, fikri, ameli ve deruni boyutunda

hikmet gelistirilir. '*/

Eger cocuk bu siralamayla yetistirilirse her basamakta bazi fazilet-
lere sahip olur ve bu durum, sonraki basamaklarda diger faziletlerin
gelistirilmesine zemin hazirlar. Mesela cocugun sehvet kuvvetindeki
arzulara -ogretmenin istedigi her sekilde- yon verebilir. Ctinkt miufrit
vaziyette saglamlik kazanmamistir ve degistirilemez. Bu ytizden sehvet
kuvvetinin yetistirilmesi ve dengeli gelisimi cocuklugun ilk asamala-
rinda kolaydir ve bu kuvvet, egitimle ilgili hedefler dogrultusunda yetis-
tirildigi ve bazi faziletlere sahip oldugu olctide, gazap kuvvetinin tahrik
ettigi ve dengelemeye mani olan kimi yersiz arzulardan kacinabilecek-
tir. Bundan sonra gazap kuvveti daha kolay sahih istikamete oturtulabi-
lir, onu dengelemek mumkiin olur, sehvet ve gazap kuvvetlerinin nis-
peten dengelenmesinden sonra bu iki kuvvetteki ifrattan kaynaklanan
fikri ugras: artik mevcut olmayacaktir. Boylece onu tanima, ayirdetme
ve teshiste bozukluk yasanmayacak ve bu sayede hikmeti kazanmak

128

daha kolay hale gelecektir.

Egitimci siralamaya riayet etme, dogru planlama ve bu alanda caba
gostermenin etkisinden haberdar olarak cocugun egitim ve 6gretimini
cesitli asamalarda kolaylastirabilir. '*°

Egitimin Asamalari

Muhakkik Neraki, cocuklarin egitim ve ogretimini ebeveyn, ogret-
men ve egitimcinin 6nemli gorevlerinden biri kabul eder. Ilahi motivas-
yon, kaygi duyma, iyi ve duygusal davrams, zorlastirmaktan kacimma,
ogrencinin ogrenimde anlama yeterliligine riayet, gercege aykiri cevap
vermekten kacinma gibi konulara dikkat cekerken ve bunlari veli ve egi-

128 Miracu’s-Seade, s. 39.
129" Aym yer. Camiu’s-Seadat, c. 1, s. 89.
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timcilerin ortak gorevleri arasinda sayarken cocugun ve ergenlerin egitim

ve Ogretiminin asagidaki asamalar1 katetmesi gerektigini vurgular: '

1. Temyizden Onceki Asama

Bu asamada annenin ve iffetli, liyakat sahibi bir bakicinin sutiinden
uygun beslenme, helal gida, yeni dogan ve cocugun en giizel sekilde ba-
kimi ve korunmasi gozontnde bulundurulmahdir. Ciinka onun tabiat
ve tiyneti bu asamada sekillenir ve bu asama, onun liyakate uygun veya

uygun olmayan egitiminde hakettigi etkiyi yapar. !

2. Temyiz Asamasi

Bu asamada cocuk, ebeveyninin gozetim ve bakimi altinda, mesela
yemek yeme adabi (Allah'm adiyla baslama, sofraya edepli oturma, sag
elle yemek yeme, lokmasini yutmadan diger yemege el uzatmama, bas-
kalarmin yemegine bakmama, yerken acele etmekten kacinma, lokmay1
dikkatlice cigneme, tika basa yemekten kacinma), baskalariyla konusma
ve muamele adabu, nasil giyinilecegi ve giysinin temiz tutulmasi, oyun ar-
kadaslarina miinasip yakinlik ve sevgi vs. gibi basit ve yarasir temel dav-
ranislan ve adabr 6grenecek kadar gelismistir.

Bu asamada cocugun guictt oraninda birtakim sorunlar ve zor-
luklarla yuzytize gelmesi, sikintilar ve rahatsizliklar karsisinda ta-
hammoul seviyesini ytukseltme ve yurtiime, oturma, kalkma, uyuma,
digerlerine saygi gosterme benzeri diger ogrenimler ve baskaca bi-
reysel ve toplumsal guzel adap hesaba katilmali ve cocugun bu alan-
lardaki egitimi ve dogru ogretim icin gerekli planlamalar ve girisim-
ler gerceklestirilmelidir. **

3. Resmi Egitim ve Ogretim Asamasi

Resmi egitim ve ogretim, uc¢ kesitte, 0grenme guctunun olcasu dik-
kate alinarak ve cocukluk doneminin becerileri edinilerek gerceklesir:
130 Camiu’s-Seadat, c. 1, s. 108 ve 109.

131 A.ge., s. 209. Miracu’s-Seade, s. 166 ve 167.
132 Camiw’s-Seadat, s. 269 ve 270. Mi’racu’s-Seade, s. 167.
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a) Birinci kesit:

Bu asamada cocuk, ebeveyni disinda baska bir bireyin gozetimi al-
tinda temel resmi egitime baslayabilecek, 6gretmen ve egitimci, okul cev-
resi ve yeni arkadaslarla irtibat kurabilecek diizeyde bedensel ve psikolo-
jik acidan belli bir gelisime ulasmistir.

Bu kesitte cocuk, kavrayis ve beceri yeteneklerini teshis ederek ge-
rekli ilim, adap ve duzgiin davranisi ogretecek ', oyun ve eglence im-
kanlarni ve zemini hazirlayarak ruhunu mutlu edecek ve daha iyi ogren-
meye hazir hale getirecek yeterli ve tecriibeli bir ¢gretmen ve egitimcinin
egitim ve ogretimi altina girer. **

Muhakkik Neraki, bu kesitin ogretim konular1 hakkinda, cocukta
iyi ahlaki egitimin zeminini guclendirmek tzere iyi sahsiyetlerin haya-
tiyla ilgili 6ykulerin okutulmasi ve Kur'an ogretiminin, 6gretmen ve egi-
timcinin dikkate almas1 gereken ilk mevzular arasinda olduguna inanir. '*°
Ondan sonra bireysel ve toplumsal sartlara uygun olarak ebeveynin veya
ogretmenin gerekli, faydali ve degerli buldugu seyler ona ogretilmeli, fay-
dali olmayan ve zamani harcamaktan baska bir meyvesi bulunmayan sey-

lerden kacinilmahdir.

Muhakkik Neraki, tim ilimlerin 6gretimini nefsin kemali gormekle
birlikte, deger acisindan onlarn farkl dereceleri bulundugunu distinmek-
tedir. {limleri iki kisma ayinr: Dunyevi ilimler ve uhrevi ilimler. Tahsili,
kifayi vacip olan belli kosullar disinda icap etmeyen tip, matematik, ge-
ometri, muzik, astronomi, aruz ve astroloji gibi ilimleri dinyevi ilimler;
ustl-i din, ahlak ve fikih gibi ilimleri ise uhrevi ilimler kabul etmistir.
Cunku onlarin ahiretteki faydast asikardir. Bu tur ilimleri tahsil etmeyi
asaleten vacip gorir. Fakat asaleten vacip ilimlerin tahsili icin gerekli ede-
biyat, mantik gibi giris ilimleri, vacip mukaddime babindan vaciptir. '*°

Resmi ogretim, saadete ulasmak icin ilmi yollar, ustl-i din ve ahlak
ogretimi, ltzumu seviyesinde ilmi ahkam ve fikhi kapsamali, cocuklar
ahlak ve dini adap esasma gore terbiye edilmelidir.

133 Bkz: Mi’racu’s-Seade, s. 46.

134 A.ge., s. 168. Camiu’s-Seadat, s. 1, s. 27.

135 Aym yer.

136 Camiu’s-Seadat, s. 109 ve 110. Mi’racu’s-Seade, s. 64, 65, 69 ve 71.
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Fazil Neraki (Molla Ahmed), zikredilen ti¢ ilmin 6gretilmesinin ge-
rekliligini aciklamaya ilaveten, 6gretmenlere, bu sahada kafi derecede
yatirm yapmasini, sistemli bir programla degerli ve faydali meseleleri
ogretmesini, cocuklarin ve ergenlerin, kiymetli vakitlerini, muhassenat,
Arapca ibareler, lafiz terkipleri gibi az degerli ders ve meseleleri 6gren-
meye; omru ziyan ve vakti telef etmekten baska hicbir ise yaramayan,
mutlulugun mayasini bozan, yahut 6grencileri meseleleri istinbattan al-
koyan ihtimallerin izahina vakit sarfettiren seylere harcamasina izin ver-
memesini tavsiye eder. "’

Muhakkik Neraki, ilim tahsilinin motivasyonunu da ilimlerin de-
gerli olup olmamasinda etkili goriir. Ogretmen ve egitimcinin, 6gren-
cide ilimleri tahsil etmenin yiiksek ve degerli motivasyonunun olustu-
guna, buna karsilik tasvip edilmeyen gudulerin engellendigine dikkat
etmesi gerektigine inanur.

Imam Sadik’tan (a.s) rivayet edilen hadisi esas alarak ogrencile-
rin motivasyonlarini t¢ sey olarak tarif eder ve her birinin alametlerini

zikreder: *®

1. Insanlan hafife almak ve onlarla alay etmek: Bu motivasyonun ala-
metleri arasinda sunlar vardir: Ogrenci, kendisi gibi 6grencilerle cidale
girer, onlara eziyet etme veya galebe calmaya kalkisir, stirekli tistunlik
taslar, ilmi meclislerde yumusak huyluluk sifatina yaslanarak digerlerini
asabi ve saldirgan olmakla suclar, bazen kars: tarafin ilmi ¢ikarim ve so-
ziinu onemsiz buldugunu ifade etmek tizere basini one egerek derin ne-
fesler alir veya basini sallar ya da elini hareket ettirir, baskalarini cahil ve
kendisini anlayish gosterir.

2. Gururlanma: Bu motivasyonun alametleri arasinda, bir yandan
ilim ehline kars1 tekebbur, diger yandan zenginlere ve dinyanmn gore-
celi makam sahiplerine yaltaklanma vardur.

3. Ilim edinme ve basiret kazanma: ilim edinme, basiret ve dini go-
rus kazanma, hakikatlerle ilgili olarak akil ve yakini kemale erdirme ve
Allah’a yakilasma, 6grenmenin en iyi motivasyonudur. Bunun alameti

BT Miracu’s-Seade, s. 71 ve 72.
138 Age.,s. 62 ve 63. Camiw’s-Seadat, s. 105 ve 106.
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ise ilim ve alimler karsisinda nefsin koreltilmesidir. Boyle bir kisi genel-
likle 6grenmek icin caba gosterirken nefsini 1slaha da yonelir, Allah’a iba-

dete odaklanir ve mutluluk yolunda ilerlemek ister. '*°

b) ikinci kesit:

Bu kesitte bedensel ve ruhsal gelisim daha mukemmel, cocugun id-
rak ve temyiz guct daha ileridir. Ge¢mistekinden daha fazla iyiyi koti-
den, hak inanclar batll inanclardan ayirt edebilir. Muhakkik Neraki, bu
kesitte cocugun egitimi icin veliye ve 6gretmene, ona taharet, namaz ve
orucu 6gretme ve onu bu ibadetleri eda etmeye olabildigince tesvik etme
tavsiyesinde bulunur. Yine insandaki ahlak sifatlar, rezillikler, hosa git-
meyen huylar ve bunlarn birbirinden ayirt edilmesinin 6gretimi tizerinde
durur. Boylece cocuk, bir yandan sabir, cesaret, tevekkul, dogruluk ve
saflik gibi iyi sifatlari iyice taniyabilecek, onlarn tasvip gorduguni idrak
edebilecek, kendini bu tur ahlaki ozelliklerle donatmanin ltiizumuna ina-
nacak; diger yandan insan1 guzellestirmeyen davranislar bilecek, onlarin
cirkinligine vakif olacak ve bu tur davranislardan kacinmay1 amel haline
getirecektir. Bu 6gretimin, bir yandan cocugun giizel isleri karsisinda ik-
ram ve tesvik yoluyla terbiye edip ona sahsiyet verme, diger yandan yap-
tiklarini, ama ozellikle gizlice yaptigi isleri daimi gozetim altinda tutmayla
birarada olmas: gerektigine inanir. Boylelikle cocuk ahlaki sifatlarda geli-
sim ve ytikselise ulasabilecektir. Neraki, sonunda akaid ve ustl-i din 6g-
retimini gerekli gortr. Bu ogretimin, hic degilse t¢c duzeyde gercekles-

mesinin gerekli oldugunu savunur: '*

Birincisi, itikadi meselelerin basit sekilde sunulup telkin edilmesiyle
cocugu, usul-i dinle ilgili lafiz ve ctimlelerle tamstirmaktir.

Ikincisi, anlayana dek tedricen itikadi anlam ve mefhumlan 6gret-
mektir. Bu diizeyde istidlalin gindeme gelmesi lazim degildir. Cunku co-
cugun fitrat, itikadi meselelerin dogru sunulmast ve onlarla tanisma du-
rumunda bu meselelere inanacak sekildedir. Tabii ki bu inang¢ zayiftir ve
stphelerle ortadan kalkabilir. Fakat 6nemli olan, buytdugtinde basit istid-

139 Age., s. 62 ve 63. Camiu’s-Seadat, s. 105 ve 106.
140 Camiw's-Seadat, c. 1, s. 271. Mi’racu’s-Seade, s. 168.
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lalleri anlama ve stiphelere cevap verme gictinu kazanmak icin bu du-
zeyde dogru anlayisi edinmek ve bu konularla nesvit nema bulmakur.

Uctinciisti, imanim ¢ocugun kalbinde derinlesmesi ve anlasilabilir is-
tidlalleri ona ogretmek icin cabalamak; bu konudaki soru ve stiphelere
cevap vermeye odaklanmaktr. Boylece ergenlik ve genclik doneminde
imaninda sarsinti meydana gelmeyecektir.

Fazil Neraki, mtinazara ve cedel ogretimi ile kelam ve felsefe kitap-
larim mutalaaya tesvikin ogrencide akaidin derinlesmesi icin pek o ka-
dar etkili olmadigina inanir. Bilakis sahih fikir ve akaidle, dini davranis-
larla ve uygun sosyal ortamda yasamasi icin bir yandan Kuran tilaveti,
tefsir ve hadisleri mutalaa kabilinden dini mesguliyetlere yonlendirmek,
ibadet ve taata tesvik etmek, dinin diliyle basit delilleri aciklamak, mu-
min kisilerle hasir nesir olmasi saglamak; diger yandan zihninin dine
zit konular ve stiphelerle mesgul olmasini onlemek, hatta kusku sahip-
leriyle mtinazara ve cedellere girmesini 6nlemek, imansiz, yozlasmis ve
sapkin kisilerle dostluk yapmaktan kacindirmak gerekir. Dini mubhitte ve
ahlakh ortamda 6grencinin iman ve itikadi zamanla saglamlasir. Oyle ki,
ileri yaslarda ve tim hayati boyunca itikadindan vazgecmeyecektir. Ger-
cekte cocukluk (veya ergenlik) donemindeki bu itikadi egitim, mutluluga
ulasmanin yolunun hi¢ kapanmamasini ve hep acik kalmasini saglar.

¢) Uctincii kesit:

Bu kesitte "' cocuk, cocukluk déneminin sonuncu kesitini yasar ve
artik bu devrenin bedensel ve ruhsal kemaline ulasmistir. Bu sayede de
daha agir ve karmasik isleri yapma kapasitesi, idrak ve teshisi gecmis-
tekinden daha fazladir. Bu sebeple ondan vacip ibadetleri eda etmesi ve
bunu aliskanlik haline getirmesi istenir. Boylece vakarla hareket edebi-
lecek, bagkalarina alcakgonillii, comert ve saygil davranacak, ebeveyni,
Ogretmeni ve egitimcisine itaat edecek, gosteris, cok konusma, yalanci-

41 Muhakkik Neraki bu kesiti onceki kesitten ayrmamistir. Buradaki tavsiyeleri, ikinci

kesit icin zikrettigi tavsiyelerin aymsidir. Fakat Fazil Neraki bu kesiti ayirmis ve
“temyizi artugindan” ctimlesiyle yeni kesitin tavsiyesine girmistir. Elbette ki Muhakkik
Neraki'nin burada zikrettigi baz1 adab: Fazil Neraki birinci kesitte belirtmistir. (Bkz:
Mi’racu’s-Seade, s. 167 ve 168).



MOLLA MEHDI VE AHMED NERAKI

lik, ozellikle yalan yere yemin, alay etme, sokak ve caddeye tukurme, bu-
yuklerin yaninda uzanma, digerlerine edepsizlik vs. gibi cirkin davrams-
lardan kag¢macaktir. Yine diinya onun goziine bayagi gosterilir, dikkati
ahirete cekilir, Allah'm azamet ve kudreti ona tamtilir, Allah'in rahmet
ve fazlindan timitvar olmasi saglanir. Bu ogretim ve egitim sayesinde ¢co-
cuk liyakatli ahlaki sahsiyetle billug cagina girer ve sapmalar karsisinda
kendisini korur.

Bu egitim ve 6gretimde kiz cocugu ile erkek cocugu arasinda fark
yoktur. Kiz cocuklarina mahsus olan sey, ortinmeye ahistirilmalar, iffeti

koruma ve hayayr muhafaza egitimidir. '*

4. Biilug Asamasi

Bu asamada genel egitim ve ¢gretimden sonra ergen ¢cocugun cesitli
ilimler ve mesleklerdeki kabiliyet ve kapasitesi degerlendirmek gerekir.
Ona kabiliyeti olan sey ogretilmeli ve yetenegine uygun meslegi secme-
sinde yardimci olunmalidir. Yetenegi bulunmayan ve 6mranu ziyan ede-

cegi meslege yonelmesi engellenmelidir. '*

Cocugun ve ergenin bu dort asamadaki egitim ve ogretimiyle 6grenci
ve egitilen kisi, bireysel, toplumsal, manevi ve ahlaki hayatinda tam ba-
sar1 elde edebilir ve mutluluga ulasabilir.

Muhakkik Neraki, egitim ve ogretimde diger asamalar somut ola-
rak zikretmemistir. Balig olan ve ser1 teklifin omuzlarinda bulundugu
insan, enfusi ve afaki tamima yoluyla Allah'in marifetine dair ne kadar
gelisme kaydeder, insani faziletleri edinir ve Allah'in gtizel sifatlariyla
donanirsa kendisini muhtelif mertebelerde birbiri ardinca tekamtile er-
dirmis olacakur. Genclik, yetiskinlik, orta yas ve yashliktan olusan tek-
lif devrelerinde 6grenci, egitim ve ogretim sorumlulugunu kendisi tst-
lenebilir. Her ne kadar 6gretmen ve egitimcilerin kilavuzlugu, manevi
hocalarin irsatlar1 ve ahlaki degerlerden yararlansa da onlarin pesinden
kosma, onlardan feyz alma ve amellerle kendisini ytiksek mertebelere ¢1-
karma ile yukamlu gorecek olan bizzat ogrencidir. Cokca gayret gosteren

192 Camiw’s-Seadat, s. 271-273. Mi'racuw’s-Seade, s. 167-169.
143 Camiw’s-Seadat, s. 273. Mi’racu’s-Seade, s. 169.
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herkes, nihai hedef olan derecelere ulasmada cok daha basarili olacakur.
Aslinda egitim asamalari, tedricen birbiri ardinca ulasilan manevi basa-
maklarin ta kendisidir.

Dolayistyla manevi seyir ve kemal derecelerini kazanma bakimindan
genclik, yetiskinlik, orta yas ve yashlik devreleri birbirinden ayr degildir.
Cogu kere genc ogrenci kemal asamalarimi hizh kateder ve Allah’a yak-
lasma hedefinin yiiksek derecelerine nail olup sonraki devrelere ihtiya¢
duymaz. Ya da 6mri, o devrelere ulasamadan sona erer. Insamn genc-
lik donemindeki guict hesaba katilirsa Allah'm evliyasinin ve ahlak egi-
timi alimlerinin tavsiyesi sudur ki, 6grenci, kiymetli manevi makamlara
ulasabilmek icin bu devrede tim gayretini sarfetmelidir. Cunki sonraki
devrelerde bedensel zayiflik, maddi hayatin zorluklar vs. insanin teka-
miil seyri ve hareketini engelleyebilir. Bazen de asag1 dogru bir seyir bas-
lar ve hayat1 kot bicimde sona erebilir.



DordUnct Bolum:
Egitim Metodlan

gitim metodlar;, Muhakkik Neraki ve onu izleyen oglu Fazil

Nerakinin tizerinde cokca durdugu egitim konular1 arasinda-
dir. Bu bahsin bu iki miitefekkirin sozlerinde yaygin bicimde yeralmasi-
nin nedeni, egitim ve o6gretimin insan hayatinin buttintintt kapsamasi ve
onun temel eksenini de egitimin hedeflerine ulasmasmin yolunu dose-
yen metodlar ve ¢oztiimlerin olusturmasidir. Bu yiizden kitaplarinda fa-
ziletleri gelistirmeye ve ogrenciyi iyi davranis ve sifatlarla egitmeye dair
tahsilin niteligi, tahsilin yolu, bilgi edinme yollar1 gibi bashklar; davram-
sin 1slah etme ve 6grencideki deger karsiti sifatlart degistirmeye dair ilag
ve izale gibi kelimeler; hosa gitmeyen sifat ve davramslar 6nlemeye dair
koruyuculuk ve kacinma gibi kelimeler cokca kullanmlmistir.

Egitim metodlarm iki tiire ayirmak mimkuandur: a) Genel metod-
lar, egitim ve ogretimin buittin veya ¢cogu alanlarinda etkili ve islevsel ¢o-
ziimlerdir. b) Ozel metodlar, bazi durumlarda kullanilan ve baska yer-
lerde yararlanilmas faydasiz olan ¢6ztimlerdir.

Bir yandan bu metodlarm kapsamlihigi, diger yandan kisa tutma mec-
buriyeti hesaba katilarak sadece yeri metoda isaret edecegiz:

1. Diisuinceyi Duzeltme veya Vehmi Giderme Metodu

Fikir ve dustinceler, egitim ve ogretimde oldukca etkili rol oynayan
seylerdendir. Makbul ve reel mevzularla ilgili, mantiksal seyir izleyen, de-
ger sahibi sonuclar doguran, bireyi katettigi yolun dogrulugundan emin
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kilan, dunyevi ve uhrevi olumlu hayata, ebedi bahtiyarhiga zemin hazir-
layan dustinceler, egitim ve ogretimde olumlu fikir ve dustinceler kabul
edilir. Ama degersiz konularla ilgili ve bireyi sapkinlik ve yozlasmaya st-
rikleyen fikir ve tasavvurlar, duzgin akaid ve imanda ¢tiriime meydana
getiren evhamlar, kisinin veya bir baskasinin hayatin1 mahveden ulasil-
mas1 imkansiz veya el degmemis tasavvur ve arzular ya da hayal ve ev-
hamlar, bunlarm tamam olumsuz dustncelerdir ve sahih egitim ogretime
manidir. Bu tur fikir ve evhama ducar olan kimse, Muhakki Neraki'ye
gore “vesveseci” olarak adlandinlir. Vesvesecinin tedavi olmadikca, man-
tik dist evham ve fikirler kisiden giderilmedikce diizgiin egitim alamaya-
cagina ve faziletlere ulasamayacagina inanir. Bu sebeple tafsilatiyla bu so-
runun halledilmesine egilmis, fikir ve vesveseciligin ttrlerini zikrederek
onlan gidermek icin metod ve teknikler beyan etmistir:

a) Fikri ve itikadi Vesveseler ve Sarsmti

Muhakkik Neraki'ye gore fikri sarsinti, stiphe ve safsatalarin etkisi,
akil kuvvetinde itidal haddini asan bir ifrat dogurur. Bunun tedavi yol-
144

lart hakkinda soyle der:

1. Ogretmen veya egitimci, 6grenciyi, fiki vesvesecilikten kaynak-
lanan akaiddeki sarsmti ve sapmanin tezahtrlerinden haberdar etmeli-
dir. Bu sayede stiphelere cakilip kalmayacak ve onlar1 defetmeye gayret
gosterecektir.

2. Suphe ve kuskulan gidermede guicli istidlallere dayanmak gere-
kir. Boylelikle stiphelerin curuklugt, kuskular dile getirirken one st-
rulen safsata ve demagojik istidlallerin mantiksizhig1 6grenciye gosteril-
mis olacakr.

3. Stpheye konu olan sahalarda 6grencinin dikkatini cogunluk ule-
manin fikirlerine cekmek ve onlarin muteber delillerini dile getirmek la-

zimdir. Bu sayede onlarm ilmi dustincelerine guvenle kendi fikrini tas-
hih edebilecektir.

4. Ogretmen, zihnine istikamet vermede mantiksal psikolojiyi gelis-
tirmeye calismali ve kisisel egilime dayal izahlar1 mantiksal fikirlerden

4% Camiw’s-Seadat, s. 66, 67, 100 ve 144. Mi’racu’s-Seade, s. 57 ve devamu.
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ayirt etmelidir. Boylelikle carpik anlayistan kurtulmasi ve ona rehber-
lik ederek fikirlerini diizeltmesini saglamis olacaktir.

b) Bayag1 ve Seytani Fikirler ve Vesvese

Vesveseci diistncelerin diger bir turt, kisiyi giinaha, davranissal sap-
maya, Allah’in, kendinin ve insanlarin hukukuna miitecaviz olmaya st-
rukleyen degersiz ve seytani konular hakkindadir. Bu tur fikirler iradeye
dayalidir ve koki dinyevi alakalardadir. Bu tir dastunceleri gidermenin

yollar1 sunlardar: '*

1. Ogretmen ogrenciyi, bu tir fikirlerin dinyevi ve uhrevi sonucla-
rindan haberdar etmelidir. Ondan, bu dustincelerden kaynaklanan giinah
ve davranislarin akibeti tizerinde dustinmesini istemeli; bunun, insanla-
rn ona kot gozle bakmasina, saygisini kaybetmesine, halk arasindaki
stattisinu ve sosyal itibarin yitirmesine, ahirette de azaba ve ebedi ce-
henneme sebep olacag ikaz edilmelidir. Nefsani vesveseler karsisinda di-
renc ve sabir gostermenin, onun dunyevi ve uhrevi sonuclarina maruz
kalmaktan daha kolay oldugu kulagma kupe edilmelidir. Ctinka bu ves-
veseler karsisinda diren¢ gostermek, onlarin zaman icinde ortadan kalk-
malartyla sonuclanacakur.

2. Bu hayal ve fikirlerin kokeni olan diinyevi alakalarmn olumlu ve
degerli ilgilere dontusmesi icin caba gosterilmelidir. Fitri isteklere ve de-
gerlere ve onlarin paha bicilmez etkilerine odaklanmak 6grenciyi degerli
fikirlere yoneltir, onda olumlu ve gercek ilgilerin gelismesini saglar.

3. Ogrenci, seytanin niifuz ettigi yollardan haberdar edilmeli ve o yol-
lan kapatmasi saglanmahdir. Gazap, haset, hirs, kibir, tekebbtr gibi dav-
ramislar kisiyi onlarla ilgili fikre mecbur eder ve yakisik almayan seytani
dustincelere yolagar. Bu tar davranislarn onlemekle bir¢cok curtik hayal
ve fikrin ortaya ¢ctkma zemini ortadan kalkar.

4. Ogrencinin manevi ve degerli seylerle distinmesi, alisirma yap-
masl, pratikte iyi davranislara yonelmesi, bu ctimleden olarak degersiz
fikirlerin zuhuruna ortam dogmamasim saglamak tizere lisan ve kalple
zikre odaklanmas icin planlama yapmaldir.

45 Camiw’s-Seadat, s. 150-153. Mi’racu’s-Seade, s. 93 ve 94.
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¢) Vesveseler ve Evham

Baz1 tasavvurlar ve evhamlar irade ve tercih olmaksizin, bazen de az
bir tercihle zihne takilir. Cogu kere bireye eziyet verir, hayatindaki du-
rumlarda ve davramslarinda bozulma meydana getirir, 1ztirap ve hiizne,
gelecekten kaygiya yolacar, dustince sisteminin altiist olmasia sebep
olur. Mesela bir yakinim kaybetmesi veya tehlikeli bir olaym meydana
gelmesi ya da sifas1 zor bir hastaliga yakalanmasi, yahut yitirdigi ve te-
darik edilemez bir seyin derdine dismesi, ya da ulasamayacagim bildigi

146

ideal bir seyi distunmesi gibi.

Bu evham ve vesveseler kisinin tekamul seyrine manidir. Egitim ve
ogretimini de muskulle yuzyuze getirir. Boyle bir kisinin tedavi icin ve
zihnindeki vesveseler ve evham gidermek tizere soyle dusinmek gere-
kir: Eger beyne bir hastalik bulasir ve beyinde deformasyon meydana ge-
lirse "7 t1ibbi tedavi gerekir. Aksi takdirde bu fikirlerin sehvet veya gazap
kuvvetiyle ilgili alakalar ve vehim kuvvetinin istilasi nedeniyle oldugu
hesaba katilarak:

1. Akil kuvvetini guclendirerek ve kuvvetler arasinda denge saglaya-
rak, ¢ kuvvetin, ozellikle de vehim kuvvetinin kontrol altina alinmasi,
onlara hakim olmasi ve onlardan etkilenmemekle kalmayip onlara te-
sir etmesi, hatta sehvet ve gazap kuvvetinin, akil kuvvetinin izni ve yon-
lendirmesi olmaksizin vehim tizerinde etki birakamamasi, bos, sevim-
siz, mantiksiz ve makul olmayan fikirlere sturtiklememesi icin akil guct
guclendirilmelidir. '

2. Begenilen fikirlerin sayginhg:'*

ve onlarin paha bicilmez etki-
leri aciklanarak ogrencinin dustince ve zihni, tasvip goren iyi diistince-
lere yonlendirilmeli '*°, onun da bizzat ilgi duydugu bu makul fikirlerden
belli dustincelerde yogunlasmasina calismali, mesela Allah’'m varetmesi,
yaratilisin fenomenlerindeki zariflik, Allah'in ona nimet ve lutuflan gibi
151

seyler tizerinde dustnmeli®’, zihni bu fikirlere yonelik ve odakl ol-

146 Camiws-Seadat, s. 143.

W Age., s 144.
148 Age. s 156 ve 157.
49 Age., s 164.
0 Age., s 163.
Bl Age.,s. 166.
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malidir. Bir daha vehme dayal fikirlere yonelmemesi icin surekli goze-
tim alunda tutulmah ve ikaz edilmelidir. Hatta uzuvlarini, fikrinin ame-
line yogunlasacagi ve baska islere dagilmayacag bir isle mesgul etmek
gerekir. Dustinceyi yogunlastirmada pratik isler, kendine 6zgi bicimde
oldukea etkilidir. Belki de gencin issiz kalmamasi gerektigi tizerinde vur-
gulu bicimde durulmasi ve Allah'in bos duran genci sevmediginin soy-
lenmesinin nedenlerinden biri, genclik doneminde karmakarisik fikirle-
rin gence ustismesi, isin ise onu zihinsel olarak mesgul etmesi ve onda
yogunlasma saglamasi, bu vesileyle gencin bos fikirler ve hayallere dal-

masini 6nlemsidir. 2

2. Dogru Goriisu Olusturma Metodu

Muhakkik ve Fazil Neraki, anormal, ahlak disi ve din dis1 davranislar
ile seytani vesveselerin cogunun ogrencide itikadi, fikri, ahlaki ve sosyal
meselelere dair dogru bir gorastun bulunmamasindan; fiiller, davramslar
ve motivasyonlara ve onlarin sonug ve tezahtrlerine iliskin yeterli tanima
yoksunlugundan kaynaklandigini savunur. Eger dogru bir gorus ve ta-
nima kazandirlirsa 6grencinin egitilebilecegine, ahlakinmin duzeltilebile-
cegine, psikolojik sorunlarin, cirkin davranislarin ve istenmeyen kaderin
vuku bulmasimin énlenebilecegine inanir. Bu sebeple bu iki 6gretmen ve
[slam muitefekkiri, egitimin biitiin yonlerinde, ¢zellikle ahlak egitiminde
bu metod tizerinde durmus, genellikle onu diger metodlardan 6nce zik-
retmis ve onun altyapt oldugunu dusianmustir.

Muhakkik ve Fazil Neraki, bu metodun uygulanmasi ve ogrencide
gorustin tahakkuk etmesi icin 6gretmenin asagidaki konulara yonelmesi

gerektigini tavsiye eder: '’

1. Ogrenci, egitim ve dgretimin konusu olan sifat ve davranuslari 6ven
veya yeren ayet ve hadislerden haberdar edilmelidir. Bunlarin, Kur'an'da
ve Masumlarin (a.s) sozlerinde zikredilmis sonuclar ve tezahtirleri ona
ogretilmeli ve bunlar tizerinde dikkatlice diisunmesi istenmelidir.

12 Age., s 150-152.
13 Age., s 291-296 ve c. 3, s. 373. Miracu’s-Seade, s. 124-129.
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2. Ogrencinin dogru olani yanhs olandan, iyi ahlak ve davranisin
begenilmeyen ahlak ve davranistan ayirt edebilmesi, ytiz cevirmesi iste-
nen cirkin veya gtizel davramsi bulabilmesi icin fazilet ve rezillige dair
yeterli tanima ortaya konmali, sifat veya davramistaki htisn ve kubh acik-
lanmalidir.

3. Mitkemmellik, sayginlik ve tasvip goren davranis ile nefsin kuv-
veti ve izzeti arasindaki nesnel irtibat 6grenciye actkca gosterilmeli; ek-
siklik, psikolojik hastaliklar, deger karsiti sifat ve davramslar ile nefsin
zayiflik ve zilleti arasindaki bag aciklanmahdur.

4. Farkinda olmaksizin ogrenciden sadir olan bir sifatin ortaya cik-
masi veya bir amelin vuku bulmasimin neden ve sebepleri tizerindeki
perde kaldirilmahdir. Boylece ortaya cikan seye iliskin dogru kavrayisa
ulasilabilecek ve gelecekte boyle istenmeyen davranislarin zuhur etmesi
Onlenmis olacakur.

5. Allahin azamet, izzet, kudret, muhabbet, nza, 6fke, adalet ve rah-
metine ve kaza-kadere iliskin dogru bilgi ortaya konmalidir. Bu sayede
egitimin ytitksek hedefine ulasmada sahih gorusle kulluk yolunu ve sirat-1
mustakimi katedebilecek, yanls isler yapiyorsa bile umutsuz olmayacak
ve 1slah yolunu izleyebilecektir.

3. Nefsi Giiclendirme Metodu

Egitimli davranis ve sifatlarin temeli nefsin kuvvetidir. Muhakkik
Neraki, hemen hemen tim ruhsal ve davranissal faziletlerin gticlu bir ne-
fisten sadir olduguna inanir. °* Nefsin her yonden guclendigi, sifatlarla
donanma ve fiili gerceklestirme kapasitesinin arttig1 oranda birey de fa-
ziletlere daha fazla yonelir ve kendisine yakisan kemali meydana getirir. '
Uzerinde durdugu hakikat sudur ki, nefsin zayif ve bayag olmasi, yine
kendinde guigsiizltik ve kaygi hissetme hali ahlak dis1 davramslara sebep
olur. Bu nedenle 6grencinin nefsini giiclendirmenin zorunluluk ve 6ne-
mine vurgu yapar. Ogretmen ve egitimcilere, izzet, 6zgiiven ve gicle ahlak
ve egitim karsiti uyaranlar karsisinda direnc gosterebilmesi, hicbir zaaf

15% Camiw’s-Seadat, s. 262.
15 Age.,s. 15.
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ve gevseklik olmaksizin egitimin ytiksek hedeflerine adim atabilmesi icin
ogrencinin nefsini kuvvetlendirmek tizere planlama yapmalarini, onun
iradesini guclendirmelerini ve kontrol kudretini tst seviyeye cikarmala-

rin1 tavsiye eder.

“Selabet” veya “kiber-i nefs” adi da verilen nefsin kuvveti, bireyin gucluk-
ler, sorunlar, cetin haller vs. karsisindaki dayaniklilik ve kapasitesiyle ayni
seydir. “Sigar-1 nefs” tabir edilen nefsin zaafi, yetersizligi ve dayaniksizh-
ginm karsindir. 1

Muhakkik Neraki, nefsin kuvvetli olmasinin icabimi nefsin tatmin ol-
masl, akaidde sebat, sarsilmama, gticlu hissetme, sikint1 ve dertler karsi-
sinda direnc, kirllgan olmama, tehlikeli durumlara girme cesareti, faydah

oldugu teshis edilen seyleri el etme kararlihg ve azmi, kemal ve fazilet-

157

leri kazanma *’, bu ctimleden olarak cocugun terbiyesine gayret gos-

terme, namusu koruma, dini muhafaza "% fakirlik ve zenginlik, saglik ve

hastalik, 6vgii ve yergi gibi zit sartlardan etkilenmeme ve halin degisme-

160

mesi ', izzet duygusu, hurriyet, Gstiin gayret vs.'® olarak gorir. Buna

mukabil nefsin zayif ve giicstiz olmasinin icabini da zillet ve bayagilik,

onemli ve buyik islere girismeye ctiret edememe, alttan alma, en kicitk
161

belalar karsisinda bile kaygilanma, korku '*!, gevseklik, sarsilma, basari-

162

sizlik hissi'®?, gayretsizlik, ytiksek ve degerli herseyin en asag: mertebe-

siyle yetinme, cabasizlik, arz, din, cocuklar terbiye vs. karsisinda 6zen-
sizlik ' olarak zikreder. Pek cok yerde rezillik ve faziletleri kiyaslarken
her bir faziletin (mesela vakar, tizerinde diistinme, nefsin tatmin olmasi
gibi) kokunt nefsin kuvveti; her bir rezilligin (mesela acelecilik, panik
hali gibi) kokunt de nefsin zaafi olarak beyan eder.'** Bu sekilde huis-
nuzanm karsisina suizam ', yumusak huyluluk ve ofkeyi yutkunma-

156 Age. s. 260 ve 261 ve s. 161.

7 Age., s 262 ves. 162.

18 Age., s 264-274 ve s. 163 ve 164.
19 Age., s 261 ves. 161,

100 Age, c 1,5 263 ves. 162.

101 A ge., s 260 ve s. 160.

162 Age. s 262 ves. 162.

183 Age., s 263-265 ve s. 162.

164 Age., s 274-279 ve s. 170.

195 A ge., s 280-284 ve s. 173,
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nin karsisina mufrit o6fkeyi'®, af ve bagislamanin karsisina intikam vs.
yerlestirir ve bunlan birbiriyle karsilastirr.

Muhakkik Neraki, nefsi giclendirme ve yeterlilik kazanmamn meto-
dunu ¢ok onemli bulmus ve egitimle ilgili cogu bahiste onu hesaba kat-
mustir. Bu metodu kullanmak icin cok sayida teknigi tavsiye etmistir:

1. Ogrencinin dikkati, nefsin kuvvet ve yeterliliginin sayginhk ve
izzet olduguna'”’, nefsin yetersizlik ve zayifligin ise zillet ve hakirlik
olduguna cekilmelidir. Ogrencinin fitraten izzeti talep ettigi gozoniinde
bulundurularak bu fitri arzunun tahakkuku icin adim atilmals, nefsi gtic-
lendirip kendine guveni arttirmaya gayret gosterilmeli, sarsilma ve kor-
kuya firsat verilmemeli, kendini hor hakir ve dustk karakterli gormesi
engellenmelidir. Bunun aksine izzet duygusuyla kendisini daha da giic-
lendirme dogrultusunda caba gosterilmelidir.

2. Nefsin kuvvetinin guiven, sebat, cesaret, gayret, hiirriyet, Gstin
caba gibi degerli sonuclari; ayni sekilde nefsin zayifhginin gevseklik, sar-
silma, distk caba ve gtinah gibi tezahirleri 6grenciye tanitilmali; stirekli
tesvikle ona pratik bir plan program yapilmalidir. Boylece beraberinde
degerli sonuclar ve faziletler getirecek olan amellere odaklanmasi, buna
mukabil nefsin zaafindan kaynaklanan tezahurler ve rezilliklere yolaca-
cak amellerden kagcinmasi saglanabilecektir. Ogretmenin gozetim ve go-
zetimi, zaman icinde dgrenciyi nefsin kuvvetinin icaplara dogru ceke-
cek ve bu da nefsinin gelisip giiclenmesiyle sonuclanacaktr.

3. Carpik huyluluk, korku, karamsarlik, ofke patlamasi, baskalarina
yardimci olmama gibi bazi dahili ve harici davranislarin ve nefsin zayif-
higimin birbiri tizerinde karsilikh tesiri oldugundan haberdar edilmelidir.
Nefsin zayiflig1 nasil bu davranislara sebep oluyorsa davranislar da tedri-
cen nefsin zayiflamasini siddetlendirecektir. Bu davramslarin ortaya cik-
mamasina zemin hazirlamaya ilaveten, bazen 6grencinin bu davranislara
zit davranislan yerine getirmesi icin caba sarfedilmelidir. Nefsin zaafa ug-
ramasinda tesirli olan etkenlerin giderilmesi ve olumlu davranislarn yerine
getirilmesi, 6grencinin nefsinin kuvvetlenmesine, insanin guiclu nefisten

196 A ge., s 292-294 ve s. 181 ve 182.
167 Camiw’s-Seadat, c. 1, s. 260.
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kaynaklanan seckin sifatlarin melekeye dontismesine, rahathkla egitim ve

ahlakin guzel davramslarinin bireyden sadir olmasina yolacar. '

4. Gugli nefse sahip, korku ve sarsintiya gecit vermeyen, cesaretle ve
ciiretkarca islere girisen kisilerle ahbaplik, zaman icinde ¢grencinin nefsini
guclendirir, ona cesaret ve ciiret bahseder. Boylelikle de 6nemli ve buyiik
islere girer, tokezlemeksizin ve korkmadan cesurca islere el atar. '*

5. Ogrencinin, belli dlcude tehlikeli ve buytik isleri yapmakla karst
karsiya kaldig1 durum ve sartlar hazirlanmali; motivasyon olusturarak ha-
rekete, karsilik vermeye ve kararlilikla girisimde bulunmaya tesvik edil-
melidir. Boylece o isleri yapmak icin yeterli ve giclit oldugunu pratikte

gozlemlemesi saglanmalidir. '™

4. Arindirma ve Donatma Metodu

Ogretmen ve egitimcinin egitim dgretimde kullanmasi gereken, ozel-
likle irfandaki ahlak egitiminde kullanimi bulunan ¢énemli metodlardan
biri de 6grencinin nefsinin, egitim ve ogretimin 6nindeki engellerden
armdirlmasidir. Muhakkik Neraki, kotilenmis sifatlara ve ahlak disi ey-
lemlere sahip bir insanin, bu sifatlardan arimmadikca ve davranisini 1slah
etmedikce kemalat ve faziletlerle donanamayacagini izah eder. Insanin
nefsi ayna gibidir. Uzerindeki toz toprak temizlenene dek giizel suretleri
yansitamaz. Yahut hastahgin sebebi kesfedilmedikce ve ortadan kaldirl-
madikea saghk ve selametin geri gelmeyecegi beden gibidir. Varlik arsa-
sina yabani ot eken kimse, o yabani otlar temizlemedikce tohum atmasi

ve sulamasinin bugday hasat etmeye hic faydas: olmayacakur. '"!

Aym sekilde, yerilmis sifatlar ve ahlak dist davranislar, 6grencinin ilahi
marifetlere ve mukaddes ilimlere ulasmasina manidir. !’ Bunun izahi,
ogrencinin egitim yoluna ve ytiksek kemal mertebelerinde seyre devam
ederken 0zel birtakim ilimleri tanimaya ve irfana ihtiyac1 bulundugudur.
Aslinda insanin batimimin Allah’a yakinhig ve kalbin kullugu iste bu tar
168 A ge., s 260 ve 290.

19 Camiw’s-Seadat, s. 10.
170 A ge., s. 207 ve Mi'racu’s-Seade, s. 130 ve 131.

17V Camiw's-Seadat, s. 10.
12 Age., s 11.
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bir irfana ve marifet feyzin baghdir.'” Oysa o yerilmis sifatlar, nefis icin,
kenara cekilmedikce nefsin iyilesemeyecegi perde konumundadir. Bu tur
sifat ve davranislara sahip kalpler ve nefisler, suyla dolu ve havaya yer kal-
mamis kaplara benzer. Boyle kalpler ve nefisler tamamen Allah’tan bas-
kasina yonelerek onunla mesgul olur. Artik Allah’a yonelise, ona sevgi ve
yakihgin marifetine zemin kalmamistir. Tezkiyeyle ve o sifatlar temiz-
leyerek sozkonusu marifetlerin feyzi icin alan acilabilir. Bu tezkiye temel
oldugu ve kalbin Allah’tan baskasina odaklanmasi ve mesguliyeti azaltl-
dig1 olcude Allah’a yonelisin zemini artacak ve kalbin, yakin ilminin fe-
yizlerinde Allah’m latfuna nail olma kabiliyeti o oranda artacakur. '™

Dolayistyla bireyin 6zel marifetler ve faziletlerle donatilmasi icin de-
runu arnndirma ve nefis tezkiyesi gerceklestirilmelidir. Muhakkik Neraki,
“Olag¥l Cinai ) s¢kall OI” hadisinden yararlanarak, habis seylerden ve hosa
gitmeyen sifatlardan taharetin imanin yarsi olduguna inanir. Diger ya-
rist ise nefsi serefli sifatlarla donatmak ve ibadetle ilgili vazifeleri yerine
getirmektir. ' Bu sebeple tahliye ve tezkiyenin fevkalade ¢nemli oldu-
gunu dustnur ve onu, egitimin ve davranist 1slahin muhim metodlarn-
dan biri olarak zikreder. Bu metodu uygularken egitimcilerin gorisunt
asagidaki noktalara cekmistir: '’

1. Ogrencinin, arinma ve donatmanin ser’i acidan en 6nemli vacip-
lerden oldugunu ve seriatin onu saadet ulasmanin tek yolu gorduguni
anlamasi saglanmahdir.

2. Kemalin en yuksek mertebelerine ulasmada stihud marifetine ve
Allah’'in 6zel inayetine ihtiyac bulunduguna dikkat cekilmelidir. Bu dere-
celer, kelam ve felsefede gecen, kazanilmis marifetlerle elde edilebilir.

3. Hakkinda hicbir stiphe ve tereddiit bulunmayan hakiki, nurani
ve yakini ilmin taharet ve saflik sahibi bir kalbe litfedileceginden haber-
dar olunmalidir.

4. Marifetin feyizleri ciimlesinden Allah’in kendine has rahmetini al-
manin zemini olarak kalbin taharet ve safligim saglamanin, cirkinliklerden

I3 Age. s 13 ve 14.
% Age.,s 11 ve 12.
5 Age.,s. 14.

170 Age.,s. 9-15.
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armma, baska bir ifadeyle kotiluklerin arazlarindan nefis tezkiyesi ger-
ceklesmeksizin imkansiz olacagina dair onda inan¢ olusturulmalidir.

5. Tezkiye ve daha sonra da donatma konusunda cokea caba sarfe-
dilmeli ve seytani vesveselerle mticadele edilmelidir. Boylece, dzel goze-
timlerle, zaman icinde tezkiyenin kemale erecegi, hakikatleri kesif zemini
ve hidayet yollarinin hazirlanacag: dikkate alimmahdir.

5. Gozetim ve Denetim Metodu

Aralaninda Muhakkik Nerakinin bulundugu alimlerin ahlak ve egitim

konusunda tizerinde durdugu terbiye metodlarindan biri de denetimdir. '’

Ogrencinin hareketlerinin denetim altnda tutulmast ve davramslarmin
incelenmesi, 6gretmen veya egitimci, dost, ebeveyn ve hatta bizzat ken-
disi tarafindan, tek basina veya onlardan birinin yardimiyla gerceklesir.
Ogretmen veya egitimci, 6grenciyi aydinlatarak, ona yol gostererek, faa-
liyetlerindeki her turlu belirsizligi gidererek, talimatlarin dogru icrasina
gozetim ederek, Allah'm onu gozetim altinda tuttuguna dikkat cekerek,
yanlis amelleri sirasinda ona hatirlatma, ikaz ve tenbihte bulunarak 6g-
renciyi en iyi sekilde egitebilir, onu ahlak ve egitimin ytiksek hedeflerine
ulastirabilir. Thtiyac durumunda veya 6zel sart ve hallerde bu gozetim
ve gozlem ya da onun bir kismini ebeveynine veya dostlarma birakmak
mumkundur. Yahut onda, gozetim ve gozlem isini kendisinin tistlenebi-
lecegi gerekli beceriler olusturulabilir. Bu tur bir gozetim ve gozlem daha
kolaydir. Ttum sartlarda ve durumlarda icra edilebilir.

Ogretmen veya egitimci bu metodu uygulamak icin sunlar
178

yapmalidir:

1. Ogrencinin, ondan sadir olan her iyi amelde aslinda Allah’in yar-
dimimin onu kusattigini ve bunun stukretmesi gereken bir nimet oldu-
gunu, dolayistyla egitimle ilgili buittin olumlu faaliyetleri icin Allah’a stik-
retmesi gerektigini anlamasi saglanmalidir.

2. Ebedi izzet ve mutlulugunun yapip ettigi seylerin niteligine bagh
olduguna dikkati cekilmelidir. Dolayisiyla davranislar tizerinde iyice

"7 Camiw's-Seadat, c. 3, s. 89-100.
178 Aymi yer. Mi'racu’s-Seade, s. 41, 42 ve 117-120.
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dastnmeli ve eksiklik, carpiklik ve sapmalar duzeltmelidir. Bu da daimi
gozetimi gerektirir.

3. Nezaret ve denetimin nasil yapilacag: ona ogretilmeli ve ondan,
gece gunduz belli bir vakti gtinluk davranislan tizerinde diastinmek icin
ayirmasl istenmelidir. Sonra da kendisine cirkin islerin ardina dismemeyi
sart kosmalidir. Serserilik yapmamak ve kostugu sarta uygun hareket et-
mek icin gece giinduz kendisini gozetim altinda tutmaya karar vermeli-
dir. Ne yapugin hatirlamak tzere bir onceki gun yapip ettiklerini ince-
lemelidir. Eger iyi seyler yapmay1 basardiysa bu basarmin sukrint eda
etmeli, eger hosa gitmeyen veya kusurlu seyler yaptiysa ondan vazgece-
rek kendisini kinamali, tevbe etmeli, 1slah ve telafi yolunu tutmalhidir.

4. Gozetim ve denetimde bosluk dogmamas icin ondan bu plan
programu suirekli bicimde ve hep devam ettirmesi istenmelidir.

5. Kiyamet guiniinin muhasebesine dair ayetleri ve haberleri mrta-
laa etmesi onerilmelidir. Boylece duizenli yapilacak denetimin, seri gorev
olmasina ve Ehl-i Beyt'in (a.s) takipgisi olarak bunu yapmasi gerektigine
ilaveten, kiyamet guintindeki denetimi kolaylastiracaktir.

6. Allah Sevgisini Kazanma Metodu

Egitim ve ogretimin nihai hedeflerine ulasmak icin ihtiya¢ duyulan
diger egitim metodlar arasinda Allah sevgisinin nasil kazanilacagi me-
selesi vardir. Islami egitim ve 6gretimde Allah sevgisi nihai hedeftir ve
ogrenci onu elde etme yolunu bilmelidir. Muhakkik Neraki bu konuda
iki yolu zikretmistir: ' Biri, kalbi dunyanin bagimlilik ve mesguliyetle-
rinden temizlemek, digeri ise Allah'in marifetini edinmek ve onu gelisti-
rip guclendirmektir. Fakat ikinci yola daha fazla énem verir ve herhangi
bir seye veya kisiye sevginin 6l¢tisintn, sahsin onu idrak etme oranina
bagh oldugunu savunur. Haz veren bir seye dair bilgi ve idrak, muhab-
bete vesile olur. Insanlarn algilan da cesitlidir: Baz1 idrakler zahiri du-
yularladir (mahsusat). Bazi idrakler deruni ve batini duyularladir (hayali
suretler). Baz1 idrakler ise akilla olur (soyut varhklar ve genel seyler). Bu
nedenle muhabbetler de mubhteliftir: Ya hissedilenleri 6gretmeye bag-

179" Camiws-Seadat, c. 3, s. 168 ve 169.
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lidir, ya batni seylerdir, ya da akli durumlardir. Akli durumlar diger id-
raklerden daha gticlu olduklarindan ve onun aracihigiyla algilanan ilis-
kili durumlar daha kapsamli ve daha fazla olduklarindan, insan onlar-
dan, daha fazla ve daha tstun haz alir. Sonug itibariyle aklin idrak ettigi
seylere muhabbet de daha gticlu ve daha buytk olacaktr. ' Bu ytizden
Muhakkik Neraki, alum dikkatlice cizerek ogrenciye, akli marifet yoluyla
Allah sevgisini edinmeyi tavsiye eder.

Allah sevgisini kazanmayla ilgili sozlerinin toplamindan ¢ikarilmis
birtakim metod ve teknikler soyle siralanabilir:

1. Egitimci, 6grencinin kendisini tamimasi ve kendine muhabbeti ara-
cihigyla Allah sevgisi ve irfammi onun kalbinde yetistirebilir. Insan ken-
disini baska herkesten daha iyi tanir ve fitrat olarak da kendisini sever.
Insamn, Allah'in varhginin damlalarindan biri oldugu ve varligi ona da-
yandigr dikkate alindiginda kendisini tanimasi ve sevmesi, Allah1 tani-
masl ve sevimesi demektir. Birey kendini tanidig1 ve sevdigi olctiide Allah

tanir ve onu sever.

Muhakkik Neraki, nefsi tanimay1 Rabbin irfanina giden yol kabul
eden “ay, 3,6 U auis U e 07 hadisine dayanarak nefse muhabbeti
de Allah muhabbeti icin yol kabul etmekte ve nefsin golge varligim ta-
niy1p bu varhga ask beslemenin, golge sahibinin varhgim tammma ve ona
muhabbet duymayla birlikte olduguna inanmaktadir. Kendisini seven
kimse, ona kivam kazandiran varhg da sever.'®" Diger bir ifadeyle, in-
san ve Allah arasinda varolan sebep-sonuc iliskisinin a¢iklanmasiyla 6g-
renci hem kendisini, hem de Allah tanir. Cunkua her sebep, kendi so-
nucunu ve isini sever. Her suurlu sonuc da kendi sebebini sever. Zira
kendi varhgimn ashni ondan bilir. Oyleyse sebep ve sonug arasinda iki
tarafh bir muhabbet vardir. Allah, insan kendi fiili oldugu icin onu cok
sever. Fakat insan, Allah’la ilgili mensubiyet ve nedenselligini idrak ede-
rek ona sevgisi filizlenir ve bu muhabbetle de ilim meydana gelir. Dola-
yistyla egitimci, bu iliskiyi dogru izah edip 6grenciye gercekei bir tanima
sunarak kalbindeki muhabbeti gelistirebilir. Ozellikle 6grenciyi Allah'm

180 Age., s 132,
181 Age., s 134,135, 142 ve 143.
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kullarma olan dostluk ve sevgisinden (¢ctinkit Allah sebeptir) haberdar et-
mek, Allah’a ask ve muhabbeti daha da saglamlastiracakur. '**

2. Ogretmen veya egitimci, Allah1 cesitli istidlallerle 6grenciye oyle
bir tanitir ve Allah’in varhig ile isaretlerine iliskin tefekkiir yolunu ona
oyle bir ogretir ki, 6grenci, Allah’t eser ve nimetlerinde goriir, sahip ol-
dugu herseyin ve hazlarin ondan geldigini anlar. Bu marifetler ise mu-
habbetle sonuclanir. Ctunku insan icin lezzete yolacan veya fayda ve
kar saglayan herseyi sever. Maddi seyler ve digerlerinden aldig1 haz-
zin tamaminin Allah’tan geldigini, onun ezelden beri ihsanda bulundu-
gunu, insana fayda sagladigini ve haz almasina zemin hazirladigini he-
saba katmak ondaki ilgi ve muhabbeti guclendirir ve onu sukretmeye

mecbur birakir. '#

3. Egitimci, Allah'mn cemal ve guzelliklerini 6grenciye tanitmali ve
bu konudaki idrakini arttirmalidir. Boylelikle ona muhabbet kalbinde
buytiyecektir. insan baz1 seyleri haz ve fayda icin degil, aksine sahip ol-
dugu guzellik ve iyilik nedeniyle sever ve giizelligi idrak etmekten lez-
zet alir. Denebilir ki guzelligi algilamak, bizzat kendisi hazdir. Bu tar
bir haz, hakiki ve ruhani lezzettir, cok degerlidir ve kalpte, cemal sa-
hibi ve guizel bir seye veya kisiye muhabbet meydana gelmesine vesile
olur. '* Ogretmen veya egitimci, dogru 6gretimle 6grencinin veya egi-
tilen kisinin Allah'in cemal ve guzelliklerine iliskin idrakini arttirir ve
guclendirir. Boylece kalbinde muhabbet yeserir ve gelisir. Mutlak kemal
ve cemalin idraki, kalbinde ona ask ve muhabbeti takviye eder. '® Ku-
surlu cemal bile insanin sevgilisi olabiliyorken mutlak kemal ve cemal
sevdigi sey neden olmasin. Buna ilaveten, 6gretmen, 6greniciyi her ce-
mal ve giizelligin onun cemal ve guizelliginin yansimasi, her birinin de
onun cemalinden bir 1s1k hiizmesi oldugunu, cemali yaratanin da on-
dan baskas1 olmadigim 6gretmekle 6grencinin kalbindeki guizellik ya-
ratmay1 guclendirebilir.

182 Age., s 139-141.
183 Age. s 136-146 ve 149-179.
184 Muhakkik Neraki, insanlarin Ehl-i Beyt'e (a) derin sevgisini, onlardaki giizel sifatlara

ve manevi cemale muhabbet olarak gorir. (A.ge., s. 138).
1 Age., s 136,137, 172 ve 177.
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4. Ogretmen, toplumda ilahi tnsiyet ve tlfete zemin hazirlaya-
rak ogrencilerin kalbinde Allah sevgisini gelistirebilir. Insan, kar etme
ya da zarar defetme nedeniyle degil fitri olarak baskasina yakinhk ve
sevgi gostermeyi sever. Kisiler dogal bicimde birbirlerine egilim duyar,
birlikte olmaktan haz duyar, topluluk halini sever, iki ya da birkac kisi
birbirine baglansa ve ortak nokta bulsa -tipki bir sehir veya koy halk:
olmak gibi, ya da beraber yolculuk yaptiklarinda- aralarnda yakinhk
olusur ve birbirlerini severler. Iste bu nedenle seriatta, insanlarin manevi
ve ilahi bir ortamda toplanmasina vesile olan, yakinlk ve sevgi olusma-
sin1 saglayan cemaat, Cuma, Ramazan ve Kurban bayrami namazlari,
hac gibi ibadetler tavsiye edilmistir. Ogretmen veya egitimci, 6grencile-
rin bu tur ibadet ve amellere katilmasina zemin hazirlayarak ve onlarin
dikkatini, bu toplanmalarin tamaminda bulunan musterek ilahi noktaya
cekerek ogrenciler ile Allah arasinda giiclia bir irtibat ve tnsiyet olus-
turabilir. Muhabbet iste bu irtibat ve tinsiyette yetisir, Allah’a alaka bu
sayede artar. '® Buna ilaveten bu tur bulusmalar buytk olctide 6gren-
cinin Allah’a itaati huy edinmesini, emir ve yasaklara boyun egmesini,
onlara uymay1 kendi arzularina tercih etmesini, tedricen kendinde iyi
sifatlan giiclendirmesini, nispeten Allah’'n ahlakindan bazilariyla ah-
laklanmasini, ona daha da yakinlasarak ona muhabbeti kalbinde daha

cok ve daha iyi hissetmesini saglar. '*’

5. Egitimci, Allah sevgisinin kalpte gelismesi icin 6grencinin kal-
bini diinyevi bagimhliklar, mesguliyetler ve alakalardan temizlemeli ve
gayri ilahi dostluklar gidermelidir.

Ogrenci Allah’tan baskasina yonelip iltifat ettigi ve kalbinde kicu-
cuk bir kose bile onunla mesgul oldugunda, Allah’tan gayrisiyla mes-
guliyet oraninda Allah sevgisinden eksileceginden baska seylere iltifat
Allah’a iltifat yontunde olmadikca ve onlart Allah’in isimlerinin teza-
hiirlerinden biri, onun fiillerinden bir fiil ve onun nurlarindan bir 1s1lt1
yapmadikca egitimci gayri ilahi ilgileri azaltarak veya gidererek ya da
buna yonlendirerek 6grencinin kalbini Allah’a odakli hale getirmelidir.
Bu yonelis, baghlik ve muhabbet olusmasina vesile olur. '*

186 Age., s 139.

187 Age., s 144 ve 145.
188 Age., s 146, 147 ve 168.
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7. Tevekkiili Kazanmanin Metodu

Tevekkil, ahlak ve terbiyenin, Allah’a yaklasmanin ytuksek mertebe-
lerine ulasmak icin kazanilmasi gereken en seckin sifatlarindandir. Bunun
anlamu sudur ki, kisi ttium islerinde ve durumlarda Allah’in kudret, rah-
met ve inayetine yaslanmali, ona ve yardimlarina kalpten guvenip inan-
mali; fayda saglayan sebeplerin yoklugu ve zarar veren sebeplerin cika-
gelmesi karsisinda stkunetini kaybetmemelidir.

Tevekkul sahibi kisi, baskalarinda, hatta kendisinde menfaatleri cez-
beden ve zararlari defeden guictt Allah'n kudretinden bagimsiz gormez. '%
Bilakis ttim illet ve sebepleri Allah’tan bilir; ona itimat ve inancla ve onun
bunlar tizerinde fail oldugu gerceginin tesiriyle, hicbir kaygiya kapilmak-
sizin, umut icinde bizzat Allah'm emir buyurdugu illet ve sebepler yoluyla
care aramaya ve tedbir almaya koyulur. Fayday1 celbetme ve ziyani de-
fetmenin bireyin giic ve yeterliligini astig1, kesin veya zanni herhangi bir
zahiri sebebin bulunmadigl, ya da onlan elde etmenin sahis icin mum-
ktn olmadigy yerde tevekkiil sahibi bireyin itimat ve inanc1 umudun ke-
silmesine mani olmakla kalmaz, aksine kisinin, gtivendigi Allah'm onun
elini tutacagindan ve cogu kere siradist yollarla ona yardim edeceginden

emin olmasin saglar. '°

Tevekkdl, en tistin ahlaki sifatlardan olmasina ve Allah'a yaklasma-
nin yitksek derecelerine ulasmaya zemin olusturmasina ilaveten, bireysel
ve toplumsal hayatta ve bireylerin psikolojik dinginligi icin de oldukca
etkilidir. Bu nedenle egitimcilerin, o6grencilerde tevekkulii gelistirmeye
yatirim yapmasl zarureti vardir. Asagida, Muhakkik Neraki'ye gore 6g-
rencide tevekkilu gelistirmek icin kullanilmasi gereken metodlara degi-
nilmistir:

1. Ogretmen veya egitimci, Allah'in fiili ve failligi, onun kudret ve
ilmi, tim kudret, ilim ve faillerin Allah'mm kudret, ilim ve failliginden et-
kilenmesi olarak ozetlenebilecek varlik diizenine iliskin nispeten kamil
bir marifeti 6grenciye 6gretmeli; onu bu sahada yakin ve kesin bilgiye
eristirmelidir. Emin olunan bilginin elde edilmesiyle 6grenci, Allah’tan

% Age.,c1,s 131
0 Age., c 3, s 218, 219, 225, 226 ve 232.
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baskasina, hatta kendisine bile odaklanmaz, ondan baskasimnin kudretini N
guvenilir gormez, aksine hepsini onun kudreti karsisinda boyun egmis @éﬁ&
olarak muisahede eder ve Allah’a itimat duyar. !

2. Yakin ve kesin bilginin tevekkiilu olusturmada etkili olabilmesi
icin 6grencinin nefsini guiclendirmeye calismali, zaaf ve 1ztiraba sebep
olan evham gidermelidir. Nice insan vardir ki bir seyle ilgili yakin ve ke-
sin bilgiye ulasir ama nefsindeki zaaf onu kaygili, korkak ve cekingen ya-
par. Tipki tabuttaki veya mezardaki oluntn cansiz oldugunu ve ona zarar
veremeyecegini kesin bildigi halde onunla yalniz kalmaktan korkan kim-
seler gibi. Dolaysiyla tevekkulu gelistirmek icin, yakin ve kesin bilgiye
ilaveten, kalbin kuvveti de lazimdir. > Nefsi kuvvetlendirme metoduna
dair ifade edilen ayn1 yollarla ogrencinin nefsi de gticlendirilmelidir.

3. Ogretmen, Allah ile kul arasindaki duygusal bag izah ederek, ayet
ve hadislerde bahsedilenleri esas alip 6grencide Allah’a itimat zeminini
olusturabilir. “Allah tevekkiil sahiplerini sever” ', “Allah’a tevekkiil edene
Allah yeter” ¥, “Her kim tevekkul eder ve Allah’a yonelerek herseyle ba-
gim keserse Allah onun biitiin islerine ve ihtiyaclarna kafi gelir” ', “In-
sanlarin mudanasizi olmak isteyen, Allah'm katindakilere, elindekindeki-
lerden daha fazla itimat etmelidir.” '*°, “Minnetsizlik ve izzet arayanlar,
tevekkil yerine ulastiklarinda oray1 vatan tutsun.” *7 gibi hitktimler dik-
kate alindig1 ve Allah’'m kuluna sevgisi ve rahmetini aciklandiginda 6g-
renci, duygusal olarak Allah’a yonelir ve ona tevekkiil eder. '

4. Egitimci, kendisinin ve baskasmin tevekkiil ve etkileri babindaki
gozlemlerini, tecrtibelerini ve Allah'n tevekkul sahiplerine bolca yardimim
ogrenciye izah etmeli; makam ve servet sahiplerinin, illet ve sebeplere gui-
venmesi ve Allah’tan gaflete diismesi nedeniyle farkina bile varmadan zil-
let ve fakirlige surtklendigi ornekleri hatirlatmahdir. Tevekkil ve tevek-

Y1 Age.,s. 219.
192 Aym yer. ‘;/&
193 A1-i imran: 159.

19% Talak: 3.

195 Biharwl-Envar, c.. 77, s. 178.

196 Camiw’s-Seadat, c. 3, s. 221.

197 Biharwl-Envar, c. 71, s. 157. Usul-i Kafi, c. 2, s. 65.

198 Camiw’s-Seadat, c. 3, s. 221-223.
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» kil gostermeme konusundaki dyku ve olaylarin 6grenciye anlatilmast,
@5}“ hic degilse tevekkilun, sebepleri varedenin, ihtiyac ve maksatlarin kar-

6? sillanmas1 ve onemli seylerin yeterli gelmesi icin tayin ettigi sebeplerden
biri oldugu inancim kazandirir. '*°

199 Age., s 232,
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Alimlerin

Egitim, Ogretim ve
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- Miisliiman alimlerin egitimle ilgili diigiinceleri, dikkate dege” \

- ozelliklere sahiptir. Maneviyatin hakimiyeti ve hayata ahlaki
yaklasim gibi 6nemli noktalar ona imtiyaz kazandirmaktadur.
Ozellikle bu ciltte diisiincelerini genigce islemeye ¢alistigimiz
Mevlana ve Sadi gibi sairler bu imtiyazlarin kazanilmasmda
biiyiik saglamislardir.

Elinizdeki eser bu diisiincelerin asamalarinin kesfi, egitimsel
dusiince hareketlerinin siniflandirilmasi, tahlili ve kargilagtiril- I
mas1 konularindaki boslugu gidererek derinlesmesine yardimer
olmaya ¢aligmaktadir. Yine bu seri ile Islami egitim sisteminin
olusmas: ve pratik anlamda uygulanmasi amacina katki hede- l
flenmektedir. Zira insan hayatinin her alan1 hakkinda en isabetli
gorils sahibi olan yiice Islam dini, en fazla egitim alani iizerinde ‘
durmus, Miisliiman alimler de bu konu hakkinda egsiz eserler
kaleme almustr.

~ Ayrica boyle arastirmalar yoluyla Miisliimanlarin egitimle ilgi-

~ li diisiince tarihlerinin kuvvetli ve zayif noktalarina ulasilabilir
e Islami diigiincenin geleceginin temelleri atilirken bunlard
er ve ilhamlar alinabilir.

(Takim)
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